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الننوية الشريفة مارج أرر ا او لنقصا 1 29 لزعلا '” 
لنسوية الشريفة ٠.‏ ترصاعالة إز أ زه أو لمققا م رحسر المضيع ل( 7 
واللهالموفق 26)» 
.و السكلاه لسك وسح ملكتي وكات ال ع 
ادارة البحوث والقاليف والترجمسة 
5 6 ا ْ 
تحرير | فى ١4‏ تمص / خنع>1١اه.‏ . 
الموافق ل عأإيسى / مامه م 


0 5 5 شاي 
0 ا 5 إثجاه نم ليشن ١‏ 
ْ 3 


كه يماردلا ب 8 


ا 


ل 1 
0 


الكتا ب الخامس 


٠» 


مسن 
فسم الترغيب 
كباب الزهد والترغيببه 
من الدنيا والتقليل منها 


جماع أبواب:ما جاء في الزهادة في الدنيا وذمها وهوانها على الله وما 
جاء في التقليل من شأنها. 

جماع أبواب: ما جاء في المكثرين من الدنيا وفوائد المال والتعم وما 
جاء في الا جمال في طلب الدنيا. 

جماع أبواب: القنتاعة والرضا بالكماف والدون من العيش والاستغتاء 
عن الئاس 

جماع أبواب: فضائل الضعطاء والفقراء ومنزلة المقر 

جماع أبواب: الرفق في المعيشة والندبير والاقتصاد 

جماع أبواب:ذم الدنيا والحرص والطمع والهوى والتوسع في المباح 
وغير ذلك من ذم الملذات والشهوات. 
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(كذاي الزهى ) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير متها 


باب : ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 
ووه تعن رزورك اقل ل لفن ونا قراف نا القهيه أذ 


ك 4 


بن حتقد وهو لا تعر ا إزقن) عزن ااقين» لاعف :153 الأداى : 

١١7 - "7‏ -<(اتركوا الدنيا لأهلها) أي: صيروها من قبيل المتروك المطروح الذي 
لا يلتفت إلى إخطاره بالبال» ولا تذهب النفس إليه لسته. والمراد بالدنيا: الدتانير 
والدراهم» أو المطعم والمئشرب والملبس» ومتعلقات ذلك؛ أي: التوسع في ذلك. 
والتهافت على أخذ ما فوق الكفاية» وأما تفسيره بحب الحياة فلا يلائم السوق؛ كما لا 
يخفى على أهل الذوق. قال الفاكهى : ودنيا كل إنسان بحسب حاله؛ فكلام الشيخ 
بين طلبته» والآمير بين جنده؛ دنيا بالنسبة لهم. إلا أن يقصدوا به أمراً أخروياء وذا لا 
يكاد يكون إلا من موفق لاح له من علم الآخرة لائح؛ فاشتاق لمولاه» وغلب شيطانه 
وهواه. وذكر الغزالى: أن عيسى ابن مريم- عليه الصلاة والسلام- مر برجل نائم 
ملتف بعباءة» فقال: يا نائم قم فاذكر الله -تعالى- قال: ما تريد مني وقد تركت 
الدنيا لأهلهاء فقال: نم إِذَا يا حبيبي نم (فإنه) أي: الشأن (من أخذ منها) مقدارا (فوق 
ما) أي: القدر الذي (يكفيه) أي : زائدا على الذي يحتاجه لنفسه. والمئكونة من نحو 
مأكل» ومشرب, وملبس» ومسكن» وخادم» ومركب» وانية تليق به وبهم» (أخذ من 
حتفه) أي: أخذ فى أسباب هلاكه. والحتف: الهلاك. قال الزمخشري: قالوا: المرء 
ليع _ونطا رفوع تسق سر ني در ب قور ميق و تعد لاله ووو لشي و 
الصحاح : الحتف: الموت. يقال: مات حتف أنفه: إذا مات بغير قتل ولا ضرب . فى 
النهاية: هو أن يموت على فراشه؛ كأن سقط فماتء والحتف: الهلاك» وخص 
الأنف. لأنه أراد أن روحه تخرج من أنفه بتتابع نفسه (وهو لا يشعر) أي: والحال أنه 
لا يدري ولا يحس بذلكء. ولا يتوقعه لتمادي غفلته. والشعور الإحساس» ومشاعر 
الإنسان حواسه. ومنه الشعارء وما شعرت به: ما فطنت له»ء وما علمته». وليت 
شعري ما كان منه». وما يشعركم: وما يدريكم. ذكره الزمخشريء فهلاك هذا الدين 
وسلوك سبيل الناجين الزهد فيهاء والإعراض عنهاء والاقتصار على الكفاف. قال 
الغزالى: وإنما كانت الزيادة على قدر الكفاية مهلكة؛ لأن ذلك يدعو إلى المعاصى ؛ 
نإنها مك متهااء.:ومن العضيمة الآ يقلدوه بولانه يدعو إلى االتقعم وجاك نونشي أقا > 
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(كتلي الزهت) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


5 7/اا- ١4‏ - «اتقوا الدنيّاء وَانَقُوا الشّسَاء إن إبليس طلاع ارضان ومااهو 


- 


-_ 6 [ و و 9 0_0 


إشي ين لبود دق با في الأثقياء من النساء». (فر) عن معاذ (ضص). 


-_ سم 


- الدرجات» فينبت على التنعم جسده. ولا يمكنه للصبر عنهء وذلك لا يمكن 
استدامته إلا بالاستعانة بالخلق» والالتجاء إلى الظلمة» وهو يدعو إلى النفاق والكذب 
والرياء» والعداوة والبغضاء؛ ولأنه ينهى عن ذكر الله - تعالى- الذي هو أساس 
السعادة الأخروية. انتهى. ولهذا 5500 الصالح التجرد المطلق عن 
علائقهاء لالد ا الي ا 
أخذ ما زاد على كفايته؛ بقصد صرف العافصل فو رجز البر إن وثق من نفسه بالوفاء 
بذلك القصدء فمثال المال؛ كحية فيها ترياق نافع» وسم ناقع» فإن أصابها من يعرف 
وجه التحرز عن سمهاء وطريق استخراج ترياقها النافع؛ كانت عليه نعمة» وإن 
أصابها من لم يعرف ذلك؛ فهي عليه نقمة» وهي كبحر تحته صنوف الجواهر. فمن 
كان عارقًا بالسباحة وطرق الغوصء والتحرز عن مهلكات البحر؛ فقد ظفر بنعمه. 
وإن غاصه جاهل بذلك تورط في المهالك؛ هذا غاية البيان» وليس قرية وراء عمان» 
(فر عن آنس) رمز المصنف لضعفه»ء وذلك لأن فيه من لا يعرف» لكن فيه شواهد 
تصيره حسنًا لغيره. 

١54 -14‏ (اتقوا الدنيا) أي: احذروا الاغترار بما فيها؛ فإنها فى وشك 
الزواله» ومظنة :فرعت ال :قاذ فقويو ١‏ اتات اأاووية للق يمالك اسهاة: ان الزياقة ها 
الحاجة؛ فإنها عرض زائل» وحال حائل» وقال 0 

ايلات ادا رك فحلت م متترك الالاارم فحن 

فالسعيد من إذا مدت إليه باعها باعهاء والشقي من إذا مدت إليه باعها أطاعها. 
الشاعية ادل الاروع سم ووسطها قشل بن الله بت سييعائة وبق الك زوانهوا لبا 
ا احذروا الافتتان بهن» وصونوا أنفسكم عن التطلع إليهن: والتقرب منهن بالحرام 
(فإن إبليس) من أبلس: تحير»ء أو من البلس محركًا: من لا خير فيهء أو عنده 
إبلاس وشرء ا حزناء كذا قرره بعضهم.ء وأبطله الكشاف: بأنه لو 
كان إفعيلاً من الإبلاس كما زعمواء لم يكن فيه إلا سبب واحد وهو العلية» - 
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(كذاي الؤهح) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 
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- وكان منصرقًا؛ فمنع صرفه دليل العجمة. قال ابن العماد: ولإبليس اثنان وثلاثون 
الما ةو او لاذو تلانة عقيو لكل منهم اسم يخصه (طلاع) بفتح الطاءء فلمك 
اللام: صيغة مبالغة من قولهم: رجل طلاع الثنايا: مجرب للأمور؛ ركاب لها؛ 
يعلوها ويقهرهاء ويهجم عليها بشدة وغلبة. قال الزمخشري: ومن المجاز: طلع علينا 
فلان هجم (رصاد) بالتشديد. أي: رقاب وثاب؛ كما يرصد القطاع القافلة فيثبون 
عليها. قال الراغب؛ والرصد: الاستعداد والترقب. وقال الزمخشري: رصلته: 
رقبته». وفلان يخاف رصدا من قدامه» وطلمًا من ورائه. أ عدوا يرصده 8 فمن 
يستمع الآن يجد لَه شهابا رصّدا 4 [الجن: 9]» ومن المجاز: أنا لك بالرصد والمرصاد. 
ناتف تون وفع التدري : إن ربك لبالمرصاد 4 [الفجر: .]١5‏ أي: مراقبك لا 
تكن كله عد نوو زا ضوقت والكيطان ‏ لابراق الانيناة علق عدر راعماءا قن 
العاعلة و :ويك نه ور اعيقلة "الامعدلة "الى اف تمده اقرص دق لخر ووه بو الور . 
انك القن الخو ووو له اسيرع و لمم أن لكو اسان الور رود 
(هو بشيء) الباء زائدة والتنكير للتعميم لأنه فى سياق النفى (من) بيانية (فخوخه) 
جمع فخ 6 الفاء وشد الخاء المعجمة: آلة الصيد. قال الزمخشري: من المجاز وثب 
فلان من فخ إبليس: إذا تاب (بأو ثق) أحكم (لصيده) أي: لمصيده (فى الأآتقياء) 
ل لا لهم من الشهرة على قهر الشيطان ورد كيده (من النساء) بيان للآأوثق 

أي: ما يثق فى صيده الأتقياء بشىء من آلات الصيد وثوقه بالنساءء أما كونهن من 
فخوخه؛ فلانه جعلهن مصيدة يزينهن في قلوب الرجال» ويغريهم بهن؛ فيورطهم في 
الزنا؛ كصائد ينصب شبكته؛ ليصطاد بهاء ويغري الصيد عليها؛ ليقع في حبائلها. 
قال أبو حمزة الخراساني: النظر رسول البلايا»ء وسهام المنايا. وقال بعض الحكماء: 
من غلب هواه عقله افتضح» ومن غض طرفه استراح. وقال بعضهم: لا شىيء أشد 
من ترك الشهوة؛ تحريك الساكن أيسر من تسكين المتحرك. وقال ابن الحاج: قال 
صاحب الأنوار: احذروا الاغترار بالنساء وإن كن نساكًا عبادًا؛ فإنهن يركن إلى كل 
بلية» ولا يستوحشن من كل فتنة. وقال بعض العارفين: ما أيس الشيطان من إنسان 
قط إلا أتاه من قبل النساء؛ لأن حبس النفس ممكن لأهل الكمال إلا عنهن؛ لأنهن 
من ذوات الرجال. وشقائقهمء ولسن غير حتى يمكن التباعد عنه والتحرز عنه - 
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(كذاب الزهى )باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


5 هو الذي خلقكم من نّفْس واحدة وجعل منها زوجها # [الأعراف : 189]» وما عداهن 
فاتباع هوى النفس فيه آية تكذيب وعد الرحمنء وعلامة الاسترسال مع الشيطان» 
وتصديقه فيما يزينه من البهتان» ولذا نرى الكامل الحازم؛ منقادًا مسترسل الزمام لتلك 
النقاصات عقلاً وديئًا؛ مقهوراً تحت حكمهن قال: 
إن العيُونَ التي في طَرْفها حَوَرٌ قَسَلْنَائم لم يُحَبينَ قَثَلان 
ا ىن اي نه وَهن أضعف خخلق اللّه ركان 
وقال الرشيد الخليفة : 0 
ملك القلاث من الإنّاث عتَاني وحَللْنَ من قَلِْي أَحَرَ مكان 
مسال اناري التي ا تلييا وأطيعهن .ومن في عصياني 
ماذاك إلا أن سلْطّان الَوَى ووحان اعبببر هن ساطاتن 
فعلى من ابتلي بالميل إليهن مصارعة الشيطان؛ فإذا غلب باعث شهوة الوقاع 
المحرم؟ بحيث لا يملك معها فرجه أو ملكهء ولم يملك طرقه أو ملكه. ولم يمل قلبه 
أن ينظر إلى مادة قوة الشهوة من الأطعمة؛ فيقللها كما وكيفاء ويحسم محرك 
الغضب وهو النظرء ففي خبر أحمد: «النظر إلى محاسن المرآأة سهم من سهام 
إبليس»؛ وهذا السهم يسدهه إبليس نحو القلب» ولا طريق إلى رده إلا الغض 
والانحراف عن جهة المرمى؛ فإنه إنما يرمي هذا السهم عن قوس الصورة؛ فإذا لم 
تقف في طريقها أخطأك السهم» وإن نصبت قلبك غرضا أصابك» وأن تسلي النفس 
بالمباح المعوض عن الحرام؛ فالدواء الآول؛ يشبه قطع العلف عن الدابة الجموح. 
والكلب الضاري؛ لإضعاف قوثهماء والثاني: كتغييب الشعير عن الدابة» أن تتفكر 
فى مفاسد قضاء هذا الوطر؛ فإنه لو لم يكن جنة ولا نارء ففي مفاسله الدنيوية ما 
يصد عن إجابة ذلك الداعي؛ لكن عين الهوى عمياء (فرعن معاذ) بن جبل» وفيه 
هشام بن عمار» قال أبو حاتم : صدوق تغير فكان يتلقن» كما يلقن» وقال أبو داود: 
حدث بأكثر من أربعمائة حديث لا أصل لهاء وفيه سعيد بن سنان عن أبي الزاهرية 
وهو الحمصي. قال الذهبي في الضعفاء: متهم بالوضع . 
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(حكذاي الؤهجت) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


َو - 1 عو ص 
الي 


فوس سس ةل 1 7 هاس اهمه سر 
ه"لا/ا- ه5١‏ «اتقوا الدنياء فوالدذي نفسي بيده إنها لأسحر من هاروت 
م قير - 
وماروت). الحكيم عن عبد الله بن بسر المازني . [ضعيف: ]١١5‏ الآلباني . 


١4 50 -6‏ - (اتقوا الدنيا) أي: احذروها؛ فإنها أعدى أعدائكم؛ تطالبكم 
بحظوظها لتصدكم عن طاعة ربكم بطلب شهواتهاء وتشغلكم عن خدمة مولاكم 
بخدمة ذاتهاء ونفسك لها عليك ظهيرء وهواك لاتباع مرضاتها مشيرهء وأنت غير 
قليل التماسك عن شهواتهاء مسترسل معها سريع الانقياد للذاتها (فوالذي نفسي) 
بسكون الفاء (بيده) بقدرته وإرادته وتدبيره فهو كناية عن تمكنه تعالى منها تصرقًا 
وتقلبًا كيف يشاء؛ إذ لا جارحة ولا استقرار» هو مؤذن بطلب اليمين في الأمر المهم. 
وكان أكثر قسم المصطفى به؛ لأنه أشرف الأقسام؛ لأن نفسه الشريفة أنفس الخلق» ثم 
زاده تأكيدا بأن واللام» فقال: (إنها) أي: الدنيا (لأسحر) بلام التوكيد؛ أي: أعظم 
سحراً (من) سحر (هاروت وماروت) قال الحرالى: هما ملكان جعلا حكمين في 
الآرض. وقال القاضي كالزمخشري: ملكان أنزلا لتعليم السحر؛ ابتلاء من الله 
-تعالى- للناس» وتمييزا بينه وبين المعجزة» وقيل: رجلان سميا ملكين باعتبار 
صلاحهماء ومنع صرفهما للعلمية والعجمة. وقال الكازروني: ملكان من أعبد 
الملائكة» ركب الله فيهما الشهوة بعدما طعن الملائكة فينا؛؟ ليظهر عذرنا؛ فعصياء 
فخيرهما بين عذابى الدنيا والآخرة» فاختارا عذاب الدنياء فعذبهما إلى يوم القيامة 
متخن يها عيادة. انتهى . وإغا كانك أسعدر متها + الأليمنا لما فخ خسن الادهين» 
وكل شيء إنما يألف جنسه ينخدع له والآدمي خلق من الدنيا يألف لذاتهاء وينخدع 
لشهواتهاء فلذلك صارت أسحر منهما؛ ولأنهما لا يعلمان السخر حتى يقولا إغا 
نحن فتنة فلا تكفرء فيتعلمون منهما ما يفرقون به بين المرء وزوجه؛ فهما يعلمان 
السحر ويبينان فتنته» والدنيا تعلم سحرها وتكتم فتنتها وشرهاء وتدعو إلى التحارص 
عليهاء والتنافس فيها والجمع لها. وهما يعلمان ما يفرق بين المرء وزوجه. وهيى تعلم 
ما يفرق بين المرء وربه» فشتان بين سحرها وسحرهماء كيف. وهي تأخذ بالقلوب 
عن القيام بحق علام الغيوب» وعن وعده المطلوب ووعيده المرهوب؟ كيف وهي 
تسحر العقول» وذلك لا يبلغه سحرهما المعقول؟ كيف. والسكران بسحرهما يفيق كما 
يفيق السكران بالرحيق» والسكران بسحرها لا يفيق إلا في ظلمة اللحد المضيق المؤذن 
بعذاب الحريق؟ فالسلامة منها تسليمها لأهلها والإعراض عن فضلها. 2 
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كناب الزهد) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


6 ص و ره ره لمر و 


ا -46؟7- «احَذروا الديياء َإنَهَا أسْحَر من هاروت وماروت» البق أبي 


الدنيا في ذم الدنيا (هب) عن أبي الدرداء (ض). [موضوع: ]١9١‏ الألباني . 

- (تنبيه) مر ما يفيد أن السحر إتيان نفس شريرة بخارق عن مزاولة محرم» ثم إن 
اقترن بكفر فكفرء وإلا فكبيرة عند الإمام الشافعى» وكفر عند غيره» وتعلمه إن لم 
يكن لذب السحرة عن نشره حرام عند الأكثرء وعلى ذلك يحمل كلام الإمام الرازي 
فى تفسيره» اتفق المحققون على أن العلم بالسحر ليس بقبيح ولا محذورء ولأن العلم 
شريف؛ ولعموم «إهل يستوي الْذِين يعلمون وَالّذين لا يعلمون 4 [الزمر:9]؛ ولآن 
السحر لو لم يعلم لما أمكن الفرق بينة وبين المسجزة» والعلم بكون المعجز معجر 
واجب» وما يتوقف الواجب عليه فهو واجبء قال: فهذا يقتضي كون العلم به واجبًا 
وما يكون واجبّاء كيف يكون حرامًا أو قبيحا؟ انتهى. (الحكيم) الترمذي في النوادر 
(عن عبد الله بن بسر) بضم الموحدة .وسكون المهملة؛ بن صفوان (المازني» نزيل 
حمص» صحابى مشهور عاش أربعًا وتسعين سنة» وتوفي بحمص يام سليمان بن 
عبد الملك» وضع النبي كلد يده على رأسه ودعا له»ء صحب النبي كك هو وأبوه وأمه 
وأخوه عطية» وأخته الصماء. وهو صحابي صغيرء آخر من مات من الصحابة 
بحمص. روى البخاري عنه حديئًا واحدً فى صفة النبى كَكِيْةِ. اه. قال الزين 
العراقى: ورواه ابن أ الدنيا اليتس السعي سن را أب الدرداء الرهاوي 
مرسلاًء وقصة هاروت وماروت المشهورة وردت من نحو عشرين طريقًا بعضها 
حسنء فرعم بطلانها غير صواب كما بينه الحافظ ابن حجرء وقال: من وقف عليها 
يكاد يقطع بوقوع القصة. 

5- 508 79- (احذروا الدنيا) أي: تيقظواء واستعملوا الحزم في التحرز في دار 
الغرور؛ بالإنابة إلى دار الخلودء والإقلاع عنها قبل سكن اللحود (فإنها أسحر من 
هاروت وماروت) لأنها تكتم فتنتها وهما يقولان إنما نحن فتنة فلا تكفرء والإخلاد 
إليها أصل كل شرء ومنه يتشعب جميع ما يؤدي إلى سخط الله ويجلب الشقاوة في 
العاقبة» وقد قال على -كرم الله وجهه- : الدنيا تضر وتغر وتمر. وقيل لحكيم: كيف 
ترى الدنيا؟ قال: تحل يوما فى دار عطارء ويومًا فى دار بيطارء وطورا فى يد أميرء 
ا فى يد حقير. وقال ف اكقاف وكين التبقظء والحاذر: الذي 85 حذره. - 


"0 


(كناي الزهدت) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


ااا 8١1غ-‏ ذا أردت أن يحبك الله فأبغض الديياء وإذا أردت أن يحبك 


الس قَمَا كَانَ عتْدَكَ من مُضصُولها انيه ليها . (خط) عن ربعي بن حراش مرسلاً 
(ض»). [ضعيف: 7”07] الألباني . 

- (فائدة) قال بعض الشافعية: يستثنى من جزم الأئمة بقبول التوبة أربعة لا تقبل 
توبتهم: إبليس وهاروت وماروت» وعاقر ناقة صالح. قال بعضهم: ولعل المراد أنهم 
لا يتوبون. انتهى. واعترض بأن ما ذكره في إبليس غير صواب» بل هو على ظاهره. 
وما ذكره فى هاروت 050207 لآن قصتهم قد دلت على أنهم يعذبون 
في الدنيا فقطء وأنهم في الآخرة ا إلى صفاتهم (ابن أبي 
الدنيا في ذم الدنيا هب عن أبي الدرداء) لم يرمز له به بشىء» وهو ضعيف ؛ ولوسكم 
دن “كنيال»: .قال الذهبي : قال أبو حاتم: صدوق وقد تغيره وكان كلما لقن يتلقن» 
وقال أبو داود: وحدث بأرجح من أربعمائة حديث لا أصل لها. 

1 518 - (إذا أردت أن يحبك الله فأبغض الدنيا) التى منذ خلقها لم ينظر 
إليها بغضًا لها؛ لحقارتها عنده بحيث لا تساوي جناح بعوضة. والمراد: ا ما 
مييق كيه ويا وب خا ف عقوا بدروا تقدصير فلن ها لان فته تومن قال للف كققيه جره 
حجب الغيب؛ فصار الغيب له مشهودا (وإذا أردت أن يحبك الناس فما كان عندك من 
فضولها) بضم الفاء؛ أي: بقاياها الزائدة على ما تحتاجه لنفسك وتمونك بالمعروف 
(فانبذه) أي : اطرحه (إليهم) فإنهم كالكلاب لا ينازعونك ولا يعادونك إلا عليهاء 
فمن زهد فيما في أيديهم» وبذل لهم ما عنده. وتحمل أثقالهم ولم يكلفهم أثقاله. 
وكف أذاه عنهمء وتحمل أذاهمء وأنصفهم ولم ينتصف منهمء وأعانهم ولم يستعن 
بهم» ونصرهم ولم يستنصر بهم أجمعوا على محبته. وهذا اللحديث من جوامع 
الكلم» وأصل من أصول القوم الذي أسسوا عليه طريقهم». ومن وفق للعمل به» وإنه 
لصعب شديد إلا على من شاء الله -تعالى- ارتاح قلبهء واستقام حاله» وهانت عليه 
المصائب. والفضول بالضم : جمع فضل ؛ كفلوس» وفلس: الزيادة. قال فى المصباح : 
وقد استعمل الجمع استعمال المفرد فيما لا خير فيهء ولهذا نسب إليه فقيل: فضولي؛ 
لن يشتغل بما لا يعنيه؛ لأنه جعل علمًا على نوع من الكلام فنزل منزلة المفرد- 
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(كتابي الزهت) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


- - 1444 الهم م م آسنبي وصدَكِيء لمم جذسبه هوا 
من عنّدك؛ فأقلل ماله روديو وتين ٠‏ إليه لقاءك, وَعَجَل لَه القضَاءء ومن لم 


يون بي ول يُصلائنيء ولم يلم أنمَا جذْت به هو الح من دده كر ماله 
0 وأطل 0 . (ه) عن عمرو بن غيلان الثقفى (طب) عن معاذ (ح). 
[ضعيف : 6 الالباني . 
- وسمى به الواحد ء والنبذ: الإلقاء والطرح» ومنه صبي منبوذ. أي : مطروح (خط عن 
ربعي) بكسر الراء»ء وسكون الموحدة بلفظ النسب (بن حراش) بمهملة مكسورةء وآخره 
شين معجمة» بن جحش بن عمرو بن عبد الله العبسي الكوفي؛ تابعي ثقة جليل 
مشهور؛ مات سنة مائة. (مرسلاً) وقال العجلى: له إدراك» قال ربعى: جاء رجل إلى 
النبي يلل فقال: يا رسول الله دلني على عمل يحبني الله عليه ويحبني الناس» فذكزه. 
(١8 00‏ اللهم من آمن بي وصدقني) ع حلت ان هق 0 وهذا قريب 
من عطف الرديف (وعلم أن ما جتت به هو الحق من عندك فأقلل ماله وولده) ؛ لآن من 
كان مقلا منهما يسهل عليه التوسع فى عمل الآخرة. والمتوسع في متاع الدنيا لا يمكنه 
التوسع في عمل الآخرة؛ لما بينهما من التباين والتضاد؛ ومن ثم قال ابن مسهر: نعمة 
اللاعلينا نتيا زو عنمن الدتناءة اعظي.من تتعحقة فتمنا بسط متويا:!! والله ب 
سبحانه- لم يرض الدنيا أهلاً لعقوبة أعدائه؛ كما لم يرضها أهلاً لإثابة أحبابه؛ وإن 
كانت معجلة فقد تكون قساوة فى القلبء. أو جمودا فى العين» أو تعويقًا عن طاعة» 
و روتوطاتش انون راقع فى لان ناك[ اعدف بويهها بن رن إلى أن 
المراد بإقلال ذلك وبإعدامه أو أخذه في رواية أخرى: أخذ ذلك من قلبه مع وجوده 
عنده» وأنه يؤثر حب الله على حب هؤلاء. (وحبب إليه لقاءك) أي: حبب إليه الموت 
ليلقاك» ومن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه (وعجل له القضاء) أي: الموت (ومن لم 
يؤمن بي ولم يصدقنيء ولم يعلم أن ما جئت به هو الحق من عندك؛ فأكثر ماله وولده. 
وأطل عمره)؟؛ لتكثر عليه أسباب العقاب» والمال والأهل بل والأعضاء»ء حتى العين 
التى هي أعزهاء قد تكون سببًا لهلاك الإنسان في بعض الأحيان» قال الحنيد: | 
أحب الله عبدا لم يذر له مالاً ولا ولدا؛ لله ذا 8 نج ارك لد مهوتي م - 
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(كذاب | لزهى) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 
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- لربه وتتجزأء وتصير مشتركة بين الله وغيره إن الله لا يغفر أن يشرك به 4: [النساء : 
] ول[النساء .]١١5:‏ وهو -تعالى- قاهر لكل شىء فربما أهلك شريكه وأعدمه. 
ليخلص قلب عيده لمحبته وحله. وقال الحرالى: خلق الله الدنيا دار بلاء فجعل 
القوت فهو مستقر الشيطان؛ فإن من معه قوته فهو فارغ القلب؛ فلو وجد مائة دينار 
مثلاً على الطريق انبعث من قلبه عشر شهوات؛ تحتاج كل واحدة إلى مائة دينار» فلا 
يكفيه ما وجده» بل يحتاج إلى تسعمائة أخرى » فقد كان قبل وجود المائة مستغنيًا ؟ 
فالآن وجد ماتة» وظن أنه صار بها غتيّاء وقد صار محتاجًا إلى تسعمائة أخرى 
يشتري دارا يعمرهاء وجارية وأثانًا» وثيايًا فاخرة» وكل من ذلك يستدعي أشياء أخر 
تليق به» وكل ذلك لا آخر له فيقع فى هاوية آخرها عمق جهنم . 

(تتمة) قال شيخنا العارف بالله الشعرانيى: اعتقادنا أن الآولياء لو كان أهل الدنيا كلهم 
أو لاد أحدهم؛ أو مال أهل الديها كله ماله ثم اخدة الله دفعة واحلة؛ ما تعيرت منهم 
شعرة» بل يمرحون شيك المرح. قال: وقل ذقنا ذلك فأحب ما إلى يوم يموت ولدى ؛ 
ويقدم ما فيه رضا الله على نفسهء فأحب ما إليه يوم موت ولده الصالح. بلغنا أن 
الفضيل بن عياض مكث ثمانين سنة لا يضحك إلا يوم مات ولله؛ فإنه ضحك» فقيل له 
فيهء فقال: إن الله أحب أمراً فأحببته» ثم إن ذا لا يعارضه خبر البخاري: أنه دعا لأنس 
بتكثير ماله وولده. لأن فضل التقلل من الدنيا والولد يختلف باختلاف الأشخاص؛ كما 
يشير إليه الخبر القدسى: (إن من عبادي من لا يصلحه إلا الغنى. . .» إلخ؛ فمن الناس 
من يخاف عليه الفتنة بها وعليه ورد هذا الخبر» ومنهم من لا يخاف عليه كحديث أنس 
وحديث «نعم المال الصالح» للرجل الصالح» » فكان المصطفى كلم يخاطب كل إنسان بما 
يصلحه ويليق به» فسقط قول الداودي: هذا الحديث باطل؛ إذ كيف يصح وهو وَيْلٍ 
يحث على النكاح والتماس الولد؟ وكيف يدعو لخادمه أنس بما كرهه لغيره؟ 

(تنبيه) قال الغزالى: من لم يسلك طريق الآخرة أنس بالدنيا وأحبهاء فكان له ألف 
محبوب ؟ فإذا مات نزلت به ألف مصيبة دفعة واحلة؟؛ لآنه يحب الكل وقد سلب 


عنه» بل هو في حياته على خطر المصيبة بالفقر والهلاك. وحمل إلى ملك قدح - 
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(حكذاي الزهى) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


جح وى سمس ه6 دم 


لا ١6٠١‏ «اللّهُم من آمَنَ بك وشهد أنّي رولك فَحَبْب إِليْهِ لقاءك 
وسهل عليه قَضاءك وَأقْلل لَهُ من الدياء َنم ْم بك ويشهد أي روك 


لا نْحَببْإِلَيْهِ لقَاءَكَ ولا نهل عَلَيْهِ قَضَاءَكَ وكثَّر لَه من الدثياا . (طب) عن 


1 ا 


فضالة بن عبيد (ح). [صحيح: ]١5١١‏ الألباني . 

- مرصع بجوهر لا نظير له ففرح به» وبعض الحكماء عنده فقال: كيف ترى؟ 
نكال ارال نمسي أو انه انان لكين كان سيا لسر كف قير انق دوقن 
تكد املد انوكي امن امن لقيو ادر فاتفق أنه انكسر فأسف الملك وقال: 
ليته لم يحمل إلينا (ه عن عمرو بن غيلان) بن سلمة (الثقفي) قال الحافظ ابن حجر : 
مختلف فى صحبته » قال المؤلف فى فتاويه : وبقية رجاله ثقات (طب عن معاذ بن 
جبل) قال الهيثمى: وفيه عمرو بن واقد» وهو متروك. انتهى. وسبقه في الميزان 
فقال: عمرو بن واقد؛ قال البخاري: منكر الحديث؛» والدارقطنى: متروكء. 
والنسائى: يكذب» ثم ساق من مناكيره أخباراً هذا منها. ا 

4- ١٠15-<(اللهم‏ من آمن بك) أي: صدق بأنك لا إله إلا أنت وحدك لا شريك 
لك (وشهد أني رسولك) إلى الثقلين (فحبب إليه لقاءك؛ وسهل عليه قضاءك) فيتلقاك بقلب 
سليم » وخاطر منشرح ولا يتهمك في شىيء من قضائك. ويعلم أنه ما من شيء قدرته 
إلا وله فيه خيور كثيرة دينية؛ فيحسن ظنه بك (وأقلل له من الدنيا) أي: من زهرتها 
وزينتهاء ليتجافي بالقلب عن دار الغرورء ويميل به إلى دار الخلود(ومن لم يؤمن بك 
ويشهد أني رسولكء فلا تحبب إليه لقاءك» ولا تسهل عليه قضاءك, وكثر له من الدنيا) وذلك 
فى غاية السقاء»: فإن مواناة النعى عبان ولق اللراداقى يرن اماو سر ربالا بومصييية توزرك 
طمأنينة القلب إلى الدنيا وأسبابهاء حتى تصير كالجنة فى حقه فيعظم بلاؤه عند الموت 
بسبب مفارقته» وإذا كثرت عليه المصائب» انزعج قلبه عن الدنياء ولم يسكن إليهاء ولم 
يأنس بهاء فتصير كالسجن له. وخروجه منها غاية اللذة؛ كالخلاص من السجن . 

(تسيه) قال في الحكم : ورود الفاقات أعياد المريدين. الفاقات: بسط المواهب إن أردت 
ورود المواهب عليك صحح الفقر والفاقة لديك نما الصّدقَات للفقراء 4 [التوبة: ]2 
تحقق بأوصافك يدك بأوصافه. تحقق بذلّك يمدك بعزه» تحقق بعجزك يمدك بقدرته» تحقق 
بضعفك يمدك بحوله. (طب عن فضالة بن عبيد) قال الهيثمى: رجاله ثقات. 


- 37 - 


(كناب الزهت) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذيرمنها 
0 ىو ثم تمس 
-١710/68 -‏ «أكبر الكبائر حب الدنيا). (فر) عن ابن مسعود (ض). 
[ضعيف: 837 ]٠١‏ الآلباني. 


ا إن اللّه -تعالى- مَل الدنيا كلا ليلا وما بقي منها إلا 


مه 0-1 ان و و مر 


العلل اك صفوه وبقي كدره). ركم عن ابن مسلعود (صح). 
| مي 11 الألباني . 


-1078١ 7‏ «إن الله -تعالى- لَمْ يَخْلْقَ حَلْقَا هو أبَعَض ِلَب من الدثياء 


ا لا ا ا 


وما نَظَرَ يها مذ حَلَقَهَ بض لَهَاء. (ك) في التاريخ عن أبي هريرة (ض). [(موضوع: 
١‏ الألباني. 


١108 ٠‏ (أكبر الكبائر حب الدنيا)؛ لآن حبها رأس كل خطيئة كما يأتى فى 
خبر»ء فهى أصل المفاسدء ولأنها ضرة الآخرة فمهما أرضيت هذه أغضبت 5077 
كالمسيرق لاي ييا قربت من أحدهما بعد زمن الآخرء وهما كقدحين أحدهما 
عملوء؛ فبقدر ما يصب في الآخر حتى يمتلئ يفرغ من الآخر. قال الحسن البصري : 
ومن علامة حب الدنيا: أن يكون دائم البطنة» قليل الفطنة؛ همه بطنه وفرجه» فهو 
يقول في النهار: متى يدخل الليل حتى أنام» ويقول في الليل: متى أصبح من الليل 
حتى آلهو وألعب وأجالس الناس في اللغو وأسآل عن حالهم؟ (فر عن ابن مسعود) رمز 
لضعفهء ووجهه أن فيه حمد أبو سهيلء قال فى الميزان: طعن ابن منده فى اعتقاده . 

١الالا- 11٠١‏ (إن الله -تعالى- جعل الدنيا كلها قليلاً» وما بقي منها إلا القليل 
كالثئغب) عثلثة مفتوحة وغين معجمة ساكنة: الغدير الذي قل ماؤه (شرب صفوه وبقىي 
كدره) يعني أن مثل الدنيا كمثل حوض كبير مليء ماء» وجعل موردًا للأنام والأنعام 
فجعل الحوض ينقص على كثرة الوارد» حتى لم يبق منه إلا وشل كدر في أسفله؛ 
بالت فيه الدواب» وخاضت فيه الأنعام» فالعاقل لا يطمئن إلى الدنياء ولا يغتر بها 
بعدما اتضح له أنها زائلة مستحيلة» وأنه قد مضى أحسنهاء وأنها وإن ساعدت مدة 
فالموت لا محالة يدرك صاحبها ويخترمه. (ك) فى الرقائق (عن ابن مسعود) قال 
لكاى ضحم بر ازودة اغبي 1 

الا ١/٠١‏ (إن الله لم يخلق خلقًا هو أبغض إليه من الدنيا»» وإنما أسكن فيها- 


” 


(كذاب |لؤهحد) باب: ذم الدنيا وهواتها على الله وما جاء في التحذيرمنها 


د و حم 


رفةة د" 7- إن الله -تعالى- نا خَلّق الدنيا عرض عَنْهَاء فلم ينظ 
إلبها من هوانها عليه). ابن عساكر عن على بن الحسين مرسلاً (ذس). [موضوع: 1775] 
الألباني . ْ ْ 
- عباده؛ ليبلوهم أيهم أحسن عملا (وما نظر إليها) نظر رضا (منذ خلقها بغضًا لها) 
كذا هو بخط المصنف. وذلك لأن أبغض الخلق إلى الله من اذى أولياءه» وشغل 
أحبابه»ء وصرف وجوه عباده عنه» وحال بينهم وبين السير إليه والإقبال عليه» والدنيا 
مبغوضة لأوليائه؛ شاغلة لهم عنه» فصارت بغيضة له؛ لخداعها وغرورهاء فيه فتنة 
ومحنة حتى لكبار الآولياء»ء وخواص الأصفياء»ء لكن الله ينصرهم ويظفرهم» وقصد 
الخبر التنبيه على أنه لا ينبغي طلب الدنيا إلا لضرورة» ولا يتناول منها إلا تناول 
المضطر من الميتة؛ إذ هى سم قاتل» فالعاقل يطلب منها؛ قدر ما يصان الوجه به على 
تكره منها لكونها بغيضة لله» وعلى توق من سمهاء وحذر من غدرها وغرورها. (ك 
في التاريخ) المشهور. قال التاج السبكيى: ولا نظير له (عن أبي هريرة) وفيه داود بن 
المحبر؛ قال الذهبى في الضعفاء: قال ابن حبان: يضع الحديث على الثقات» والهيثم 
ابن جماز» قال أحمد والنسائي: متروك» ورواه البيهقي في الشعب مرسلا. 

*الا/ا/ا- ١0785‏ -(إن الله -تعالى- لما خلق الدنيا أعرض عنها) فيه حذف». وتقديره: 
لما خلقها نظر إليها ثم أعرض عنهاء بقرينة الحديث الآتي عقبه (فلم ينظر إليها) بعد 
ذلك نظر رضاء وإلا فهو ينظر إليها نظر تدبير» ولولا ذلك لاضمحلت فلم يبق لها 
أثر ولا خبرء وذلك (من هوانها عليه) أي: حقارتها؛ لا أنها قاطعة طريق الوصول 
إليه»ء وعدوة لأوليائه لآنها تزينت لهم بزينتها حتى تجرعوا مرارة الصبر فى مقاطعتهاء 
وعدوة لأعدائه؛ فإنها استدرجتهم بمكرهاء واقتنصتهم بشبكتها؛ فوثقوا بها فخذلتهم 
أحوج ما كانوا إليها؛ قيل لحكيم: ما مثل الدنيا؟ قال: هي أحقر من أن يكون لها 
مثل. وقال بعضهم: من نام على محبة الدنياء ومات في تلك النومة حشر مع 
مبغوضي الله» لم ينظر إليها منذ خلقه. (ابن عساكر) في التاريخ (عن علي بن 
الحسين) زين العابدين (مرسلاً) أرسل عن جمع كثير من الصحابة . 


- 4875 - 


(كذاب الزهد) باب:ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


ره -مى سس 


2 د « وس عرد اموق .د اتقو الور د‎ 2 ٠ 

5 ”#/ا/ا- /ام7١‏ -(إن الله -تعالى- لما خلق الدنيا نظر إليها ثم أعرض عنهاء 
اعم هد كث زنك الا ف ش). شل ا 

ثم قال: وعزتي وجلالي لا أنزلتك إلا في شرار خلقي). ابن عساكر عن أبي هريرة 
(ض). [ضعيف : ]١170‏ الألباني . 


هاا /ا ا إن الله -تعالى- عطي الدَيا عَلَى نم ل ة الآخرة. وأبى أن 
يعطي الآخرة على : 35 الدنيا) . ابن المبارك عن أنس (ض) . [ضعيف : 5 1175] الألباني . 


1*4 17817 - (إن الله -تعالى- لما خلق الدنيا) نظر (إليهاثم أعرض عنها) 
بانقضائهاء ولأوصافها الذميمة» ولأفعالها القبيحة» والنظر الثابت المذكور هنا هو نظر 
الخلق والتقدير» والنظر المنفي فيما قبله نظر الرضا عنها (ثم قال: وعزتي وجلالي لا 
أنزلتك ”2 إلا في شرار خلقي) أي: في قلوب شرارهم» ومن ثم كان أكثر القرآن 
مشتملاً على ذمهاء والتحذير منهاء وصرف الخلق عنهاء وتضافرت على ذلك الكتب 
الإلهية» وتطابقت عليه الشرائع» وتواطأت عليه الأمم» حتى من أنكر البعث» وأما 
أهل الثروة والغناء من الصدر الأول؛ فلم تكن الدنيا في قلوبهم» بل في أيديهم ؛ 
لصرفهم لها في وجوه الطاعات» وعدم شغلهم بها عن الله . 

(تنبيه) العارف تزداد محبته في الله -سبحانه وتعالى- كلما سلبه شيئًا من أمور 
الدنيا والآخرة؛ لأنه أوقفهم على حدود عبوديتهم» ولا يتجاوز بهم إلى رؤية 
شراكتهم له في شيء من الوجود؛ فهم راضون عنه في حال سلبهم كرضاهم حال 
نسبة الآمور إليهم. (ابن عساكر) في تاريخه (عن أبي هريرة) وفي الباب غيره أيضا . 

ها 141177- (إن الله -تعالى - يعطى الدنيا على نية الآخرة7"» لأن أعمال 
ارارق كا سيعيرة ادنع ريت كا لحب ب )انه لر عرو ل لك لدو اا 
إذ الخلق كلهم تبع للخالق إلا من حقت عليه الشقاوة» ومن جملة الصامت الدنيا؛ 
فهي تهرول خلف الزاهد فيهاء الراغب في_الاخرة» ولو تركها لتبعته خادمة له 
والراغب في الدنيا بالعكس؛فتهرب الآخرة منه؛ فإنه -تعالى- يبغضن الدنيا وأهلهاء - 


)١(‏ بفتح الهمزة وسكون اللام» وضم المثناة اه أي * كما ابولت حبك والانهماك عليك إلخ» ووجدت فى 


نسخة مضبوطة بالقلم : «لا أنزلتك». بضم الهمزة» وكسر الزاي». 0 ا وشدة النون. 
(؟) فمن اشتغل بأعمال الآخرة سهل عليه حصول رزقه 8 ومن يثَقٍ اللّهِ يجعل له مخرجا ويرزقه من حيث لا يحتسب 4 
[الطلاق: 257 ”7]. 


- 4510 - 


(كذاب ألزهح ) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير متها 


سه م يرع ل - مع موظ ثى ع شر مس واس س داه 5 

4-7 ماما «تَفَرغوا من هموم الدنَيًا ما استطعتمء فَإنْهِ مَنْ كَانَتَ الدنيا 

ع ول ل 0-0 0 ى مسالر 00 رين موسق 00 ل 
أكبر همه أَفْشى الله ضيعته. وجعل فقره بين عينيه» ومن كانت الآخرة أكبر همه 


2غ ع و سر ل[ صا دسم 


جمع الله -تعالى- له مره وَجَعَلَ غَاهُ في قلبهء وما أَمْبَلَ عبد بَلبه إلى الله - 
تَعَالَى- إلا جَعَلَ اله قُنُوب المؤمنين تَفد ليه بالود وَالرحْمَة» وَكَانَ اله 0 


بكل خير إليه 


2-2 


2 6م دب 
١‏ 


سرع». . (طب) عن أبن الدرداء (رض). [ضعيف:/5717 8 ؟7] الآلباني . 


- ومن أبغضه تعاصت عليه الدنيا وتعسرتء وأتعبته في تحصيلها؛ لأنها مملوكة للّهء 
فتهين من عصاهء وتكرم من أطاعه ل ومن يهن الله فَمَا له من مكرم 4 [الحج :8] فلذا 
قال (وأبى) أ يف انك امتناع عن (أن يعطي الآخرة على نية الدنيا) © من كان يريد 
حرث الآخرة نزد له في حرثه 4 [الشورى: ١‏ ؟]؛ فإذا أنت أخلصت النية» وجردت 
الهمة للآخرة حصلت لك الدنيا والآخرة جميعاء اام الدنيا ذهيت عنك الآخرة 
حالاً» وربما تنال الدنيا كما تريد الآخرة» وإن نلتها فلا تبقى لك؛ فتكون قد خسرت 
الدنيا والآخرة. قال الطيبى: أشار بالدنيا إلى الأرزاق» وبالدين إلى الأخلاق» يشعر 
نأف التروق الك رقن رلك" تلق هو ,لدتسا ومين لون لقني د و د وز ان 
اشييدة كدق القروه امشو ان الدع حير وام 1 فاته 
حظه من الآخرةء ولم ينله من دنياه إلا ما قسم لهء ومن بدأ بحظه من آخرته نال من 
آخرته ما أحبء» ولم ينل من دنياه إلا ما قسم له. قال ابن عيينة: أوحى الله إلى 
الدنيا: من خدمك فأتعبيه» ومن خدمني فاخدميه. (ابن المبارك) في الزهد (عن أنس) 
ظاهر حال المصنف أنه لم يره لأحد من المشاهير الذين وضع لهم الرموزء وهو 
عجيب» فقد خرجه الديلمي في الفردوس مسندا باللفظ المزبور عن أنس . 
47-5 7032- (تفرغوا من هموم الدنيا ما استطعتم)؛ لأن تفريغ المحل شرط 
لتنزلات غيث الرحمة» وما لم يتفرغ المحل لم يصادف الغيث محلا ينزل فيه» ولو 
فرغ العبد المحل وهيأه وأصلحه لرأى العجائب» وفضل الله لا يرده عن العبد إلا 
المانع الذي في قلبه من دنس الدنيا ودغلهاء وإذا تفرغ منها العبد. وأقبل على ربه 
صنع له جميلاً» وهيأ له تدبيراً ينال به فوز العاجل والآجل». وسعادة الدارين» ولهذا 
قال بعضهم : هذا أصل عظيم في تمهيد الطريق إلى الحق تقدس؛ بصرف هموم الدنياع- 
لقلفة 


(كتاي الزهت) باب: ذم الدنيا وهواتها على الله وما جاء في التحذير منها 


- المستولية على قلوب الورى؛ الشاغلة لهم عن الإقبال على مولاهم. وهمومها كل 
هم ينشأ عن الهوى في لذة من لذاتها؛ كملبس ومأكل ومتكح ومال وحشم وجاه؛ 
فكل هم منها يحجب عن الله وعن الآخرة بحسب قوته وضعفه. ولا طهارة للقلب 
إلا بالفراغ منهاء هما هماء ولهذا قال: (ما استطعتم) أي: لا تتكلفوا بالتفريغ منها 
كلها جملة واحدة؛ فإنه غير ممكن» بل بالتدريج حسبما يعرفه خواص السالكينء» وإنما 
يزال الشىء بضده؛ فيستحضر بدوام: الذكر وصفاء القلب؛هما من هموم الاخرةء 
فيدفع هما من هموم الدنياء وينزله مكانه» وهكذا لو غلب عليه الحرص؟ يستحضر 
التوكل» أو الأمل يستحضر قرب الأجلء أو العاجل استحضر الآجلء» أو الحرام 
استحضر غضب الملك العلام» وهكذا حتى يدفع بجميع همومها؛ فيسير إلى الحق 
بكليتهء ويقبل عليه بحقيقته (فإن من كانت الدنيا أكبر همه) أي : أعظم شىء يهتم بهء 
ويصرف كليته إليه (أفشى الله -تعالى- ضيعته) أي: كثر عليه معاشه ليشغله عن الآخرة 
(وجعل فقره بين عينيه)؛ لأنه إذا رأى منه إقبالاً على هذه الدنيا الدنيئة» والشهوة 
الرديئة؛ أعرض عنه حتى يتمكن حب هذه القاذورات منه» ويتعالى فى الغلو فيها؛ 
فنضاة أقضية اللفيوتاد يوه . سوه ديرو ومن اقم قبل 4 مق كافك الذانيا هه كان دن 
الدنيا والأخرى غمه (ومن كانت الآخرة أكبر همه. جمع الله له أمره. وجعل غناه في قلبه. 
وما أقبل عبد بقلبه إلى الله -تعالى- إلا جعل قلوب المؤمنين تفد) أي: تسرع (إليه بالود 
والرحمة) أي: من تفرغ من هموم الدنيا أقبل قلبه على الله بكليته» أي: حبًا ومعرفة 
وخوقاء فدل على أن هذا الإقبال ممكن» وثمرته عاجلة أن يجعل الله -تعالى- له 
محبة ورحمة في قلوب خواص عباده» ثم بين أثر ذلك بقوله: «تفد إليه بالود» . أي : 
تقبل على مهماته وخدمته محبة لهء ثم أكد ذلك بغاية المنى فقال: (وكان الله - 
تعالى- بكل خير إليه أسرع) أي: إلى حبه وكفايته ومعونته من جميع عباده؛ ليعرف 
بركة فراغ قلبه» ومن الخير الذي يسرع الله به إليه ما قال المصطفى كَلكة: «من جعل 
الهموم هما واحدً كفاه الله هموم الدنيا والآخرة»» ومن كانت الدنيا أكبر همه تخوف 
بأحوالها وتقلبهاء ورغب في الجمع والمنع» وذلك سم قاتل؛ فمن رفض ذلك انكشف 
له الغطاء؛ فوجد الله كافيًا له في كل أمرء فرفع باله عن التدبير لنفسه»ء وأقبل على 
ملاحظة تدبير الله واستراح» وسخر إليه الناس» وأفاض عليه الخير بغير حساب ولا قياس : - 


- /5371ة - 


(كذاب الزهحت) باب: ذم الدنيا وهوانها على اللهوما جاء في التحذيرمنها 


92 سر 


الال 0ت ١‏ ”د إن الْعَبّدَ إِذَا كَانَ هَمهُ الآخرة كف اله -تعالى- عليه ضيعته 


ا ا را يي 


تلفي لب فاصنإلا عابني لاا و اَي 
ع سس م و 0 ساو سق وو ى بير 


أفُشى الله -تَعَالَى - ضبعته» وجعل قر بِيْنَ عيْيّه فلا يمْسي إلا ققيراء ولا يصبح 
إلا فقيرً». (حم) في الزهد عن الحسن مرسلاً (ض). [ضعيف:5494١]‏ الألباني . 
نيار افيزا ديياء اسمس همش .يسك 6 | سرد 

قال الغزالي : ومن الأدوية النافعة في ذلك أن ع أذ فياك 5 الآخرة.أشد 
وأعظم من فوات لذات الدنيا؛ فإنها لا آخر لها ولا كدر فيها؛ فلذات الدنيا سريعة 
الدثور» وهى مشوبة بالمكدرات» فما فيها لذة صافية عن كدر» وفى الإقبال على الأعمال 
الأروورة وا لعطا عدا فت رفن اولان معالنها نه ان لل ديو برضت الحا للع لكرة راك فاه وان 
الأنس بهء ولو لم يكن للمطيع جزاء على عمله إلا ما يجده من حلاوة الطاعة» وروح 
الأنس بمناجاته لكفى؛ فكيف بما يضاف إليه من النعيم الأخروي؟! لكن هذه اللذة لا 
تكون فى الابتداء» بل بعد مدة» حتى يصير له الخير ديدناء كما كان السوء له ديدنا. 
(طب) وكذا فى الأوسط (عن أبى الدرداء) وضعفه المنذري» وقال الهيثمى: فيه محمد بن 
ا ا 5000 وكذا ذكره غيره. ١‏ 

/الال/ا/ا- 56 -5١‏ (إن العبد إذا كان همه الآخرة) أي: عزمهء أي: ما يقربه إليها 
(كف الله -تعالى-) أي: جمع (عليه ضيعته) أي: ما يكون منه معاشه؛ كصنعة وتجارة 
وزراعة» أو أراد: رد الله عليه ما ضاع له» أي : ماهو منزل منزلته (وجعل غناه في 
قلبه. فلا يصبح إلا غنيا) بالله (ولا يمسي إلا غنيا) به؛ لأن من جعل غناه فى قلبه 
صارت همته للآخرة» وأتاه ما قدر له من الدنيا في راحة من بدنه» وفراغ من سرهء 
والصباح والمساء كناية عن الدوام والاستمرار (وإذا كان همه الدنيا أفشى الله) أي: يكثر 
-تعالى- (عليه ضيعته)؛ ليشتغل عن الآخرة؛ فيصير قد تشعبت الهموم قلبه. 
وتوزعةة أفكازة» :فينقى :متتحيرا ضائعًا لا يدري تمن يطلب رزقهء ولا من يلتمس 
رفقه» فهمه شعاعء وقلبه أوزاع (وجعل فقره بين عينيه) يشاهده (فلا يمسي إلا فقيراء 
ولا يصبح إلا فقيراً) خص المساء والصباح؛ لأنهما وقت الحاجة للتقوت غالبّاء وإلا 
فالمراد: أن غناه يكون حاضرا أبداء وفقره كذلكء والدنيا فقر كلها؛ لأآن حاجة 
الراغب فيها لا تنقضي؛ فهي كداء الظمأ كلما زاد صاحبه شربًا ازداد ظمأء - 
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(كناب الزهحد) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذيرمتنها 


ا د ” 1 لج د ام اس مو 

77374-«ترك الدنيا أمر من الصبرء وأشد من حطم السيوف في 
سبيل الله -عز وجل -). (فر) عن ابن مسعود (ض). [موضوع :175 ؟7] الآلباني 
- فمن كانت الدنيا نصب عينيهء صار الففر بين عينيه » وتفرق سره» ونشتت أمره» 
وتعب بدنه»ء وشرهت نفسهء وازدادت الدنيا منه بعداء وهو لها أشد طلياء فمن رأى 
نفسه مائلة إلى الآخرة» فليشكر ربه على ذلك» ويسأله الازدياد من توفيقه» ومن 
وجد نفسه طامحة إلى الدنيا؛ فليتب إلى الله» ويستغث به فى إزالة المقر من بين 
عينية ) والحرص من قلبهء والتعب من بدنه. قال ابن القيم : ولولا سيكرة عشاف الدنيا 
لاستغاثوا من هذا العذاب؛ على أن أكثرهم لا يزال يشكو ويصرخ منهء ومن عذابهم 
اشتغال القلب والبدن بتحمل أنكاد الدنياء ومجاذبة أهلها إياهاء ومقاساة معاداتهمء 
ومن أحب الدنيا فليوطن نفسه على تحمل المصائب» ومحب الدنيا لا ينفك من 
ثلاث: هم لازم» وتعب دائم» وحسرة لا تنقضى . (حم في الزهد) أي: فى كتاب 
الزهد له (عن الحسن مرسلاً) وهو البصري . 

3774"- (ترك الدنيا أمر من الصبر) أي: أشد مرارة منه. قال بعض 
الحكماء: الدنيا من نالها مات منهاء ومن لم ينلها مات عليها (وأشد من حطم السيوف 
في سبيل الله -عز وجل-) في الجهاد» وحطم الشيء كسره» وظاهر كلام المصنف أن 
حديث ابن مسعود: «هذا ولا متركهننا أحد إلا أعطاه الله مثل ما يعطى الشهداءء 
وتركها قلة الأكل والشبعء وبغعض الثناء من الناس »؟ فإنه من أحب الثناء من الناس 
أحب الدنيا ونعيمهاء ومن سره النعيم فليدع الدنيا والثناء من الناس» . اه بلفظه . 
فاقتصار المصنف على الجملة الأولى منه من سوء التصرف وإن كان جائزا . 

(تنبيه) طريق ترك الدنيا بعد إلفها والآنس بهاء ورسوخ القدم فيها بمباشرة العادة 
أن يهرب من موضع أسبابهاء ويكلف نفسه في أعماله أفعالاً تخالف ما يعتاده» فيبدل 
التكلف بالتبذل» وزي اليمة برى التواضعء وكذا كل هيئة وحال فى مسكن وملبس 
ومطعمء. وقيام وفعود كان يعتاده» وما يقتضي جاهه؛ فيبدلها بنقيضها حتى بتر سح 
باعتياد ذلك ضدهاء كما رسخ فيه من قبل باعتياده ضده. فلا معنى للمعالحة إلا 
المضادة . ويراعى فين ذلك التلطف بالتدريج. فال" ينتقل دفعة واحذدة إل الطرف- 
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(كذاي | أزهى ) باب:ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


ل مسا سس ا اسن ع لس 
7# 157-(حب الدنيا رأس كل خطيئة». (هب) عن الحسن مرسلاً (ض). 


٠ الألباني‎ ]١ 187 : [ضعيف‎ 


- الأقصى من التبدل؛ فإن الطبع نفور» ولا يمكن نقله عن أخلاقه إلا بتدريج؛ فيترك 
البعض ويسلي نفسه به وهكذا شيئًا فشيئًا إلى أن تنقمع لك الصفات التى رسخت فيه. 
وإلى هذا التدريج الإشارة بخبر :«إن هذا الدين متين فأوغلوا فيه برفق . .) الحديث. 

(تنبيه آخر) قال بعضهم: دواء الخحرص على الدنيا إكثار التفكر فى مدة قصرهاأ 
وسرعة زوالهاء وما في أبوابها من الأخطار والهموم. والتفكر فى خساسة المطلب 
وملاحظة أن من أفضل المأكولات العسل» وهو رضاب حيوان» وأفضل المشرويات 
الماء» وهو أهون. شيء وأيسره» وألذ الاستمتاعات المجامعة» وهى تلاقى مبولين» 
وأشرف الملابس الديباج» وهو من دودة. (فر عن ابن مسعود) ا اران أيضاء 
ومن طريقه عنه أورده الديلمى . 

وم 8557- (حب الدنيا رأس كل خطيئة) بشاهد التجربة والمشاهدة؛ فإن حبها 
يدعو إلى كل خطيئة ظاهرة وباطنة؛ سيما خطيئة يتوقف تحصيلها عليها؛ فيسكر عاشقها 
حبها عن علمه بتلك الخطيئة وقبحهاء وعن كراهتها واجتنابهاء وحبها يوقع في الشبهات. 
ثم فى المكروه. ثم فى المحرم. وطالما أوقع في الكفر»ء بل جميع الأمم المكذبة لأنبيائهم إما 
حملهم على كفرهم حب الدنيا؛ فإن الرسل لما نهوا عن المعاصي التى كانوا يلتمسون بها 
حب الدنيا؛ حملهم على حبها تكذيبهم. فكل خطيئة في العالم أصلها حب الدنياء ولا 
تنس خطيئة الأبوين» فإن سبيها حب الخلود فى الدنياء ولا تنس خطيئة إبليس؛ فإن سببها 
حب الرياسة التى هي شر من حب الدنياء وكفر اترهونة وهاناة وسنودهما» اهيا هيز 
الذي عمّر الثار بأهلهاء وبغضها هو الذي عمر الجنة بأهلهاء ومن ثم قيل: الدنيا خمر 
الشيطان؛ فمن شرب منها لم يفق من سكرتها إلا في عسكر الموتى خاسرا نادما. 

(تنبيه) قال الغزالى : قد قال المصطفى 21125 : اح الذليا رامن كل خطعة »ولو لي 
يحب الناس الدنيا هلك العالم وبطل المعاش» إلا أنه علم أن حب الدنيا مهلك. وإن 
ذكر كونه مهلكا لا ينزع الحب من قلب الأكثر؛ إلا الأقلين الذين لا تخرب الدنيا 
بتركهم فلم يترك النصحء وذكر ما في حب الدنيا من الخطرء ولم يترك ذكره خوقا 
من أن يترك ثقة بالشهوات المهلكة التي سلطها الله على عباده؛ ليسوقهم بها إلى 
جهنم تصديمًا لقوله : « ولكن حق القول مني لِأَمَاذَنَْ جهنم 4 الآية . ا 0 اك 
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(كذاب الؤهد) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


ا مه 


وى الى قرم ابإرصو ر ‏ ال سير صر 20 وى لع ان ددم 

-704-«حلوة الدنيا مرة الآخرة» ومرة الدنيا حلوة الآخرة». (حم 
طب ك هب) عن أبي مالك الأشعري (صح). [صحيح ]1١ ١00:‏ الآلباني . 
- (تنبيه) أخذ بعضهم من الحديث: أنه ينبغي ألا يؤخذ العلم إلا عن أقل الناس 
رغبة في الدنيا؛ فإنه أنور قلباء وأقل إشكالات في الدين؛ فكيف يؤخذ علم عمن جمع 
فى قلبه رأس خطيئات الوجود؟! كيف وذلك يمنع من دخول حضرة الله» وحضرة 
رسوله؟! فإن حضرته -تعالى- كلامه» وحضرة رسوله كلامه» ومن لم يتخلق بأخلاق 
صاحب الكلام لا يمكنه دخول حضرته ولو فى صلاته؛ إذ لا يفهم أحد عن أعلى صفة 
إلا إن صلح لمجالستهء فمن زهد في الدنيا كما زهد فيها المصطفى يليد فقد أهل لفهم 
كلامه.ء ولو رغب فيهاء كغالب الفقهاء. لا يؤهل لذلك. ولا يفهم مراد الشارع إلا إن 
فسر له بكلام مغلق قلق ضيق» كذا في إرشاد الطالبين» قال: وسمعت نصرانيا يقول 
لفقيه: كيف يزعم علماؤكم أنهم ورثة نبيهم» وهم يرغبون فيما زهد رهباننا؟ قال: 
كيف؟ قال: لأنهم يأخذون في إقامة شعار دينهم من تدريس وخطابة وإمامة ونحوها 
عرضا من الدنياء ولو منعوه لعطلوهاء وجميع الرهبان يقومون بأمر ديننا مجانّاء فانظر 
قوة يقين أصحابناء وضعف يقين أصحابكم؛ فلو صدقوا ربهم أن ما عنده خير وأبقى؛ 
لزهدوا في الدنيا كما زهد فيها نبيهم والرهبان! . وشكا بعضهم لعارف كثرة خواطر 
الشيطان فقال: طلق بنته يهجر زيارتك. وهي الدنيا» تريد أن يقطع رحمه لأجلك؟ 
قال: هو يأتي لمن لا دنيا عنذه؛ قال: إن لم تكن عنده فهو خاطب لهاء ومن خطب 
بنت رجل فتح باب مودته» وإن لم يدخل بها. وكان الربيع بن خيثم يقول: أخرجوا 
حب الدنيا من قلوبكم يدخلها حب الآخرة. (هب عن الحسن) البصري. (مرسلا) ثم 
قال -أعني البيهقي-: ولا أصل له من حديث النبي كَكيْةِ قال الحافظ الزين العراقي : 
ومراسيل الحسن عندهم شبه الريح» ومثل به في شرح الآلفية للموضوع من كلام 
الحكماء وقال: هو من كلام مالك بن دينار؛ كما رواه ابن أبي الدنياء أو من كلام عيسى 
-عليه السلام- كما رواه البيهقى في الزهد. وأبو نعيم في الحلية» وعد ابن الجوزي 
الحديث في الموضوعات» وتعقبه الحافظ ابن حجر بأن ابن المديني أثنى على مراسيل 
الحسن»ء والإسناد إليه حسن» وأورده الديلمى من حديث علىء. 57 لسنده . 

4 هلاما- (حلوة الدنيا مرة الآخرة» ومرة الدنيا حلوة الآخرة) يعني : لا تجتمع 
الرغبة فيها والرغبة في الله والآخرة بهاء ولا تسكن هاتان الرغبتان فى محل واحد إلا- 
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(كذاي لزه ) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


ليف -4759 -«الدئًا حرام على أهل الآخرة. والآخرة حرام على أهل الدَنياء 


وَالدَنيًا والآخرة حرام على أل اللّه) (فر) عن ابن عباس (ح). [موضوع:4. 
الآلباني . 


- طردت إحداهما الأخرىء واستبدت بالمسكن؛ فإن النفس واحدة والقلب واحد؛ 
فإذا اشتغلت بشيء انقطع عن ضده.'' قال الإمام الرازي: الجمع بين تحصيل لذات 
الدنيا ولذات الآخرة ممتنع غير ممكن, والله يمكن المكلف من تحصيل أيهما شاء؛ فإذا 
أشغله بتحصيل أحدهما فقط؛ فقد فوت الأجر على نفسه. (حم طب ك هب عن أبي 
مالك الأشعري) لما حضرته الوفاة قال: يا معشر الأشعريين» ليبلغ الشاهد الغائب. 
سمعت رسول الله كَكِلْةْ يقول فذكره. قال المحاكم: صحيح.» وأقره الذهبي. وقال 
الهيثميى: رجال أحمد والطبراني ثقات 

4١‏ /ا/ا-5554-(الدنيا) قيل: سميت الدنيا لدنوها ودناءتها (حرام على أهل 
الآخرة) أي: ممنوعة عنهم (والآخرة حرام على أهل الدنيا) لأن المتقنع في معاش الدنيا 
يمكنه التوسع في عمل الآخرة» والمتوسع في متاع الدنيا لا يمكنه التوسع في عمل 
الآخرة؛ لما بينهما من التضاد فهما ضرتان. قال الشافعي: من ادعى أنه جمع بين 
حب الدنيا وحب خالقها فى قلبه فقد كذب. وقال الراغب: كما أن من المحال أن 
ات يدا لق ماررق | كن هارث موا ل فى الخو سكيد فكذا من المحال أن 
يظفر سالك طريق معارف الدنيا بمعارف طريق الآخرة. ولا يكاد يجمع بين معرفة 
طريق الآخرة على التحقيق والتصديق إلا من رشحه الله لتدبير الناس فى أمر معاشهم 
ومعادهم جميعًا؛ كالانبياء وبعض الحكماء (والدنيا والآخرة برهك اقل الله) لأن 
جنات سافة المزمين حفاك» الكاسب ».وبعنة كمن التعارةن جنات الراهع» قافا 
الموهبة اتقوا الله حق تقاته لا خومًا من ناره» ولا طمعًا في جنته» فصارت جنتهم 
النظر إلى وجهه الأقدسء ونارهم الحجاب عن جماله الأنفس» فحجابهم عن رؤيته 
هو العذاب الأليم» وعدم الحجاب هو جنات النعيم» ومن ثمة قال البسطامي :إن فى- 
1١‏ وليةا اكاك روس الدضسى لأ معطم علي ة انيار عر فى اللى نوي لبا الا لتقيو الال راف ناء 


واحد. ويحتمل أن يكون المراد حلوة الدنيا ما تشتهيه النفس فى الدنيا مرة الآخرة. أي: يعاقب عليه فى 
الآخرة» ومرة الدنيا ما يشق عليه من الطاعات حلوة الآخرة. أي: يثاب عليه فى الآخرة. 
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(كذاب لهت ) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذيرمنها 


لس سم سل ىم سا لر سد وى 


* ما -47174 -«الدثي دارم لآ دار لف ومال 2 لامعال لَه ولها يبجمع من 


لا عَقْل لَه). (حه حن) عن نائشة (هن) عن ابن فسعوة موقوفًا (ضح). 
يدت 1135]الالباى: 

- الجنة رجالاً لو حجب الله عنهم طرفة عين لاستغاثوا من الجنة كما يستغيث أهل 
النار من النارء فقد استبان بذلك أن الدنيا والآخرة حرام عليهم معا. وقال النصر 
ابادي: إذا بدا لك شىء من بوادي الحق فلا تلتفت معها إلى جنة ولا إلى نار؛ فإذا 
تين قلف لكان تكلم نذا عظع :ابلح [الزهق ابن غبانسن ) براقي جعة زترن ليها 
أورده الذهبى فى الضعفاءء وقال: قال ابن معين: ليس بثقة . 

4774-1 - (الدنيا دار من لا دار له) قال الطيبى: لما كان القصد الأول من الدار 
الإقامة مع عيش هنىء أبدي والدنيا بيخلافه ؟ عد أن لحمو دارا ؛ فمن داره 
الدنيا فلا دار له 8 إن الدّارَ الآخرة لهي الحيوان لو كانوا يعلمون 4 [العنكبوت: 14]. 
قال عيسى: من ذا الذي يبني على الموج دارا؟ تلكم الدار فلا تتخذوها قراراً (ومال 
من لا مال له) لأن القصد من امال الإنفاق في وجوه القرب» فمن أتلفه في شهواته 
واستيفاء لذاته؛ فحقيق بأن يقال لا مال له «إ وما الْحيّاة الدنيا إِلذّ مُتَاع الغرور» [آن 
عمران: 185]» ولذلك قدم الظرف على عامله في قوله: (ولها يجمع من لا عقل له)؛ 
لغفلته عما يهمه في الاخرة ويراد منه في الدنياء والعاقل إنما يجمع للدار الآخرة 
وترَوَّدوا فَإِنَ حير الرّاد النَقَوئ 4 [البقرة:1417]. قال في الحكم: لابد لبناء هذا 
الوجود أن تنهدم دعائمهء وأن تسلب كرائمهء فالعاقل من كان بما هو أبقى أفرح منه 
لاخر اتن وأنشد ابن أبي الدنيا : 

م 5 لابد لي منك ويدار ونيا نتن اتدل عدف 

شمر الأسوسا لق ردي كرك اريت ما نالف وك 

وال ارا سبي ودر ذا كنت لا أبكي لتفسبي من بكي 


مرا هم 
20 
ل 


مراك نشة. هب عن ابن مسعود موقوقا) قال المنذري والححافظ العراقي : 
إسناده جيك 6 وقال الهيتمئ : رجال أحمد رجال الصحيح ؛ غير دويل» وهو بقة. 
- 


(كذاي ألؤهح ) باب: ذم الدنيا وهواتها على الله وما جاء في التحذير متها 


وم ىز سو الى و يد سد . عو لد انط لوخ 27 
4# /ا/ا- 578٠‏ -«الدنيا ملعونة. ملعون ما فيهاء إلا ما كان منها لله -عز 
وجل-). (آخل) والضياء عن جابر (صح). [ضعيف :14 ٠‏ 8] الألباني 


لول ابولق ارو ارده ضٍِ ف ب لاقو مر 4 ده 

4787-1 -«الدئيًا مَلْعوتَةٌ ملُعون ما فيها إلا ما ابتغى به وَجّه الله -عر 
وجل-). (طب) عن أبي الدرداء (صح). [ضعيف:18٠7]‏ الألباني 

هع /ا/ا -4186-«الدنيًا لا تبي لْحَمَّد ولا لآل محمد). أبو عبد الرحمن 


السلمى في الزهد عن عائشة (ح). [موضوع:١7١."]‏ الألباتي 

41 /ا/ا- 538١‏ -(الدنيا ملعونة ملعون ما فيها؛ إلا ما كان منها لله -عزوجل-) يمكن أن 
يكون المراد بلعنها ملاذ شهواتهاء وجمع حطامهاء وما زين من حب النساء والبنين» 
وقناطير الذهب والفضةء. وحب البقاء بهاء فيكون قوله: «ملعونة) متروكة مبعلة 
متروك ما فيهاء واللعن: الترك» وقد يراد أنها متروكة للأنبياء والأصفياء» كما فى 
خبر: لهم الدنيا ولنا الآخرة» (حل والضياء) المقدسي (عن جابر) بن عبد الله» رمز 
المصنف الحسنه . 

5385-1615 - (الدئيا ملعونة ملعون ما فيها؛ إلا ما ابتغى به وجه الله -تعالى-) قد 
أعلم بهذا الحديث والأربعة قبله أن الدنيا مذمومة مبغوضة إليه -تعالى- إلا ما تعلق 
منها بدرء مفسدة أو جلب مصلحة. فالمرأة الصالحة يندفع بها مفسدة الوقوع في الزناء 
والأمر بالمحمروف جماع جلب المصالح. والذكر جماع العبادة» ومنشور الولاية. 
ومفتاح السعادة» والكل يبتغى به وجه الله -تعالى-» وفيه وفيما قبله حجة لمن فضل 
الفقر على الغنىء قالوا: لأن الله لعنها ومقتها وأبغضها إلا ما كان له فيهاء ومن 
أحب ما لعنه الله وأبغضه فقد تعرض للعنه وغضيه. (طب عن أبي الدرداء) رمز 
المصنف لصحتهء وهو غير جيد؛ فقد قال الهيثمى: فيه خراش بن المهاجر» ولم 
أعرفه» وبقية رجاله ثقات» لكن قال المنذري: إسناده لا بأس به. 

4584-65 - (الدنيا لا تنبغي لمحمد ولا لآل محمد). فإنه -سبحانه- حمى من 
أحبه واصطفاه عنهاء لثلا يتدنس بها ومنحها أعداءه ليشغلهم بها» ويصرف وجوههم 
عنه) بيعردهم 7 بأبةء ويعمى قلوبهم. ويصم أسماعهم «( أيحَسبون أَنّمَا نمدهم به 
من مال وبنين نسارع لهم في الْخَيرات بل لا يشعروت 4 [المؤمنون :64 » 05]. قال ابن - 
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(كذاب الزهىت) باب: ذم الدنيا وهوانها على الوا جاء في التحذير منها 


م ع لع سم 


ك--5255/ا - - الست من الدنيًا ولَيْسسَت متي ني بعدْت والساعة تَستبق». 
الضياء #افن اس (صح). [صحيح : 4 0] الآلباني . 


2 1 


7غ 5 /ا - الَو تعْلَمُونَ من الدنيًا ما أعلّم لامستراحت أنفسكم منهًا». 


(هب) عن عروة مرسلا (ح). ال 
--+5/8/ا- - لو كَاَت اليا تَعْدلَ عند الله ناح بَعُوضصّة ما سَقَى كاف 
مها شربة ماء) . رت) والضياء ء عن سهل بن سعد (صح) ٠‏ [صحيح :007 الألبانى . 


ع عطاء اللّه : إغما لم يردص الدنيا لهمء وجعل الدار الآخرة محلا لجزائهم ؛ أن هذه 
(أبو عبد الرحمن السلمى) الصوفى (فى) كتاب (الزهد عن عائشة) ورواه عنها أيضًا 
الديلمي من طريقين. 

755--1/95535- (لست من الدنيا وليست) الدنيا (مني. إني بعثت) أنا (والساعة 
ا هذا لا يعارضه تمدحه بما خص به من الغنائم التى لم تحل لغيره؛ لآن إحلالها 
له وتمدحه بها ليس لنفسهء بل للمصالح العامة . (الضياء» المقدسي فى المختارة (عن 
أنس) بن مالك . 

575-73 5 /1- (لو تعلمون من الدنيا ما أعلم لاستراحت أنفسكم منها) فإن الرسل 
إما بعثوا بالدعوة إلعن. النعيم المقيم » والملك الكبير» والإعلام بحقارة الدنيا وسرعة 
زوالها؛ فمن أجابهم إلى ما دعوا إليه استراحت نفسه بالزهد فيها؛ فكان عيشه فيها 
أطيب من عيش الملوك؛ إذ الزهد فيها ملك حاضرء والشيطان يحسد المؤمن عليه 
أعظم حسلدكل؟ فيحرص كل الحرص على ألا يصل إليه. (هب عن عروة) بن الزبير 
(مرسلاً) وفيه موسى بن عبيدة عاىي | الربذي- قال الذهبى : ضعموه» وقال أحمد: لا 
تحل الرواية عنه»ء وعبدالله بن عبيدة» وثقه قوم» وضعفه آخرون. 

--+٠58/-(لو‏ كانت الدنيا تعدل) وفى رواية لأبى نعيم : «لو وزنت الدنيا» (عند 
الله جناح بعوضة) مثل لغاية القَلهة والحقارة» والبعوضة فعولية من البتعض ٠»‏ وهو القطع. 
كالبضع غلب على هذا -النوع (ما سقى كافراً منها شربة ماء) أي: لو كان لها أدنى قدر ما 
متع الكافر منها أدنى تع » هذا أوضح دليل» وأعدل شاهد على حقارة الدنيا. قال بعض- 

.- 8510 - 


(كتاب الزهت) باب: ذم الدتيا وهوانها على الله وما جاء في التحذيره: منها 


1/91 -١مَا‏ لي وَللدنيًا ما أنَا في الدنْي إلا راكب اسْبَظَل بَحْت 
2 و ا 5-6 


سجر وح وتركها». (حم ات ه ك) والضياء ء ععن ابن مسعود (ورصح). 
[صحيح :57748] الألباني . 


- العارفين: أدنى علامات الفقر لو كانت الدنيا بأسرها لواحد فأنفقها في يوم واحد» ثم 
خطر له أن يمسك منها مثقال حبة من خردل» لم يصدق في فقره. وقيل لحكيم: أ 
خلق الله أصغر؟ قال: الدنيا إذا كانت لا تعدل عند الله جناح بعوضة» فقال السائل: من 
عظم هذا الجناح فهو أحقر منه . وقال على -كرم الله وجهه- : واللّه لدنياكم عندي أهون 
من عراق خنزير في يد مجذوم. فعلى العبد أن يذكر هذا قولاً وفعلاً في حالتي العسر 
واليسرء وبه يصل إلى مقام الزهد الموصل إلى الرضوان الأكبرء وإذا استحضر أنه - 
ه- يبغضهاء مع إباحة ما أحله فيها من مطعم وملبس ومسكن ومنكح» وزهد فيها 
لبغض اللّه إياها؛ كان متقريًا إليه ببغض ما بغضه» وكراهة ما كرهه» والإعراض عما 
أعرض عنه» وبه خرج الجواب عن السؤال المشهور: ما وجه التقرب إلى الله بالمنع مما 
أحله. ألا ترى أن أبغض الحلال إلى الله الطلاق؟ (ت) فى الزهد (والضياء) المقدسى في 
المختارة (عن سهل بن سعد) الساعدي» قال الترمذي: صحيح غريب» وليس كما قال؛ 
ففيه عبد الحميد بن سليمان» أورده الذهبى فى الضعمقاءء وقال أبو داود: غير تقل 
ال ا 0 0 ]ا 
الحديث» ورواه عنه الحاكم أيضًا وصححه؛ فرده الذهبي بأن 500 ضعفوه. 
40/5-4/- (ما لى وللدنيا) أي: ليس لى ألفة ومحبة معهاء ولا أنها معى حتى 
رفيو انها أن نآك الققاو ضحة فى سر الن 0 وه قالة. لانفين لنخ لذ سيط لك قرت 
لينّاء ونعمل لك ثوبًا حسنًا؟ قال الطيبي: واللام في الدنيا مقحمة للتأكيد إن كانت الواو 
بمعنى مع» وإن كانت للعطف فتقديره ما لي وللدنيا معه (ما أنا في الدنيا إلا كراكب استظل 
تحت شجرة ثم راح وتركها) أي: ليس حالى معها إلا كحال راكب مستظل . قال الطيبي : 
وهذا تشبيه تمثيلى» ووجه الشبه سرعة الرحيل» وقلة المكث» ومن ثم خص الراكب. 
ومقصوده أن الدنيا زينت للعيون والنفوس؛ فأخذت بهما استحسانًا ومحبة» ولو باشر 
القلب معرفة حقيقتها ومعتبرها لأبغضهاء ولا آثرها على الآجل الدائم. قال عيسى -عليه 
الصلاة والسلام-: يا معشر الحواريين أيكم يستطيع أن يبنى على موج البحر دارا؟ قالوا: 
يا روح الله ومن يقدر؟ قال: إياكم والدنيا فلا تتخذوها قرارا. وقال الحكيم:- 
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(كذاب ألزهى) باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


اه و 1 - 4 َي ص م 


-71١7‏ -المن 22 دنياه أضر بآخرته. ومن 58 آخرته أضر بدنياه 


تالرولاما تت عل يما الو كبانس 1ن عن الى مرحي لح ةمطب :0ن 
- جعل الله الدنيا تمراء والآخرة مقراء والروح عارية» والرزق بلغة» والمعاش حجةء 
والسعي خيراء ودعا من دار الآفات إلى دار السلام» ومن السجن إلى البستان» وذلك 
حال كل إنسان. لكن للنفس أخلاق دنية ردية؛ تعمى عن كونها دار ممرء وتلهى عن 
تذكر كون الآخرة دار مقرء ولا يبصر ذلك إلا من اطمأنت نفسه وماتت شهوته» 
واستنار قلبه بنور اليقين» فلذلك شهد المصطفى كَلكةٍ هذه الحال فى نفسهء ولم يضفها 
لغيره» وإن كان سكان الدنيا جميعا كذلك لعماهم عما هنالك», وهذا لما مر بقوم 
يعاللجون خصا قال: «ما أرى الأمر إلا أعجل من ذلك». (حم ت ه ك) في الرقائق 
(والضياء) المقدسي» عن (ابن مسعود) قال: دخلت على النبي مَلةٌ وهو نائم على حصير 
قد أثر فى جنبه فبكيت» فقال: ما يبكيك؟ قلت: كسرى وقيصر على الخز والديباج 
وأنت نائم على هذا الحصيرء فذكره. قال الهيئمي: رجال أحمد رجال الصحيح غير 
هلال بن حبان وهو ثقة»ء وقال الحاكم: على شرط البخاري» وأقره الذهبي . 

هاا 81717 (من أحب دنياه أضر بآخرته)» لأن من أحب دنياه عمل فى كسب 
تهوتهساة اواك على معاضييه» افلم بشرع العمل الآخيرة: فأضر بشفتسه في اخرتن 
ومن نظر إلى فناء الدنياء وحساب حلالهاء وعذاب حرامهاء وشاهد بئور إيمانه جمال 
الآخرة أضر بنفسه فى دنياه بحمل مشقة العبادات» وتجنب الشهوات,» فصبر قليلاً 
كع شو ادس لحي ريا ملي بعري ول را ريطت لكر 
فتضر آخرته ولابد» كما أن محبة الآخرة تضر بالدنيا ولابد» كما قال: : (ومن أحب 
آخرته أضر بدنياه) أي: هما ككفتي الميزان؛ فإذا رجحت إحدى الكفتين خفّت الأخرى 
وعكسهء وهما كالمشرق والمغرب» ومحال أن يظفر سالك طريق الشرق بما يوجد فى 
الغرس» وهما كال د أرضيت إحداهما أسخطت الأخرى. فالجمع بين كال 
الاستئصال في الدنيا والدين لا يكاد يقع إلا لمن سخره الله لتدبير خلقه في معاشهم 
ومعادهم» وهم الأنبياءء أما غيرهم فإذا شغلت قلوبهم بالدنيا انصرفت عن الآخرة» 
وذلك أن حب الدنيا سبب لشغله بها والانهماك فيهاء وهو سبب للشغل عن الآخرة؛ 
فتخلو عن الطاعة؛ فيفوت الفوز بدرجاتهاء وهو عين المضرة. بنى ملك مدينة وتأنق - 
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(كذاب ألؤهح )باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها 


7 857:5 -لمن أسف على ديا انيف اقرب من الثار مسيرة ألف ل 


ير مر م26 


ومن أسف على آخرة فاه اقرب من ابْنّ صّسيرة ف سّة». الرازي في مشيخته 
عن ابن عمرو (ض). [ضعيف :041] الألبانى. 


- فيهاء ثم صنع طعامًا ونصب ببابها من يسأل عنها فلم يعبها إلا ثلاثة فسألهم 
فقالوا: رأينا عيبين» قال: وما هما؟ قالوا: تخرب ويموت صاحبهاء قال: فهل ثم دار 
تسلم منهما؟ قالوا: نعم الآخرة» فتخلى عن الملك وتعبد معهمء ثم ودعهم فقالوا: 
هل رأيت منا ما تكره؟ قال: لا لكن عرفتموني فأكرمتموني؛ فأصحب من لا 
يعرفوني. والباء في القرينتين للتعدية. (فاثروا ما يبقى على ما يفنى) ومن أحبها صيرها 
غايته» وتوسل إليها بالأعمال التي جعلها الله وسائل إليه وإلى الآخرة؛ فعكس الأمرء 
وقلب الحكمة؛ فانتكس قلبهء وانعكس سره إلى وراء»ء فقد جعل الوسيلة غاية» 
والتوسل بعمل الآخرة بالدنياء وهذا سر معكوس من كل وجهء وقلب منكوس غاية 
الانتكاس» وقد ذم الله من يحب الدنيا ويؤثرها على الآخرة بقوله: يحبون العاجلة 
ويذروت وراءهم 4 [الإنسان:/77]» وذم حبها يستلزم مدح بغضهاء وقال علي: الد 
والآخرة كالمشرق والمغرب إذا قربت من إحداهما بعدت عن الأخرى. (حم ك) من 
حديث المطلب بن عبد الله (عن أبي موسى) الأشعريء قال الحاكم: على شرطهماء 
ورده الذهبي وقال: فيه انقطاع . اه. وقال المنذري والهيثمي : رجال أحمد ثقات . 
37-١‏ 84- (من أسف على دنيا فاتته ) أي: حزن على فواتهاء وتحمسر على 
تقذهاة. قال الطب دوالة يضوم خولة على 'اللتضنية» أنه لا يحون أن يقال عقب عن 
ما فاضي ل على مق قونت عل اهدو واتار لاك إلى دنا قال (لر افي ٠‏ لبك لون 
والغضب معاء وقد يقال لكل منهما على انفراده» وحقيقته: ثوران دم القلب شهوة 
للانتقام؛ فمتى كان على من دونه انتشر فصار غضباء أو فوقه انقيض فصار حزنًا 
(اقترت من النار مسيرة ألف سنة) يعنى : قريًا كثير جد (ومن أسف على آخرة فاتته) أي : 
على قو ريق أعسال الكخزه القزبة مق لقة ورضيؤانة الله توروخيفه (اقكرت قن ابلدة 
سدرة ارسق ١‏ أن + لد كد )اجو ومتفيوة ادويق انلق قل الساطة» والتر غيب 
في فضلهاء وإيثار ما يبقى على ما يفنى. قال ابن أدهم: قد حجبت قلوبنا بثلاثة 
أغطية :. فلن ينكشف للعبد اليقين حتى يزفع الفرح بالموجودء والحزن على المفقودء 
والسرور بالمدح؛ فإذا فرحت بالموجود فأنت.حريص» وإذا حزنت على المفقود - 
- 774 - 


(كذاب الزهى) باب: ذم الدنيا وهواتها على الله وما جاء في التحذيرمنها 


أ عو ...لواش . د ص َ- 
لاه 9 -«هاجروا من الدنيا وما فيها). (حل) عن عائشة (ض). 


[ضعيف: ]1١08٠١‏ الآلباني . 


وليعر ابيع مريرة ىاه 2 
لاه /ا/ا- 5 ١/94-(لا‏ تشغلوا قلوبكم بذكر الدنيا». (هب) عن محمد بن النضر 
الحارئي مرسلاً (ض). [ضعيف : 1775] الألباني . 


0 


اا 40417 ددن 0 أحد يُمُشي على الماء إلا الت قَدَمَاه؟ كذلك 
صاحب ادي :له م من ) الذثُوب» .لهب) عن لين 5 .[(ضعيف : 1١940‏ ] الألبانى . 


2 


- فآنت ساخطء والساخط معذب» وإذا سررت بالمدح فأنت معجب» والعجب يحبط 
العمل. قال الراغب: الحزن على ما فات لا يلم ما تشعث» ولا يبرم ما تنكث». كما قيل : 
وهل جزع مجد علي فأجزعا 

فأما غمه على المستقبل؟ فإما أن يكون في شيء ممتنع كونه» أو واجب كونه» أو ممكن 
كونه؛ فإن كان على ما هو تمتنع كونه فليس من شأن العاقل» وكذا إن كان من قبيل 
الواجب كونه كالموت؛ فإن كان ممكنًا كونه؛ فإن كان لا سبيل لدفعه كإمكان الموت قبل 
الهرم» فالحزن له جهل» واستجلاب غم إلى غم؛ فإن أمكن دفعه احتال لرفعه بفعل غير 
مشوب بحزنء فإن دفعه وإلا تلقاه بصبر. (الرازي في مشيخته عن ابن عمر) بن الخطاب . 

5 51/8 4- (هاجروا من الدنيا وما فيها ) أي: اتركوها لأهلهاء أو هاجروا من 
المعاصي إلى التوبة. (حل عن عائشة) وفيه سعيد بن عثمان التنوخي. قال في اللسان 
عن الدارقطنى : فتووك: 

لاهلا/ا- 4 1 (لا تشغلوا قلويكم بذكر الدنيا)» لأن الله يغار على قلب عبده أن 
يشتغل بغيره» وإذا أراد بعبد خيرا سلط عليه أنواع العذاب» حتى ينزع حبها من قلبه 
(هب عن محمد بن النضر الحارثى مرسلةا) . 

4047-5 (هل من أحد يمشي على الماء إلا ابتلت قدماه) استثناء من أعم عام 
الآحوال» تقديره: هل يمشى أحد فى حال من الأحوال إلا فى حال ابتلال قدميه 
(كذلك صاحب الدنيا ايمل هن النلوية فيه حورت ا وحث على الزهد 
فيهاء وإيثار الآخرة على الأولى (هب عن أنس) بن مالك . 


ملع ملف عه 
يت يت ين 


(كذاب الؤهت) باب:الحث على الزهادة في الدنيا والترغيب في التقليل منها غي رما تقدم 
باب: الحث على الزهادة في الدنيا 
ا 
وهللا - 1800ك- (إِذا ري م الرجل ) قد أعغطي زهدا في الدْيّا وقلّة منطق؛ 


أ 20-0 


مَافْمَربوا مله فَإِنه يلَقّى الحْكْمَة) . (ه حل هب) عن أبي خلاد (حل هب) عن أبي 


هريرة (ض). [ضعيف: ]0١0/8‏ الألباني . 


وهلالا - ه#> (إذا رأية يتم الرجل) في رواية أبي نعيم بدله «العبد» (قد أعطي) 

لبناء للمفعول؛ أي : أعطاه الله وفى رواية أبي نعيم بدله «يعطى) (زهدا في الدنيا) 
أي: استصغاراً لهاء واحتقاراً لشأنها وأهلها (وقلة منطق) كمحمل؛ أي: عدم كلام 
فى غير طاعة إلا بقدر الحاجة. قال فى الكشاف: والمنطق كل ما يصوت به من مفرد 
ومؤلف» مفيل أو غيره (فاقتربوا منه فإنه يلقى) بقَاف مشددة ممتوحة (الحكمة) أي : 
يعلم دقائق الإشارات الشافية لآأمراض القلوب؛ المانعة من اتباع الهوى. والحكمة. 
مثال الأمر الذي عسر بسبب فيه يسر؛ فيتال الحكيم بحكمته؛ لاطلاعه على أقصى 
مجعول الأسباب بعضها لبعض. مما بين أسباب عاجل الدنيا ومسببات آجل الآخرة ما 
لا يصل إليه جهد العاقل الكادح». وللناس فى تعريف الحكمة أقوال كثيرة منها 
الإصابة في القولء. وإتقان العمل» وأصلها الإحكام» وهو وضع الشيء في محله 
بحيث يعمتنع فساده. ومن اتصف بذلك فأعماله منقحة. وأفعاله محكمة ؛ فإنه يرى 
الأشياء كما هىء فإنه ينظر بنور اللّه» ومن كان هذا وصفه أصاب فى منطقه (ه حل 
حاتم: ثقة تغير فلقن» كما تلقن عن الحكم بن هشام؛ لا يحتج به (حل) من حديث 
حرملة بن يحيى عن وهب عن ابن عيينة عن عمرو بن الحارث عن ابن هبيرة عن ابن 
حجيرة عن أبى هريرة ثم قال: غعريب بهذا الإسناد (هب عن أبى هريرة) وفيه عنذه 
عثمان بن صالح وفيبه كلام معروف» عن دراج منكر الحديث». ومن ثم قال العراقى 
فى الحديث: ضعيف . 
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(كناب الزهدت)ياب.١نحث‏ على الرهادة في الدنيا والترغيب في التقليل منها غير ما تقدم 
اسن يمان 7 ا و ص لم افير > ه ت” همه 7 َه َ 

محمفى -+451- (ازهد فى الدنيا يحبك الله وازهد فيما فى ايدى الناس 
و م دل سه اع 37 1 3 - 00 

75 -.95- (ازهد) من الزهد بكسر أوله وقد يفتح. وهو لغة: الإعراض عن 
الشىء احتقارا» وشرعا: الاقتصاد على قدر الضرورة مما يتيقن حله. وقيل: ألا يطلب. 
المفقود حتى يفقد الموجود (في الدنيا) باستصغار جملتهاء واحتقار جميع شأنها؛ لتحذير 
الله - تعالى - منهاء واحتقاره لهاء فإنك إن فعلت ذلك (يحبك الله) لكونك أعرضت 
عما أعرض عنهء ولم ينظر إليه منذ خلقه. وفى إفهامه أنك إذا أحببتها أبغضك. 
فمحبته مع عدم محبتهاء ولأنه - سبحانه وتعالى - يحب من أطاعه.» ومحبته مع محبة 
الدنيا لا يجتمعان» وذلك لأن القلب بيت الرب؛ فلا يحب أن يشرك في بيته غيره. 
غايتها من إرادة الشواب» فهى صفة ذاتية» أو الإثابة فهى صفة فعلية (وازهد فيما عند 
الناس) منها (يحبك الناس) لأن قلوبهم مجبولة على حبهاء مطبوعة عليهاء ومن نازع 
إنسانًا فى محبوبه كرهه وقلاه» ومن لم يعارضه فيه أحبه واصطفاه» ولهذا قال الحسن 
البصري: لا يزال الرجل قرعا علي النامن حتى يطمع فى دنياهم؛ فيستخفون به. 
ويكرهون حليته. وفيل لبعض أهل البصرة: من سيدكم؟ قال * الحسنء قال : بم 
سادكم؟ قال: احتجنا لعلمه» واستغنى عن دنيانا (طب ك هب عن سهل بن سعد) 
الناس. فلكره. واحسية الترمذي وتبعه النووي, وصححه الحاكمء واعتر به المصنئف 
فرمز لصحته» وكأنه ما شعر بتشنيع الذهبي عليه بأن فيه خالد بن عمر وضاعء ومحمد 
ابن كثير المصيصى ؛ ضعفه أحمدء» وقال المنذري عفب عزوه لضن ماحة: وقل حسن 
بعض مشايخنا إسناده؛ وفيه بعد؛ لأنه من رواية خالد القرشى» وقد ترك واتهم. قال: 
لكن على هذا الحديث لامعة من أنوار النبوة» ولا يمنع كونه رواه الضعفاء أن يكون 
النبون قاله. اه. قال السخاوي: فيه خالد هذا يتمع على تركه. بل نسبوه إلى 
هذا الحديث» وكال لحيل 91 أل لمن ان الم فضية مع العف ايهجا إد 
البيهقى خرجه وأقره» والأمر يخلافه» بل عقبه بقوله: خالد بن عمر ضعيف . 
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كناب الزهت) باب: الحث على الزهادة في الدنيا والترغيب في التقليل منها غيرما تقدم 


دم رف و يملا تراه ا لع ه سرع ه 00008 
/اه /ا/ا - -41١4‏ («خيركم أزهدكم في الدنياء وأرغبكم في الآخرة». (هب) 
عن الحسن مرسلاً (صح). [ضعيف: 1915] الألباني . 


هلالا سوه 4 - «الزهادة 5 الدنيا لَيْسَتْ بحرم الخلال» ولا إضاعة المالء 
وَلكن الرَّمَادَةَ في الدنيا أن لا تكون بمّا في يَدَيْكْ أوثّق منْك سما في يد الله وأن 


ل لي ين 


(* تون في قَوَابٍ المصية إِذا أت أصبْت بها أرْضَب منك فيها لو أنّها أبقيت 
لك». (ت ه) عن أبي ذر (ض). [ضعيف جدًا: 194"] الألباني . 
لادلالا - 4115-(خيركم أزهدكم في الدنيا) لدناءتها وفناتها (وأرغبكم في الآخرة) 
لشرفها وبقائهاء الل ل وأوضارهاء وجعلها خادمة له 
وأجمل في الطلب». وسعى فى التخلصء. فإنه إذا أعرض عنها أتته راغمة خادمة» 
ا ا 0 
أضرب لك مثلاً: رجل صرف .وجهه للشمس فرجع ظله خلفهء» فقصد نحو الشمس 
فاتبعه ظله ولم يلحقهء ولا نال منه إلا ما حصل تحت قدميه» فهل الإنسان إن أقبل 
بوجهه على ظله واستدبر الشمس» وجرى ليلحق ظله فلا هو ملحق للظل وقد فاته 
من الشمسء وهم الذين قال الله فيهم: «[ارجعوا وراءكم فَالْتَمسوا نورا 4 
[الحديد: »]١‏ وما لحق من الظل إلا ما تحت قدميهء وهو الحاصل له في استدباره 
الشمس من الظل؛ فأنت ذلك الرجلء والشمس وجود الحق» والظل الدنياء وما 
حصل نحت قدمك القوت الذي لابد منه (هب عن الحسن مرسلا) وهو البصري . 
- #اوه4-(الزهادة في الدنيا) أي: ترك الرغبة فيها (ليست 0 الخلال) 
على نفسك؛ كأن لا تأكل لحمًا ولا تجامع (ولا إضاعة المال) فقد كان النبى كييك قدوة 
الزاهدين ويأكل اللحم والحلو والعسل» ويحب ذلكء والنساء والطيب» والثياب 
الحسنة؛ فخذ من الطيبات من غير سرف ولا مخيلة» وإياك وزهد الرهبان» (ولكن 
الزهادة في الدنيا) حقيقة هى (أن لا تكون بما فى يديك أوثق منك بما فى يد الله) ؛ فإنك إذا 
اعتقدت ذلك وتيقنته لا يقدح في زهدك. وتجردك تناولك من الدنيا ما لابد لك منه- 


2 ل النسخ اللو فى المئن دون الشرح كان موضع النتجمة» زيادة لفظ : زلا] وهو حظ : والصواب حذفها. 
انظر الترمذى (5/ ٠714١)ء‏ وابن ماجة .)5٠١١ /١(‏ (خ). 
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(كذاب الزهى )باب: الحث على الزهادة في الدنيا والترغيب في التقليل منها غير ما تقدم 
ا قوم ب لاسو ل ان 00 عه 
و 5595 - «الزهد في الدنيا يريح القلب والبدن. والرغبة فيها تتعب 
القلب والمبدن». (طس عد هب) عن أبي هريرة (هب) عن عمر موقوقًا (ض). [ضعيف: 
5" الالبانى. 


- ما تحتاج إليه في قوام البنية» ومئونة العيال (وأن تكون فى ثواب المصيبة إذا أنت أصبت 
بها أرغب منك فيها لو أنها أبقيت لك) أي : لو أن تلك المصيبة منعت وأخرت عنك؛ 
فليس الزهد نجنب المال بالكلية. بل تساوىي وجوده وعدلمه عنلذه». وعدم تعلقه بالقلب 
وترك إرادتها واختيارهاء قالوا: وأصعب الكل ترك الإرادة بالقلبء إذ كم تارك لها 
بظاهره محب لها يباطنه» فهو فى مكافحة ومقاساة من نفسه شديدة. فالشأن كله فى 
عدم الإرادة القلبية. ولهذا لما سئل أحمد عمن معه ألف دينار ألا يكون زاهدا؟ قال: 
نعم بشرط ألا يفرح إذا زادت» ولا يحزن إذا نقصت. وقال بعضهم: الزاهد من لا 
يغلب الحلال شكرهء ولا الحرام صبره. قال ابن القيم : وهذا أحسن الحدود؛ فالزهد 
فراغ القلب من الدنيا لا فراغ اليد منهاء وقد جهل قوم فظنوا أن الزهد تجنب الحلال» 
فاعتزلوا الناسء فضيعوا الحقوق. وقطعوا الأرحام» وجموا الأنامء واكمهروا فى وجوه 
الأغنياء» وفى قلوبهم شهوة الغنى أمثال الجبال» ولم يعلموا أن الزهد إنما هو بالقلب». 
وأن أصله موت الشهوة القلبية؛ فلما اعتزلوها بالجوارح ظنوا أنهم استكملوا الزهد؛ 
فأداهم ذلك إلى الطعن في كثير من الآئمة. رت م) في الزهد (عن أبى ذر) قال 
الترمذي : غعريب » وقال المناوي : فيه عمر بن واقد؛ قال الدارقطنى : دراو لك 

484 4 <(الزهد في الدنيا يريح القلب والبدن) وفي روايه : «الحسلد) ٠‏ 
وكذا البدن فى الدنياء والعذاب الأليم» والحساب الطويل فى الآخرة؛ فينبغى ألا يأخذ 
العاقل منها إلا ما لابد منه من عبادة ربه. والنفس تسلي وتتعود ما عودتها كما قال: 

ونا اللقير (الاضيف يجكلينا لسن فإن توفت نَاقَتَ وإلا تَسَلَت 

قال آخر: 

فالنفس راغبة إذا رَعْبَتَهًا وإذا 0 إلى قليل تقنّع 

وقال الشافعى: عليك بالزهدء. فإن الزهد على الزاهد أحسن من الحلى على الناهد . 
ولس طا يي عق الى الور قن امن كدو مات 5 قال المنذري: إسناده مقارتت: 
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(كذاب |لزهى) باب:الحث على الزهادة في الدنيا والترغيب في التقليل منها غيرما تقدم 


ل 6 «الزهد في الدئيَا , بريح م القَلب والْبَدَن والرَضبَُ في الدنيا تطيل 


7 


الهم والحزن». (حم) في الزهد (هب) عن طاوس مرسلاً. [ضعيف جد: 146"] الألباني . 


لل ا 


اكلا/ا - كةقه:ع «الزهد في الدييا م جرع القلت والندن» والر عه فيها تكثر 
الهم والحزن» و البطالة ته قَسّ القلب) . القضاعي عن ابن عمرو (ح). [ضعيف جد : 
0" الألباني . 


- هوه - (الزهد في الدنيا يريح القلب والبدن)؛ لأنه يفرغه لعمارة وقته 
وجمع قلبه على ما هو بصدده. وقطع مواد طمعه التى هي من أفسد الأشياء للقلب. 
قال رجل لابن واسع: أوصني» قال: أوصيك أن تكون ملكا في الدنيا والآخرة» 
قال: كيف؟ قال: فالزم الزهد (والرغبة في الدنيا تطيل الهم والحزن) فالدنيا عذاب 
حاضر يؤدي إلى عذاب منتظر؛ فمن زهد فيها استراحت نفسه» وصار عيشه أطيب 
من عيش الملوك؛ فإن الزهد فيها ملك حاضر؛ إذ لعبد إذا ملك شهوته وغضبه» 
وانقادا معه لداعي الدين؛ فهو الملك حقاءٍ لأن صاحب هذا الملك حرء والملك المنقاد 
لشهوته وغضبه عبدهما؛ فهو مملوك في صورة مالك يقوده زمام الشهوة والغضب» 
كها يعاد البعيره ووااحبو ا مير 

0 في روح وراحة ملولكة الارضيي سبحي فاده 

(حم في) كتاب (الاحد طي عق بظاوس )ا بن كيسان اليماني الحميري؛ أحد أعلام 
التابعين. (مرسلاً) ظاهر صنيع المصنف أنه لم يره مسندا لأحد»ء وهو عجيب؛ فقد 
07 الطبراني في الأوسط عن أبي هريرة يرفعه» قال الهيئمي: وفيه أشعث بن نزار لم 
أعرفه» وبقية رجاله وثقوا على ضعف فيهم.. ثم ظاهر كلامه أيضا أنه لا علة في هذا 
المرسل سوى الإزسال» وليس كذلكء بل فيه الهيثم بن جميل» قال الذهبي في 
الضعفاء: حافظ له مناكير.. 

-١‏ 4045 - (الزهد في الدنيا يريح القلب والبدن) حقيقة الزهد التوكل حتى يكون 
ثقته بقسمة اللّه؛ فإن ما في يده قد يكون رزق غيره. باعي ل سجن ولا إلى 
ما يرجوه من يد غيره؛ فيستريح قلبه من همهاء وغم ما يفوت منهاء وبدنه من كد 
الحرص وكثرة التعب في طلبهاء فلم يغتم قلبه على ما فات» ولم ينصب بدنه فيما هو- 
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(كذاي الؤهى ) باب:١لحث‏ على الزهادة في الدنيا والترغيب في التقليل منها غيرما تقدم 


- آت» وإن جهل ذلك يعذب قلبه بتوقع ما لم يقسم منهاء. ويحزن لذلك على كل 
فائت منها؛ فتستخدمه الدنيا ويصير من عبيد الهوى» بطالاً من خدمة المولى؛ فيقسو 
قلبه ببطالته» وأبعد القلوب من الله القلب القاسي (والرغبة فيها تكثر الهم والحزن 
والبطالة تقسي القلب7١2)‏ ومن ثمة ترك الصحب السعي في تخليصها بالكلية» واشتغل 
أكثرهم بالعلوم والمعارف وبالتعبد» حتى لم يبقوا من أوقاتهم شيئًا إلا وهم مشغولون 
بذلك» ومن حصلها منهم إنما كان خازنًا لله» وذلك لا ينافي زهده فيها؛ لأنهم لم 
يمسكوها لأنفسهم.ء بل للمستحقين وقت الحاجة؛ بحسب ما يقتضيه الاجتهاد في 
رعاية الأصلح. 

(تنبيه): سئكل بعض الصوفية إذا كان حقيقة الزهد ترك شىء ليس له؛ فالزاهد 
حامل لمعا وهب لان درولا وجره لمن لقنا نه مسيم الكو مرج اله 
ليخرج من حجاب المزاحمة على الدنيا؛ فالمحجوب كلما لاح له شيء قال هذا لى؛ 
فيقيض عليه فلا يتركه إلا عجزاًء وأما العارف فلا قيمة للزهد عنده؛ لعلمه أن ما 
شيم له لآ تهون تلقو نون لذ يقتي لله قلغن ابس انمد والننيا لا ترون 
عندهم جناح بعوضة فلا يرون الزهد عندهم مقاماء لايل 

نَجرهَ عن مقا الزهد قلبي فأنت الحق وحدك في شهودي 

أأزهد في سواك ولبحسن 6 أراه جراد وبا مسر ار سود 

وبينهم من احتقر كل ما في الدنيا تما لم يؤمر تعظيمهء فرآه لشدة حقارتها عدماء 
ومنهم من تخلق بأخلاق الله» ورأى الوجود كله من شعائر الله فلم يزهد فى شيء. 
بل استعمل كل شيء فيما خلق له وهو الكامل» وإنما زهد الأنبياء في الدنيا؛ حتى 
عرضها عليهم 7 تشريعا ؛ فإن بداية مقامهم تؤخذ من بعد نهاية الأولياء من زهد ومن 
بنع فبالنظر م لا يزهدون. وبالكر لأتمهم يزهدونء وأنشدوا: 

الزهد ترك رك الترك مَعلوم بأنه مَسَك ما في الكف متوضن 

الرغلة ليس ل فى الدلم سر ييه وتركه عند أهل الجمع مَفروض - 
(1) .أي : والشخل بالعبادة أ باكساب' الخلؤل لقيال يرققه»* قال ابو يريف منا علبي إل باب من بتع فال لى :ينا 


حد الزهد عندكم؟ قلت: إن وجدنا أكلنا وإن فقدنا صبرناء فقال: هكذا عندنا كلاب بلخ. قلت: فما حده 
عندكم؟ قال: إن فقدنا صبرناء وإن وجدنا آثرنا . 
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(كذاي الؤهح ) باب:الحث على الزهادة في الدنيا والترغيب في التقليل منها غير ما تقدم 
ار للك قر حو لطي ابد حصو نيرود .لل توره يي دمايز اال نين ال 
“لاا -1415- «ما زان الله الّعباد بزينة أفضل من زهادة فى الدنياء وعفاف 
فى بطنه وفرجه». (حل) عن ابن عمر (ض). [ضعيف: 0177 5] الألبانى . 
ل ابر اس #وس لس واي م و به سن عاق 

مب بايا /1/4110- «مازويت الدنيا عن أحد إلا كانت خيرة له»). (فر) عن ابن 
عمر (ض). [ضعيف: 0175 5] الألباني . 
- أي: لأنه ما ثم إلا تخلق بأخلاق اللّمء وهو لم يزهد فى الكون أنه مذبره» ولو 
تركه لاضمحل فى لمحة» فيقال للزاهد: بمن تخلقت فى زعمك ترك الدنيا؟ بل 
(عن ابن عمرو) بن العاصء ورواه أيضًا ابن لال والحاكم والطبراني والديلمي 
وغيرهم» فعدول المصنتف للقضاعى . واقتصاره عليه غير جيد. 

-41١5--05‏ (ما زان الله العبد بزينة أفضل من زهادة فى الدنياء وعفاف فى بطنه) 
وهو الكف عن الحرام وسؤال الناس (وفرجه)؛ لأنه بذلك يصير ملكا في الدنيا 
والآخرة» ومعنى الزهد أن يملك العبد شهوته وغضبهء فينقادا لباعث الدين» وإشارة 
الإعان. وهذا ملك باستحقاق؛ إذ به يصير صاحبه حراء وباستيلاء الطمع والشهوات 
عليه يصير عبد لبطنه وفرجه وسائر أغراضه؛ فيصير مسخرا كالبهيمة مملوكاء يجره 
زمام الشهوة إلى حيث يريد. وفى تذكرة المقريزي عن بعض الأولياء أنه سأل العارف 
ابن حمويه عن أنفع قضية يوصي بها الفقير ما ينفعه استحضاره والعلم به مدة حياته. 
وبعد الموت يكون سببًا لكمال ترقيه» فقال: يوصى بالحرية» والعفة فى الحرية» فسألته 
عن معنى ذلك. فقال: الحرية عدم التعبد فى الباطن لشىء سوى الحق مطلقاء والعفة 
فى الحرية ألا يصدر من الإنسان فى حقه ولا فى حق غيره فعل لأجل نفسه أو لغيره. 
بل لله -تعالى- (حل) من حديث أحمد بن إبراهيم الكرابيسي عن أحمد بن حفص 
الخطاب. وقال: غريب لم نكتبه إلا من هذا الوجه. .ورواه عنه الديلمى أيضًا فى 
مسند الفردومن ء وسئده ضعيف . 

مب ب 3107لا (ما زويت الدنيا عن أحد إلا كانت خيرة له) في المصباح : زويته زيا: 
جمعته») وزؤويت المال: فيضته ؟؛ أن الغنى مأشرة مبطرة » وكفى بقارون عبرةٌ والغنى قد 
يكون سببًا لهلاك الإنسان» وقد يقصد بسبب ماله فيقتل» وما من نعمة من النعم الدنيوية- 
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(كذاب الزهح )باب:ما جاء في أن الدنيا خضرة حلوة رطبة في ظاهرها غرارة في حقيقتها 


هام - من هك في الما ل الله بلا تلم وهدآه باد هداية. 


و 
سه سس ل عسل 


وجعله بصيراء وكشف عنه الْعَمى) 0 عن على (ض) . [أضعيف 0 الألباني 


و6 جه 05ج مم20 


باب : ماجاء في أن لديا ضر حلوة رطبة 
في ظاهرها غرارة في حقيقتها 


اناك وب يورا زد نام نكما سف ؛ بحر لو ررحي )ل الزهد من 
مصعب بن سعد مرسلاً. [(صحيح : 1 الألباني . ْ 
2 إلا ركس أنه سس الام وام ال 0 
[الفبوو 715 ](فر)نميء,خوية لحمل بن غسستان عن مالك بن نافع (عن ابن عمر) بن 
الخطاب». وأحمد بن عمار هذاء أورده الذهبى فى ذيل الضعفاء وقال: لا يعرف» وله 
عن جا زلف قم عو نوو !لو يهنا كاؤفه .اقول هذا تتبن عراسو 

14- 068لا (من زهد في الدنيا) واشتغل بالتعيد (علمه الله بلا تعلم) من 
مخلوق (وهداه بلا هداية) من غير الله (وجعله بصيرا) بعيوب نفسه (وكشف عنه العمى) 
أي: رفع عن بصيرته الحجب؛ فانجلت له اللأمور؛ فعرف الأشياء النافعة وضدها. 
والظاهر أن المراد بالعلم علم طريق الآخرة» كما يشير إليه كلام حجة الإسلام» قال 
الحجة: والذي يبعث على الزهد ترك آفات الدنيا وعيوبهاء وقد أكثر الناس القول فيه 
ومنه قول بعضهم: تركت الدنيا لقلة غنائهاء وكثرة عنائهاء وسرعة فنائها» وخسة 
شركائها. قال الإمام: لكن يجىء من هذا رائحة الرغبة؛ لآن من شكا فراق أحد أحب 
وصالهء ومن ترك شيئًا لمكان الشركاء فيه أخذه لو انفرد به» فالقول البالغ له أن الدنيا 
عدوة الله وأنت محبه» ومن أحب أجحدًا أبغض عدوه. ولأنها وسخة جيفة. لكنها 
ضمخت بطيب» وطرزت بزينة؛ فاغتر يظاهرها الغافلون» وزهد فيها العاقلون. (خل) 
في مناقب المرتضى (عن علي) أمير المؤمنين» ورواه عنه أيضا الديلمي» وفيه ضعيف . 


65 -1785- (احذروا الدنيا) أي: الاسترسال فى شهواتهاء والإكباب على 
ملاذهاء واقتصروا منها على الكفاف (فإنها خضرة) بفتح الخاء» وكسر الضاد - 
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(كذاب | لزهح ) باب. ما جاء ف ي أن الدنيا خضرة حلوة رطبة في ظاهرها غرارة في حقيقتها 
ْ لو ٠‏ لي ون ا وك 
5ى - 4709/١‏ - «الدنيا حلوة رطبة». (فر) عن سعد (ض). [ضعيف: ]1١٠١‏ 
الآلباني. 


الالال .ومع 5 او ة خضرة) . (طب) عن ميمونة (صح). [صحيح : 
١‏ الألباني. 


- المعجمتين» أي: حسنة لمنظر مزيئة في العيون» آخذة بمجامع القلوب (حلوة) 
بالضم؛ أي: حلوة المذاق» صعبة الفراق. قال في المطامح : فيه استعارة مجازية» 
ومعجزة نبوية» فخضرتها عبارة عن زهرتها وحسنهاء وحلاوتها كناية عن كونها 
محببة للنفوس» مزينة للناظرين» وهو إخبار عن غيب واقعء فإن قلت: إخباره عنها 
بخضرتها وحلاوتها. يناقضه إخباره فى عدة أخبار بقذارتهاء وأن الله جعل البول 
والغائط مثلا لها؟ قلت: لا منافاة؛ فإنها جيفة قذرة في مرأى البصائر»ء وحلوة خضرة 
في مرأى الأبصارء فذكر نّم أنها جيفة قذرة للتتفير» وهنا كونها حلوة خضرة 
للتحذيرء فكأنه قال: لا تغرنكم بحلاوتها وخضرتها؛ فإن حلاوتها في الحقيقة مرارة. 
كدر يبس . فلله در كلام المصطفى يلي ما أبدعه. (حم في) كتاب (الزهد عن 
مصعب) بضم الميم» وسكون الصاد المهملة» وفتح العين المهملة» وبموحدة. (ابن سعد 
مرسلاً) وهو ابن أب وقاصء أبو زرارة بضم الزاي» وفتح الراء الخفيفة الأولى. 
المدني ثقة نزل الكوفة. لم يرمز له المصنف سم 

ككلالا - لاع - (الدنيا حلوة رطبة) في وصفها بالخضرة». وتسبيهها بالمخضراوات 
مع ما مر إشارة إلى سرعة زوالها وفنائهاء وأنها غرارة تفتن الناس بحسنها وطراوتها 
ونضارتها. قال بعض العارفين: من جرعته الدنيا حلاوتها جرعته الآخرة مرارتها؛ 
بتجافيه عنها. (فر عن سعد) بن أبي وقاصء» وفيه مصعب بن سعيدء أورده الذهبي 
في الضعفاء وقال: خرجه ابن عدي» ورواه عنه الحاكم أيضاء ومن طريقه وعنه أورده 
الديلمي مصرحاء فلو عزاه إليه لكان أولى . 

/اكلالا - .9ع (الدنيا حلوة خضرة) أي: مشتهاة مونقة تعجب الناظرين» فمن 
استكثر منها أهلكته ؛ كالبهيمة إذا أكثرت من رعي الزرع الأخضر أهلكهاء ففى تشبيه 
الدنيا بالخضرة التي ترعاها الأنعام إشارة إلى أن المستكثر منها كالبهائم؛ فعلى العاقل 
القنع بما تدعو الحاجة منهاء وتجنب الإفراط والتفريط في تناولها فإنه مهلك» ‏ وهذا- 
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(كتاب الزهت) باب: ما جاء في أن الدنيا خضرة حلوة رطبة في ظاهرها غرارة في حقيقتها 


5717-0 - «الديي ا حَضرة فَمَنْ أَحَذَهَا بحقه بورك لَه فيها؛ ووب 


هه م ت” و وو س.ى م ماع سمس 


متَخَوض فيمًا اشتّهت تنفسه لَيْس لَه يوم اْقيّامّة إلا الثار) . (طب) عن ابن عمرو 


(قية): لمحم 01 الالبان. 


ا «الدنيا حلوة خضرة.ء وإن الله مستخلفكم فيها 
فناظر كيف تعملون. فاتقوا الدنيا واتقوا النساء؛ فإن أول فتنة بنى إسرائيل كانت فى 
النساء». اه بنصه. والاستخلاف إقامة الغير مقام النفسق” أى : 1 اللّه الدنيا ا 
لكم ابتلاء لكم؛ فينظر هل تتصرفون فيها بغير ما يرضاه؟ وقوله: فاتقواء أي: 
احذروا من الاغترار بما فيها؛ فإنه في وشيك الزوال» واحذروا النساء وقبول قولهن؛ 
فإنهن ناقصات عقل» وقوله: أول فتنة بنيى إسرائيل» هي أن رجلا اسمه عائيل؛ 
ليون انين أحرية ا ياه فأبى؛ فقتله ليتكحهاء وقيل لينكح 
زوجته» وهو الذي نزلت فيه آية البقرة. ش 

(تنبيه) هل الدنيا ما على الأرض إلى قيام الساعة؛ أو كل موجود قبل الحشرء أو 
ما أدرك حسًاء والآخرة ما أدرك عقلاً أو ما فيه شهوة للنفس؟ رجح النووي الثاني» 
وبعض المحققين ما قبل الآخر. (طب عن ميمونة) بنت الحارث الهلالية» أم المؤمنين» 
ماتك يعد اللسهسين ‏ وعراء :| افكف» نط فى اللغاديقه التواتف ةل التمميف مناه 
ولفظهما: «الدنيا خضرة حلوة». وذكر أنه وا 

4--57775-(الدنيا حلوة خضرة) إنباء عن طيب المذاق والمخبر» وحسن المرأى 
والمنظر (فمن أخذها بحقه بورك له فيها) أي: انتفع بما يأخذه في النيسا بالككمية؛ وفي 
الآخرة بأجر النفقة (ورب متخوض) أي: مسارع ومنهمك (فيما اشنهت نفسه) منها 
(ليس له يوم القيامة إلى النار) يريد أن للدنيا ظاهر وباطنّاء فظاهرها ما يعرفه الجهال 
من التمتع بزخارفها والتنعم بملاذهاء وإليه أشار قوله -سبحانه-: [١‏ يعلمون ظاهرا من 
الْحياة الدنيا 4 [الروم: 7]» وحقيقتها أنها مجاز إلى الآخرة؛ يتزود.منها إليها بالطاعة 
والعمل الصالح» ولهذا قال لقمان لابنه: خذ من الدنيا بلاغك» وأنفق فضول كسبك 
لآخرتك» ولا ترفض كل الرفض فتكون عيالاً» وعلى أعناق الرجال كلا. (طب عن 
ابن عمرو) بن العاصء» قال المنذري: رواته ثقات» وقال الهيثميى: رجاله ثقات. 
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(كذاي |أزهى ) باب: في أن الدنيا سجن ا مؤمن وجنة الكافر وأنها لا تصمْو مؤمن 
3 له م ان ص وو 


ال 71/9 5 - «الديي خضرة 6حلوةٌ من اكتسب فيها مَالاً من حله واَنْمَقَه 


0 و 8 ىج و سار ص 0 ذل ار 


حم " حَه أَنَابِه لله عليه وأورّده جنته» وم اكْتَسَب فيها مَالاً من غَرٍ حله» فق 
في غَيْرِ حَنَّه؛ حل اله دارَ الهوآن. ورب متَخَوّض في مال الله وَرَسوله لَه الثار 
يوم يوم القيّامة». لع )تعن ابن كس لصحام [كييتهه 251 الالباق: 


باب: فى أن الدنيا سحن المؤمن 
ب 56 7 لا ' تصفو يا 


مر 7 1 


0 
6 
3 
9 
5 
كك 
3 
3 
0 
0 
0 
3 
اماق 
33 
ات 
اح 
0 
1 
ا 
يمس 
1 
. 
١‏ 


3_0 ارين 
ص 
- م ما ماس 


الله -تعالى- نك اللاي محم يولك إل ل إلى لي لش 


ل مه مر 7 ل 0 و 


وتَكدَرِي وتَضبّقي وتَشدّدي على أوليَائي» كي يحبوا لقائي. إن حَلَفْتهَا سجن 
لأوليائي وجنة لأعدائي) )عق اقتاذة ين التعمنان (ض)... [فبعيت: 14 الألباتي . 


ام - 


105 
١ مة‎ 


5777-48 - (الدنيا حلوة خضرة) أي: روضة خضراء» أو شجرة ناعمة غضة 
مستحلاة الطعم اع ود و ا 
(وأورده جنته) أي: أدخله إياها روفن التي دنه ال عن را وأنفقه فى غير حقه 
أحنه اننا و الهو نوزووب تخوفن فى ماك ان ورصولة له الناريوم الاي فالدا لا تناد 
لذاتها؛ فإنها مزرعة الآخرة؛ فمن أخذ منها 0 للقندواين الشيوعية أعياقة علن 
آخرته» ومن ثمة قيل: لا تركن إلى الدنيا فإنها لا تبة تبقى على أحد. ولا تتركها فإن 
الآخرة لا تنال إلا بها. (هب عن إبن عمر) بن الخطاب. 

وات 7لا اورقا لل سغورل قل العريو يبن تان ربانش الى تضتويرة فاك 1 إن ات 
تعالى- يقرتك السلام يا محمد. ويقول لك: إنى قد أوحيت إلى الدنيا) وحي إلهام (أن 
تمرري وتكدري وتضيقي وتشددي على أوليائي كي يحبوا لقائي) أي: لأجل محبتهم 
إياه (فإني خلقتها) فيه التفات من الحضور إلى الغيبة؛ إذ الأصل: خلقتك - 
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( كذاب الزهد )باب ف ي أن الدنيا سجن ا مؤمن وجنة الكافروانها لا تصضو مؤمن 
2 م افير مم ل ملسي ىس 
١/الالانب‏ :0/6 4ت إنديا سحن امم وحة الكاف ءانس نع .هنا عن أن 
هريرة (طب ك) عن [سلمان]'*': البزار عن ابن عمر (صح). [صحيح: 15415 الألباني 


- (سجنًا لأوليائي» وجنة لأعدائي) أي: الكفار؛ فإنه -سبحانه وتعالى- يبتلي بها 
خواص عباده» ويضيقها عليهم» غيرة عليهم» فهم منها سالمون» ويزيل عنهم كراهة 
الموت بلطاتف يحدثها لهم. حتى يسأموا الحياة» كما فعل بإبراهيم الخليل -عليه الصلاة 
والسلام- حين جاءه ملك الموت ليقبض روحهء فبكى إبراهيم -عليه السلام- فعاد إليه 
في صورة شيخ هرم يأكل العنب» وماؤه يسيل على لحيته» فسأله إبراهيم -عليه 
السلام- عن عمره فذكر مثل سنه؛ فاشتهى الموت فقرضه. (هب عن قتادة بن النعمان) 
بضم النون» الظفري البدري» وقضية كلام المصنف أن البيهقى خرجه وميكة: عليه 
والأمر بخلافه» بل تعقبه بما نصه :لم نكتبه إلا بهذا الإستاد وفيهم مجاهيل. اه. 
١لالالا‏ - 0ع (الدنيا) أي: الحياة الدنيا (سجن المؤمن» بالنسبة لا أعد له فى 
الآخرة من النعيم المقيم (وجنة الكافر) بالنسبة لما أمامه من عذاب التحيمء وعما 26 
يحصل في السجن المستدام نسأل الله السلامة يوم القيامة» وقيل: المؤمن صرف نفسه 
عن لذاتها؛ فكأنه فى السجن لنع الملاذ عنه» والكافر سرحها في الشهوات فهي له 
كالجنة. قال السهروردي: والسجن والخروج منه يتعاقبان على قلب المؤمن على توالى 
الساعات ومرور الآوقات؛ لآن النفس كلما ظهرت صفاتها أظلم الوقع على" القلت 
حتى ضاق وانكمد» وهل السجن إلا تضييق وحجر من الخروج؟ فكلما هم القلب 
بالتبري عن مشائم الأهواء الدنيوية» والتخلص عن قيود الشهوات العاجلة تشهيا إلى 
الآجلة» وتنزها فى فضاء الملكوت. ومشاهدة للجمال الأزلى؛ حجزه الشيطان المردود 
بخ نا انام ااطورة. الاعسياني» زد لل بجيل التس الاقاية لبدو ان مد 
العيش عليهء وحال بينه وبين محبوب طبعه؛ وهذا من أعظم السجون وأضيقهاء فإن 
من حيل بينه وبين محبوبه ضاقت عليه الأرض بما رحبت» وضاقت عليه نفسه. 
(نتمة) ذكروا أن الحافظ ابن حجر لما كان قاضى القضاةة مر يومًا بالسوق فى 
مركي طن نيان حير الوسعيم اللي كردق بيد اليكو لسار بتر لتلا 
بالزيت» وهو فى غاية الرثاثة والشناعة؛ فقبض على لحام بغلته وقال: يا شيخ 
الإسلام تزعم أن نبيكم قال: الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر» فأي سجن أنت - 
() قي النسخ المطبوعة ما بين المعقوفين في المآن دون الشرح: [سليمان] وهو خطأ . والصواب: [سلمان]. (خ). 


- 0١ - 


(كذاب الزهىت) باب: في أن الدنيا سجن ا مؤمن وجنة الكافر وأنها لا تصسْو مؤمن 


1 م ا 


0/1 - 471005 - «الدييا سجن ن المؤْمن وسنته؛ َإِذ م 
والسندً) ل ل ا 5 ٠ ١‏ ] الألباني. 


لم اس اس 


- 7/868 :- «الديا لا تصفو لمؤمن» كَيْف وهي سجنه وبلاؤه؟) اب 


لال عن عائشة. [ضعيف جدا: ]"07١‏ الألباني. 


2ت ماه ماء 
ج52 


- فيه» وأي جنة أنا فيها؟ فقال: أنا بالنسبة لا أعد الله لي في الآخرة من النعيم كأني 
الآن في السجن» وأنت بالنسبة لما أعد لك في الآخرة من العذاب الآليم كأنك في 
جنة؛ فأسلم اليهودي (حم م) في الرقائق (ت ه) في الزهد (عن أبي هريرة» طب ك 
عن سلمان) ورواه عنه العبسكري في الأمثال 6 من هذاء وزاد بيان السبب» 
فأخرج عن عامر بن عطية قال: رأيت سلمان أكره على طعام فقال: حسبي أنى 
سمعت رسول الله كَللْةِ يقول: «إن أطول الناس جوعا يوم القيامة أكثرهم شبعا في 
الدنياء يا سلمان إنما الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر» (البزار عن ابن عمر) بن 
الخطاب. زاد ابن المبارك في رواية عن ابن عمر: «وإنما مثل المؤمن حين تخرج نفسه 
كمثل رجل كان في سجن؛ فأخرج منه فجعل يتقلب في الأرض ويتفسح فيها». 

"لاما -47776- (الدنيا سجن المؤمن)!؛ لآنه ممنوع من شهواتها المحرمة؛ فكأنه في 
سجن» والكافر عكسه ؛فكأنه في جنة (وستته) بفتح أوله (فإذا فارق الدنيا) بالموت 
(فارق السجن والسنة) بفتح السين المهملة: القحط والحجدب». هكذا ضبطه الزركشي في 
اللآلئ» وتبعه المؤلف في شرح الصدور. قال بعض العارفين: الدنيا سجن للمؤمن إن 
شعر به وضيق فيه على نفسه؛ طلبت السراح منه إلى الآخرة فيسعده. ومن لم يشعر 
بأنها سجن» فوسع فيها على نفسهء طلبت البقاء فيهاء وليست بباقية فيشقى. ولا 
مات داود الطائى سمعت الهتفة تقول: أطلق داود من السجن. وقال بعض الصوفية : 
حو رارق ألرك ان ديه كلاد تسبي تن خلانيهاا من عتالم الكرة والقعاده 
فحقه عظيمء وشكره لازم. وحكي أن قومًا من الأوائل كانوا يعظمون زحلاً 
بالتقديسء. ويقولون: لا يعين علي الحياة العرضية» بل هو سبب إنقاذنا من الدنيا 
الدنية . (حم طب حل ك عن ابن عمرو) بن العاص» ولم يصححه الحاكم. بل سكت» 
قال الهيثمي: ورجال أحمد رجال الصحيح؛ غير عبد الله بن جنادة» وهو ثقة. 

“ا/الا/ا -5786- (الدنيا لا تصفو لمؤمن» كيف) تصفو له (وهي سجنه وبلاؤه) قال- 


- 25015 - 


(كذاب الزهت) باب في أن الدنيا سجن ا مؤمن وجنة الكافر وأتها للا تصضو مؤمن 


- ابن عطاء اللّه: إنما جعلها الله محلا للأغيار» ومعدنا لوجود البلاء والأكدار تزهيدا 
لك فيها؛ فأذاقتك من ذواقها الأكدار؛ فمن عرف ذلك ثم ركن إليها فما هو إلا أسفه 
الخلق وأقلهم عقلاً» آثر الخيال على الحقيقة» والمنام على اليقظة» والظل الزائل على 
النعيم الدائمء وباع حياة الأب اعيان يحبا ع ريه وحال حائل . 
إن اللَِيبّ بمثلهًا لا يحَدعٌ 

فحق على كل عاقل أن يعلم أن الدنيا جمة المصائب» كدرة المشارب» تشمر للبرية 
أصناف البلية» ل ل ل ومع كل جرعة شرقة» فهي عدوة محبوبة» 
كما قال. أبو التوراسش 

لمكن حاتي عات له عن عدو في ثيّاب صّديق 

وكما روي عن الحسن : ما مثلنا مع الدنيا إلا كما قال كثير عزة: 

ايش ماان اأخحيق لآ ملومنة نَدينَاوَلا قله إن تَقَلّتَ 

نما أحد فيه الا 1 خا كرف الأضيع الاك سيم ليه + ,وسور 


وسهم منية . 
تافل الآقاق من كل ججَانب فَتخطئه يَومَا ويُوما تصييه 


وكا حكيم : أسباب الحزن: فقد محبوب» أو فوت مطلوب. ولأ عنم سه 
إنسان؛ لأن الثبات والدوام معدومان في عالم الكون والفسادء فمن أحب أن يعيش 
هو وأهله وأحبابه فهو غافل. وقال الحكماء افتة قال لعسيوة : صانك الله من نوب 
الآيام وصروف الزمان؛ فإنه يدعو عليه بالموت؟؛ فالإنسان ل ينفك هن ذلك إلا 
بخروجه من دار الكون والفساد. 

(تتمة) قال ابن عطاء الله: لا تستغرب وقوع الأكدار ما دمت فى هذه الدار؛ فإنها 
ما أبرزت إلا ما هو مستحق وصفهاء وواجب نعتهاء وإما جعلها محلا للأغيار. 
ومعدنا لوجود الأكدار» تزهيدًا لك فيهاء وعلم أنك لا تقبل النصح المجرد؛ فذوقك 
من ذواقها ما يسهل عليك وجود فراقها. 

لاطي ور شري الى ارجم العادتي أده ون مره 

ومن 0 ة لي من الهم وا والأكدار نام محّللاً 

- 2501 - 


(كذاب الزهح ) باب, تمثيل النبي َل ما يخرج من اب نآدم مثلذ للدنيا 


باب: تمثيل النبى يك ما يبخرج من ابن آدم مثلاً للدنيا 


17١4-45‏ (إن الله -تعَالَى- جعل مَا يَخْرْج من ابْن آدمَ مكلا للدنيا». 
(حم طب هب) عن الضحاك بن سفيان (صح). [حسن: 1779] الألباني. 
- وقال الجنيد: لست أتبشع ما يرد على من العالم في هذه الدار؛ لأني قد أصلت أصلاًء 
وهو أن ما في الدنيا كله شرء فمن حكمه أن يتلقاني بكل ما أكره؛ فإن تلقاني بما أحب 
فهو فضلء والأصل هو الأول. اه. قال بعض العارفين: فينبغي للإنسان أن يصحب 
الناس على النقص» ويعاملهم بالكمال؛ فإن ظهر الكمال فهو فضلء» وإلا فالأصل هو 
الأول. (ابن لال عن عائشة) ورواه عنها أيض الديلمي» وذكر أن الحاكم خرجه. 

/ا/اا- و١٠7١‏ (إن الله جعل) لفظ رواية أحمد والطبرانى: «ضرب» (ما يخرج من 
ابن آدم) من البول والغائط (مثلآ للدنيا) قال الرمخشري: 35 أن المطعم وإن تكلف 
الإنسان التنوق فى صنعته وتطييبه وتحسينه؛ فإنه لا محالة عائد إلى حال يستقذرء 
فكذا الدنيا لجرو على عمارهاء ونظم أسبابهاء راجعة إلى خراب وإدبار. اه. 
وقال الديلميى: هذا كناية عن البول والغائط؛ يعنى: ما يخرج منه كان قبل ذلك ألوانًا 
من أطعمة طيبة» وشرايًا ساتعًا؛ فصارت عاقبته ما ترون؟ فالدنيا خضرة حلوة» 
والنفس تميل إليهاء والجاهل بعاقبتها ينافس في زينتها ظانًا أنها تبقى؛ أو هو يبقى . 
انتهى . فشهوات الدنيا فى القلب كشهوات الأطعمة فى المعدة» وسوف يجد العبد عند 
ارك الشوواتك الدقا فى كله من لأكرائعة بوالاتق ولسوا ويد لال طفيوة ةذ 
انتهت إلى المعدة غايتهاء وكما أن في الأطعمة كلما كانت ألذ طعمّاء وأكثر دسم 
وحلاوة كان رجيعها أقذر؛ فكذا كل شهوة في النفس ألذ وأقوى فالتأذي بها عند 
الموت أشد؛ كما أن تفجع الإنسان بمحبوبه إذا فقده يقوى بفقد محبة المحبوب» وقد 
كان بعض الصوفية يقول لصحبه: انطلقوا حتى أريكم الدنياء فيذهب إلى المزابل 
فيقول: انظروا إلى ثماركم ودجاجكم وسكركم. (حم طب هب عن» أبي سعيد 
(الضحاك بن سفيان» بن عوف بن كعب الكلابي » صحابي معروف من عمال المصطفى 
-صلى الله عليه وعلى آله وسلم- قال : تالناى رصيرن الله كد : ما طعامك؟ قلت: - 


- 504 - 


(كذاب لزه ) باب: تفثيل النبي ميد ما يخرج من اب نآدم مثلأ للدنيا 


2 د ب هه لان و ا ل 0 ”7 لذ ىس سي لل ع اص ساهير 
050 ل ا ا وإن قزحه وملحه 
3 وه 


فانظر إِلَى ما يَصير) . (حب طب) عن أبِي رضي الله عنه (ح). > :[حصيسيي 515857 ] 
الالبانى ' 


“اخ ماع ما 
وحوحوت 


- اللحم واللبن»ء قال :ثم يصير إلى ماذا؟ قال: إلى ما قد علمت فذكرهء قال 
الهيثمي كالمنذري: رجال أحمد والطبراني رجال الصحيح . غير على بن جدعان» وقد 
وثق. انتهى. والضحاك بن سفيان في الصحب اثنان» فكان ينبغي تمييزه. 

هلاال *150- (إن مطعم) بفتح فسكون ففتح (ابن آدم) كني به عن الطعام 
والشراب الذي يستحيل بولا وغاتطًا (قد ضري مثلاً للدنيا) أي: لدناءتها وقذارتها 
(وإن قزحه) بقاف وزاي مشددةء أي: وضع فيه القزح» وهو التابل» يعني وإن توبله. 
وكثر أزاوهه وبالع فى سمه قال الوميغشرئة انرص دراه تويليا» بوطقام مانم 
قزيح. وفى المصباح: القزح كحمل الأبزار»ء وقد يراد بقزحه هنا جعله ألوانًا مليحة. 
ففي المصباح أيضا: القزح الطريق» وهو خطوط من صفرة وخضرة وحمرة» وما ذكر 
من أن قزحه مشددا هو ما ضبطه المصنف بخطهء لكن إن كانت الرواية هكذا فمسلم 
وإلا فالمسموع جواز الأمرين» ففى المصباح وغيره: قزح قدره بالتخفيف والتثقيل : 
جعل فيه القزح (وملحه) بفتح الحاء وشد اللام»ء كذا رأيته بخط المصنف. لكن قال 
المنذري: هو بتخفيف اللام» أي: ألقي فيه الملح بقدر الإصلاح (فانظر إلى ما يصير) 
يعنى: ما يخرج منه؛ كان قبل ذلك ألوانًا من الأطعمة طيبة ناعمة» وشرايًا سائمًا؛ 
فصارت عاقبته إلى ما ترى؛ فالدنيا خضرة حلوة» والنفس ثميل إليهاء والجاهل 
بعاقبتها يتنافس في رتبتها ظانًا أنها تبقى» أو هو يبقى. 

(تنيه) ما فى قوله : إلى ما يصير» موصولة» وعائدها محذوف؛ لأنه جر بمثل 
الحرف الذي جر الموصول بهء والتقدير إلى ما يصير إليه» ونظر يتعدى. (حم طب عن 
)بن كع قال الهيثمى: رجاله رجال الصحيح غير غنى» وهو ثقة» وقال 
المنذري: إسناده جيد قوي 


(كناي الزهت) باب: مثل الدنيا مع الآخرة 


بات: مثل الدنيا مع الآخرة 
«ا/اي - #وبلا/- دما الدَنيا في الآخرة إلا كماد يمشي أحدكم إلى اليم 


م سم سل خلا ا 5001 


فأدخل 2 فسيه. قَمَا خَرَج منْه فَهوَ في الدنيا) (ك) عن المتتدورة. (ضحت) + 
[صحيح : 41 90] الألباني : 
داع سيم 7 ا 2 لس اع سلس 117 1د 7# 
/الالا/ا - ١/8٠٠‏ «ما أخذت الدنيا من الآخرة إلا كما أخذ المخيط غرس فى 


البحر من مائه». (طب) عن المستورد (ح). [صحيح : 5077] الألباني . 

“/ا/ا/ا- 57لالا-(ما الدنيا فى الآخرة) قال التفتازانى: أي: فى جنبها وبالإضافة إليهاء 
وهو حال عاملها بمعنى 000 يقدر مضاف؟ أي : يسير الدنيا واعتبارهاء فهو العامل 
(إلا كما يمعشي أحدكم إلى اليم) أي : البحر (فأدخل أصبعه فيه فما خرج منه فهو في الدنيا) ؛ 
فإذن لا يجدي وجوهه لواجديه» ولا يضر فقدانه لفاقديهء وذلك أن المرء إذا نظر لحالاته 
وجدها ثلاثاً: الأولى: قبل أن يوجدء الثانية: حاله من موته إلى خلوده الدائم فى الجنة 
أو النارء الثالثة: ما بين هاتين الحالتين؛ فإذا أمعن النظر فى قدر مدة حياته» ونسبه إلى 
تلك الخالتين؛ علم أنه أقل من طرفة عين في قدر عمر الدنيا. وفي الحديث نص على 
تفضيل الآخرة على الدنيا وما فيها مطلفّاء ورد على من قال إن ما فيها من العبادة أفضل 
ما في الآخرة من النعيم؛ لأنه حظ العبد بما لا نسبة في الدنيا إليه؛ لاتكشاف الغطاء 
هناك» ومصير معرفة الله التى هي أصل كل علم عيانّاء واعلم أن المثل إنما يضرب عن 
غائب بحاضر يشبهه من بعض وجوهه. أو معظمهاء ونا ملا سايم امار ضراب 
المثل» ومثل الدنيا بالذي يعلق بالأصبع من البحر تقرييًا للعوام فى احتقار الدنياء وإلا 
فالدنيا كلها فى جنب الجنة ودوامها أقل؛ لأن البحر يفنى بالقطرات» والجنة لا تبيد ولا 
فى السيمبها»: دل زديك اازائعه بيج الفسياية فكرته بعيميد لعل القويكية9 111 )فى الرقاق 
(عن المستورد) قال: كنا عند رسول الله يَْةٌ فتذاكرنا الدنيا والآخرة» فقال بعضهم: إن 
الدنيا بلاغ الآخرة فيها العمل» وقالت طائفة : الآخرة فيها الجنة» وقالوا ما شاء الله» فقال 
رسول الله كَلِْةّ: «ما الدنيا. . .2 إلخ. قال الحاكم: ضحيح» وأقره الذهبي . 

/الالا/ا- -/8٠٠١‏ (ما أخذت الدنيا من الآخرة 0 أخذ المخيط غرس في البحر من 
مائه) هذا من أحسن الأمثال؛ فإن الدنيا منقطعة فانية» ولو كانت مدتها أكثر تما هى- 


- 05 - 


(كناب الزهت) باب: إذا أحب الله عبد١‏ حماه من الدنيا 


2 م 


//لال/ا - ا هم - اوالل مَا الدنًّا في الآخرة إلا مل مَا يَجَعَلَ أ حدكم أصبعه هذه 


في اليم لينطر بم يرجع) . (حم م ه) عن المستورد (صح). [صحيح: ]7٠٠١‏ الألباني . 


د عد عاد 


لخ لل 


باب: إذا أحب الله عبد حماه من الدنيا 


ا رع 0 


4 - هه" (إذًا أحب الله عبد حَمَّاه اليا كَمَا يحمي أحدكم سَقيمه 
الماء» (نت ك هب) عن قتادة بن النعمان (صح) . أصحيح ١3387:‏ ] الألباني . 


- والآخرة أبدية لا انقطاء لها ولا نسبة. للمحضصور إلى غير المحصور» بل لو فرض 
أن السموات والأرض مملوءات خردلق وبعد كل ألف سنة طائر ينقل خردلة فنى 
الخردل» والآخرة لا تفنى» فنسبة الدنيا والآخرة فى التمثيل كنسبة خردلة واحدة إلى 
ذلك الخردل. ولهذا لو أن البحر يمده من بعده سبعة أبحر» والأشجار أقلام تكتب 
كلام الله لنفدت الأبحر ولم تنفد الكلمات. (طب عن المستورد) رمز الصنت لحسئه . 
- 4500- (والله) أقسم تقوية للحكم. وتأكيد له (ما الدنيا فى الآخرة) أي : 
في جنب الآخرة (إلا مثل ما يجعل أحدكم أصبعه) زاد فى مسلم: «السبابة» (هذه) 
وأشار بالسيابة» وفيل : بالوبهام . ويحتمل أنه أشار بكل منهما مرة (في اليم) البخر 
(فلينظر) نظر اعتبار وتأمل (بم يرجع) وضعه موضع قوله : «(فاك ركم بشيء21» . 
استحضيارا لتلك الحالة بأن يستحضر مشاهدة السامع» ثم يأمره بالتأمل والتفكرء هل 
يرجع بشيء أم لا<؟ وهذا ثيل تفريبى ١‏ وإلا فأين المنافيية بين المتناهي وغيره» والمراد 
أن نعيم الدنيا بالنسبة لنعيم الآخرة فى المقدار كذلكء. أو ما الدنيا فى قصر مدتهاء 
وفناء لذتها بالنسبة للآخرة في دوام نعيمهاء إلا كنسبة الماء الذي يعلق بالأصابع إلى 
باقى البحر . ال يد في الزهد (عن المستورد) بن شداد. 


مه جه 0ج ده 


48- 60ه”#_- (إذا أحب الله عدا حماه) أي : حفظه من متاع (الدنيا) أي : حال بينه 
وبين الي وشهواتهاء ووقاه أن يتلوث بزهرتها؛ لثلا يمرض قلبه بها وبمحبتها وممارستهاء - 


69 5 النسخ المطبوعة كان موضع النجمة زيادة لفظ:: [من] فى المتن دون الشرح. ولعدم وجودها في الشرح وفي 
المصادر المعزو إليها الحديث حذفتهاء ال «الترمدى ل 25/5 والخام” 007/5 والبيهقي في 
(الشعب» (ل/9إ/ 55/8 .)١٠١‏ (خ). 


- /61غ- 


(كتلي الزهت) باب: إذا أحب الله عيد!ا حماه من الدنيا 


لما -١9١0١‏ «إن الله -تعالى- يحمي عبده المؤمن كما يَحْمِي الراعي 


و سس نير سا ى ساسم 


الشفيق عَنَمَه عن مراتع الهلكة» . (هب) عن حذيفة (ض). [ضعيف :7 الألباني ٠‏ 


- ويألفها ويكره الآخرة (كما يحمي) أي: يمنع (أحدكم سقيمه الماء) أي: شربه إذا كان 
يضره» وللماء حالة مشهورة في الحماية عن الأطباء» بل هو منهى عنه للصحيح أيضا 
إلا بأقل ممكن؛ فإنه يبلد الخاطر ويضعف المعدة» ولذلك أمروا بالتقليل منه» وحموا 
المريض عنه» فهو -جل اسمه- يذود من أحبه عنها حتى لا يتدنس بها وبقذارتهاء 
ولا يشرق بغصصهاء كيف وهي للكبار مؤذية» وللعارفين شاغلة» وللمريدين حائلة. 
ولعامة المؤمنين قاطعةء. والله -تعالى- لأوليائه ناصر لهم منها حافظ وإن أرادوها (ت 
ك) فى الطب (هب عن قتادة بن النعمان) بضم النون. زيد بن عامر بن سوار بن ظفر 
الظفري الآنصاري» بدري من أكابر الصحابة» أصيبت عينه يوم بدرء أو أحدء أو 
الخندق» فتعلقت بعرق فردها المصطفى يَكِلْدّ فكانت أحسن عينيه» قال الحاكم: 
صحيح ) وأقره الذهبي» وقال الترمذي: حسن غريبء وقال المنذري: حسن . ولم 
يرمز له المؤلف بشيء. 

مما ١‏ *- (إن الله تعالى يحمي عبده المؤمن) أي: يمنعه ما يضره (كما يحمي 
الراعي الشفيق) أي : “الكتثير الشسيفة ا : الرحمة والرأفة (غنمه عن مراتع الهلكة) 
بالتحريك» وذلك من غيرته -تعالى- على عبده؛ فيحميه نما يضره في آخرته. 
ويحتمل أن المراد يحميه من الدنيا ودوام الصحة.ء ورب عبد تكون الخيرة له في الفقر 
والمرضء» ولو كثر ماله وصح لبطر وطغى إن الإنسان لَيطْفئ 00 أن رآه استغنئ 4 
[العلق:”» 7]. قال الغزالى -رحمه الله تعالى-: فتأمل إذا حبس عنك رغيقًا أو 
درهمًا؛ فتعلم أنه يملك ما تريدء ويقدر على إيصاله إليك» وله الجودء وله الفضل» 
ويعلم حالك لا يخفى عليه شيء» فلا عدم» ولا عجزء ولا خفاء. ولا بخل» تعالى 
عن ذلك؛ فإنه أغنى الأغنياء» وأقدر القادرين» وأعلم العلماء. وأجود الأجودين ؛ 
تعلم أنه لم يمنعك إلا لصلاحء كيف وهو يقول: هو الذي حَلق لكم ما في الأرض 
جميعا 4؟ [البقرة:74]» وإذا ابتلاك بشدة فإنه غني عن امتحانك وابتلائك, 05 
حالك» بصير بضعفك, وهو رءوف رحيمء فلم ينزله بك إلا لصلاح لك جهلته . 
(هب عن حذيفة) بن اليمان. وفيه الحسين الجعفي . قال الذهبي : مجهول متهم . 
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(كذاي الؤهت) باب: إذا أخب النه عبد حماه من الدئيا 


ا 2000 ل بو موقن فى .قر لد و ير 
-١99 -1١‏ (إن الله -تَعَالَى- لَبَحُمى عبده الّْوّمِنَ من الدييّاء وهو 

و 0 ل اس سن بير ساس ل يري تس سم سس كم ا سس سامق 1 
يحبه. كما تحمون مريضكم الطعام والشراب تخافون عليه). (حم) عن محمود بن 


ره 


لبيد (ك) عن أبي سعيد (ض). [صحيح:5١18١]‏ الألباني 


على عملم عله 
وح يح يت 


-0١‏ *10747- (إن الله -تعالى- ليحمي عبده المؤمن) من (الدنيا) أي: يحفظه 
من مال الدنيا ومناصبهاء ويبعده عما يضر بدينه منها (وهو يحبه) أي: والحال أنه 
يحبه (كما تحمون مريضكم الطعام) أي: من تناول الطعام (والشراب تخافون عليه) 
أي: لكونكم تخافون عليه من تناول ما يؤذيه منها أي: والحال أنكم تخافون عليه 
من ذلك» وذلك لأنه -سبحانه وتعالى- خلق عباده على أوصاف شتى» فمنهم 
القوي والضعيفء. والوضيع والشريف؛ فمن علم من قلبه قوة على حمل أعباء 
الفقر الذي هو أشد البلاء» صبر على تجرع مرارته» أفقره فى الدنيا؛ ليرفعه على 
الأغنياء في العقبى» ومن علم ضعفه» وعدم احتماله» وأن الفقر ينسيه ربه صرفه 
عنه؛ لآنه لا يحب أن عبده ينساه» أو ينظر إلى من سواه فسبحان الحكيم العليم. 

(تتمة) قال في الحكم: ربما أعطاك. فمنعك. وربما منعك فأعطاكء متى فتح لك 
باب الفهم في المنع؛ عاد المنع هو عين العطاء» ومتى أعطاك أشهدك بره» ومتى منعك 
أشهدك قهرهء فهو في كل ذلك متعرف إليك» ومقبل بوجود لطفه عليك؛ إنما يؤلك 
المنع لعدم فهمك عن الله فيه . 

(تنبيه) قال العارف الجيلاني: للنفس حالان ولا ثالث لهما: حال عافية» وحال 
بلاء» فإن كانت في بلاء فشأنها غالبًا الجزع والشكوى والاعتراض» والتهمة لله بغير 
صبر ولا رض ولا موافقة» بل محض سوء أدب». وشرك بالخلق والأسبابء. وإن 
كانت في عافية ونعمة؛ فالأشر والبطر» واتباع الشهوات» كلما نالت شهوة تبعت 
أخرى» وتطلب أعلى منهاء وكلما أعطيت ما طلبت توقع صاحبها في تعب لا غاية 
له» وشأنها إذا كانت بلاء لا تتمنى إلا كشفهء وتنسى كل نعيم ولذة؛ فإذا شفيت 
رجعت إلى رعونتها وأشرها وبطرها وإعراضها عن الطاعة» وتنسى ما كانت فيه من 
البلاء؛ فربما ردت إلى أشد ما كانت فيه من البلاء عقوبة» وذلك رحمة من الله بها- 
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(كذاي |لزهى ) باب:في ا مكثرين وأن أكث رالتاس شبعا في الدنيا أطولهم جوعا في الآخرة 
باب: في المكثرين وآن أكثر الناس شبعا 
ابربب -/ا١؟؟-«(!|‏ 0 اكت رانس هب في اليا أطولهم جوعًا يوم 


القيامة». (ه ك) عن سلمان (صح). [حسن :/ا/01١]‏ الألبانى. 
- ليكفها عن المخالفة» فالبلاء أولى بهاء ولو أنها لم ترجع لرذائلها؛ لكنها جهلت 
فلم تعلم ما فيه صلاحها. (حم عن محمود بن بيد ك عن أبي سعيد)الخدري. 

-17١7-‏ (إن أكثر)بثاء مثلثة (الناس شبعًا في الدنيا أطولهم جوعا يوم القيامة) 
لفظ رواية ابن ماجة فيما وقفت عليه: «في الآخرة» بدل : «القيامة) 1*1 ا ولوكرنة فإن 
بعض الناس يعذب يوم القيامة بالجوع. وبعضهم يؤذن له في الآكل من أرض المحشر 
التى هي خبزة بيضاء» ومقصود الحديث التنفير من الشبع لكونه مذموما؛ فإن من كثر 
أكله كثر شربه؛ فكثر نومهء فتبلد ذهنه» فقسا قلبه» فكسل جسمه» ومحقت بركة 
عمره؛ ففتر عن عبادة الودود» فطرد يوم القيامة عن مناهل الورود؛ فإن لم يحفه لف 
المعبود» ورد النار ؤيئس الورد المورود»ء وحكم عكسه عكس حكمهء فمن اشتغل قلبه 
بما يصير إليه من الموت وما بعده» منعه شدة الخوف وكثرة الفكرء والإشفاق على نفسه 
من استيفاء شهوتهء فجاء يوم القيامة شبعان» وفوائد الجوع العاجلة والآجلة المتكلفة 
بالرفعة فى الدارين لا تحصى؛ فإن أردت الوقوف عليها فعليك بنحو الإحياء» ولا 
5007 أنهم أكلوا عند أبى الهيثم حتى شبعوا؛ لآن المنهى عنه الشبع المثقل 
للمعدة» المبطئّ بصاحبه عن العبادة كما تقررء والقسطاس المستقيم ما قاله المصطفى 
كك وفإن كان ولذيد فقلك الطعامهء وثلث لشرانة ولك لنقسنه» 

(تنبيه):ذكروا أن مراتب الشبع تنحصر فى سبعة: الأول: ما تقوم به الحياة» 
والثاني: يزيد جتى يضوم ويصلي من قيام» وهذان واجبان. الثالث: أن يزيد حتى - 
() الذي وقفت عليه في النسخ التي بين يدي من "سان ابن ماجة»» وكذا مصباح الزجاجة؛ للبوصيري» وفي 


«كنز العمال» واضعيف الجامع» للألباني: ”يوم القيامة» كما هو في المتن أعلاه ولم أجد للفظ الآخرة ذكراً في 
المصادر المشار إليها ٠.‏ 0خ ٠.‏ 
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(كذاب الزهد) باب:في ا مكثرين وأ نأكث رالناس شبعًا في الدنيا أطولهم جوم في الآخرة 


ااا غ77 إن أهْل الشبع في الدَنيا هم أهل الجوع غدا في الآخرة». 
(طب) عن ابن عباس (ح). [ضعيف :1 187] الالباني . 
- يقدر على أداء النوافل. الرابع: أن يزيد حتى يقدر على التكسب» وهذان مندوبان» 
الخامس: أن يملا الثلث» وهذا جائزء السادس: أن يزيد عليه» وبه يثقل البدن. ويكثر 
النوم» وهذا مكروه» السابع: أن يزيد حتى يتضررء وهو البطنة المنهى عنهاء وهذا 
حرام. قال ابن حجر: ويمكن دخول الثالث في الرابع» والآول في الثاني . 

(خاتمة): قال العارف ابن عربي : أركان الطريق أربعة : الصمت» والجوع» والعزلة» 
والسهرء وينشأ عن هذه الأربعة معرفة الله والنفسء» والدنياء والشيطان؛ فإذا اعتزل 
الإنسان عن الخلق وعن نفسهء وصمت عن ذكره بذكر ربه» وأعرض عن الغذاء 
الجسمانى» وسهر عند نوم النائمين» واجتمعت فيه هذه الخصال الأربع تبدلت بشريته 
ملكية» وعبوديته سيادة» وعقله حساء وغيبته شهادة» وباطنه ظاهراء وإذا رحل عن 
موضع» وترك بدله فيه حقيقة روحانية يجتمع إليها أهل ذلك الموطن» فإن ظهر شوق 
من أناسي ذلك الموطن شديد لذلك الشخص؛ تجسدت لهم تلك الحمقيقة الروحانية 
التي تركها بدله؛ فكلمتهم وكلمتهء وهو غائب” (هاك عن سلمان) وفيه عند ابن 
ماجه محمد بن الصباح». قال فى الكاشف: وثقه أبو زرعة». وله حديث منكرء وزيد 
ابن وهب,. قال في ذيل الضعفاء: ثقة مشهورء. وقال النسوي: فى حديثه خلل كبير. 
وقال ابن حجر: أخرجه ابن ماجة عن سلمان بسندين» وخرجه عن ابن عمر بنحوه 
وفى سنده مقال» وخرجه البزار عن أبى جحيفة سند ضعيف . 

ارا 5- (إن أهل الشبع في الدنيا هم أهل الجوع غدا في الآخرة) يعنى : في 
الزمن اللاحق بعد الموت» وذلك لأن البطنة تذهب الفطنة» وتنوم وتثبط عن 
الطاعات؛ فيأتي يوم القيامة وهو جيعان عطشانء وأهل الجوع في الدنيا ينهضون 
للعبادة؛ فيتزودون منها للآخرة؛ فيآتون يوم القيامة وقد قدموا زادهم فلقوه» وأهل 
الشبع في الدنيا يقدمون ولا زاد لهم» ولهذا قال الداراني : مفتاح الدنيا الشبع » ومفتاح 
الآخرة الجوع» وأمثل كل خير في الدارين الخوف .(طب عن ابن عباس) قال المنذري: - 
(*) يأتي إن شاء الله -تعالى- تعليق على هذا في كتاب الفضائل» باب: ما جاء في الأبدال وطبقات أمتهء 


فراجعه هناك لأن مراده هناك أتم وأوضح . (خ). 
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(كتابي الزهت) باب: في ا مكثرين وأن أكث رالناس شبعا في الدنيا أطولهم جوعا في الآخرة 


0ت جره بعري في سي لادوم سامى ادن م وس ا بير 
7175-14- «إن المكشرين هم المْقلون يَْمْ القيَامَة؛ إلا مَنْ أعطاه الله - 


20 ف ا ل شار ا ا ا ا ا ا ذو 


0 خيرا فنفح فبه يمينه» وشسماله» وبين يديه ووراءه» وعمل فيه خيرا» :)3 


مما ةا ارون هم الأمْقَلُون ْم القيَامة". الطيالسي عن أبي ذر 
(صح). [صحيح :5 111 ] الأبا.. 
- إسناده حسن» وقال الهيثمي: فيه يحيى بن سليمان القرشي الحضرمي» وفيه مقال. 
وبقية رجاله ثقات . 

4- 1157- (إن المكثرين) مالة (هم المقلون) ثوابّاء وفي رواية: «إن الأكثرين 
هم الأقلون" (يوم القيامة) وحذف تمييز المكثرين والمقلين ليعم هذا المقدر وغيره ثما 
يناسب المقام» ركذت حوس كان كر رونم ريات حا اال لوه يترم (إلاا من 
أعطاه الله خير) أي : مالا حلالاً» لقوله -تعالى- : إن ترك خيرا © [البقرة: .]18١‏ 
(فنفح) بنون» وفاء» ومهملة؛ أي: أعطى كثيراً بلا تكلف (فيه يمينه» وشماله. وبين 
يديه. ووراءه) يعنىي: ضرب يديه بالعطاء لفقر الجهات الأربع» ولم يذكر ما بقى من 
الجهات» وهو فوق وتحت لندرة الإعطاء من قبلهماء وإن كان ممكثاء وفسر بعضهم 
الإنفاق من وراء بالوصية» وليس قيدا فيه» بل القصد الصحيح الإخفاء (وعمل فيه 
خيرا) أي: حسنة بأن صرفه في وجوه البر» وضروب القربات» وفي سياقه جناس تام 
في قوله : (أعطاه الله خيرا» وفي قوله: «وعمل فيه خيرا». فمعنى الخير الأول المال» 
والثاني القربة؛ فمن وفق لذلك فهو الذي يرجى له الفلاح والنجاح» وأما من أعطى 
مالاً ولم يلهم فى ذلك فهو من الهالكين» وظاهر صنيع المؤلف أن هذا هو الحديث 
بكمالهء والأمر بخلافه» بل بقيته: «وقليل ما هم». (ق عن أبي ذر) الغفاري 

47١-05‏ - (المكثرون) من المال (هم الأسفلون يوم القيامة) لطول حسابهم وتوقع 
عقابهم. وفي رواية: «المكثرون هم المقلون» إلا من قال بالمال هكذا»» وهكذا أي ضرب 
يديه بالعطاء فيه من سائر جهاته. قالوا: ولفظ القول يستعمل في غير النطق كقوله: 

قال له الطَّيِر تَقَدم رأشدا إنك لا ترجع إلا سباييةا 
وقوله: 

فالك العا سمه ماف 0 


- 45517 - 


(كذاي ألزهى ) باب: فوائد ا مال والتعم ا محمودة 
6 ه لكر ه 3 0 -. لي ل لي 
4561- «ويل للمكثرين إلا من قال بالمال هكذا وهكذا».(م) عن 


أبي سعيد (ح). [صحيح : 7117] الألباني : 


ل[ صم سم ع 2 0س سَُ أ غك 2 0ه 
لام -8175- (إذا كان فى اخر الزمان لابد للناس فيها من الدراهم والدنانير 
و و م وو ر 0 1 كت 


يقيم الرجل بها ديته ودنياها. (طب) عن المقدام (ض)-. [ضعيف::.54] الككبائى 

- (الطيالسى) أبو داود (عن أبى ذر) رمز لصحته.ء وهو بمعناه فى الصحيحين. 
ولفظهما: «المكثرون هم الأخسرون»» قال أبو ذر: من هم يا رسول الله؟ فقال: 
الأكثرون أموالاً إلا من قال هكذا وهكذا). 

-110١-5‏ (ويل للمكثرين إلا من قال بالمال هكذا وهكذا) أي : فرقه على من 
عن يمينه وشماله من الفقراء وأهل الحاجة والمسكنة. وهذا من أدلة من فضل الفقر 
على الغنى (ه عن أبي سعيد) الخدري» رمز لحسنه . 

417 417- (إذا كان فى آخر الزمان لابدٌ للناس فيها) يعنى: في تلك المدة» أو 
تلك الأزمان (من الدراهم والذنالين أ مسي المج عتواء يتتالة لد من كذ 
اق لا محيد عنه» ولا يعرف استعماله إلا مقرونً بالنمي. ووجه ذلك بقوله: (يقيم 
الرجل بها) أي: بالدراهم والدنانير (دينه ودنياه) أي: يكون بالمال قوامها؛ فمن أحب 
المال لحب الدين فقد صدق الله في إيمانه» والمال في اللأصل قوام العباد فى أمر 
دينهم ؛ فالحج ونحوه من الفروض لا يقوم إلا به» وعيش الحياة في الأبدان كذلاف: 
وبه يتقي الأذى, ويدفع الشدائد. قال الماوردي: وكان يقال الدراهم مراهم؛ لأنها 
تداوي كل جرح» ويطيب بها كل صلحء. وأخرج الحليمي عن كعب: أول من ضرب 
الدراهم والدنانير آدم» وقال: لا تصلح المعيشة إلا بهماء وهما إحدى المسخرات التى 
قال الله -تعالى-: 8« وَسَخَر لكم ما في السَّمَّوَات وما في الأرض 4 [الجحائيةة:*1], - 
(#) سبقت أحاديث تناسب موضوع الباب في اللباس والزينة» باب : استحباب إظهار النعم .(خ) . 


- 5غ - 


(كذاي الزهدت) باب: فوائد ا مال والتعم ا محمودة 
1 كاي واس هه فوس الى 00 207 7 و 
-7187- (إن أحساب أهل الدنيا الذين يذهبون إِلَنْه: هذا المال». (حم 
ن حب ك) عن بريدة (صح). [حسن : ]١5515‏ الألباني ٠.‏ 


- وجعل آخر الزمان بالاضطرار إليها لا لإخراج عدم الاحتياج في.الصدر الأول؛ بل 
لأن غلبة الخير واصطناع المعروف» وإعانة الملهوف فيه أكثرء حتى أن من تركها 
وتخلى للعبادة يجد من يمونه ويقوم بكفايته» وأما في آخر الزمان فتقل الخيور» وتكثر 
الشرورء وتشح النفوس؛ فيضطر إليهاء وقدم ذكر الدراهم لأنها أعم تداولاً» إشارة 
إلى أنه إذا اندفعت الحاجة بها ينبغى الاقتصار عليها. 

زقائذة) ابرع الققابي حو على انار فيل لدف الو يفي اللارض وهاو الدباز 
دينار]؟ فقال: أما الدرهم فسمئ دارهم. وأما الدينار فضربه المجوس فسمته دينار 
(طب) من حديث حبيب بن عبيد (عن المقدام ) بن معد يكرب. قال حبيب: رأيت 
المقدام في السوق وجارية له تبيع يناك وهو جالس يقبض الدراهم فقيل له فيه» فقال: 
سمعت رسول الله يَلكِْةٌ يقول فذكرهء هكذا ورد من عدة طرق» قال الهيثمي: ومدار 
طرقه كلها على أبي بكر بن أبي مريم» وقد اختلط . 

- 187١7-(إن‏ أحساب أهل الدنيا) جمع حسب بمعنى الكرم والشرف 
والمجد. سماهم أهل الدنيا لشغفهم بهاء وطمأنينتهم إليهاء كما يشغف الرجل بأهله. 
ويأنس إليهم فصاروا أهلاً لهاء وهي لهم أهل» وصارت أموالهم أحسايًا لهم 
يفتخرون بهاء ويحتسبون بكثرتها عوضا عن افتخاره» وعن الأحساب بأحسابهم. 
وأعرضوا عن الافتخار بنسب المتقين. (الذين يذهبون إليه: هذا المال) قال الحافظ 
العراقى: كذا وقع في أصلنا من مسند أحمد: «الذين» » وصوابه: «الذي» » وكذا رواه 
النسائى كغيره» والوجه: إن أحساب أهل الدنيا الذين يذهبون إليها؛ فيؤتيى بوصف 
الأحساب مؤنثًا؛ لأن الجموع مؤنثة» وكأنه روعي في التذكير المعنى دون اللفظء وأما 
الذين فلا يظهر وجهه؛ إذ ليس وصمًا لأهل الدنيا بل لأحسابهم» إلا أن يكون اكتسبه 
بالمجاورة» ثم الحديث يحتمل كونه خرج مخرج الذم؛ لآن الأحساب إنما هى 
بالأنساب لآ بالمال» قضصاحب السب العالي هو الحسيب ولو فقيراء ووضيع النسب 
غير حسيب وإن أثرى وكثر ماله جداء وكونه خرج مخرج التقرير له والإعلام 
بصحته. وإن تفاخر المرء بآباء انقرضوا مع فقره لا يحصل له حسب. وإنما- 
9147-2- سبق الحديث في التكاح» باب الآكفاء في الزواج .(خ). 


-4554 - 


(كذاي الؤهد) باب: فوائد ا مال والنعم ا محمودة 
ساسم الس ص اس لوه لاج ب اوس ١‏ اط .جرد عصرم مز 
#٠ -8‏ (إذا آتاك الله مالا فلير آثر نعمة الله عليك وكرامته». (” ك) 


عن والد أبي الأحوص . [صحيح : 5 10] الالباني . 

- حسبه وشرفه بماله» فهو رافع لشأنه في الدنياء ويتخرج على ذلك اعتبار المال في 
الكفاءة وعدمه. إلى هنا كلامه. وقال ابن حجر: يحتمل أن يكون المراد بالحديث أنه 
حسب من لا حسب له» فيقوم النسب الشريف لصاحبه مقام المال لمن لا نسب له. 
(حم ن ك حب عن بريدة) قال الحاكم: صحيح على شرطهماء وأقره الذهبي : 
وصححه ابن حبان . 

١ -8‏ (إذا آتاك الله) بالمد: أعطاك (مالآ) أي: شيئًا له قيمة يباع بها سمي 
مالاً لأنه يميل القلوب» أو لسرعة ميله؛ أي: زواله (فلير) بالبناء للمجهول. أي: فلير 
الناس (أثر) بالتحريك (نعمة الله عليك) أي: سمة إفضاله» وبهاء عطاته؛ فإن من 
شكر النعمة إفشاءهاء كما في خبرء ولما كان من النعم الظاهرة ما يكون استدراجاء 
وليس بنعمة حقيقية أردفه بما يفيد أن الكلام في النعم الحقيقية فقال: (وكرامته) التي 
أكرمك بهاء وذلك بأن يلبس ثيايًا تليق بحاله نفاسة وصفاقة ونظافة؛ ليعرفه 
المحتاجون للطلب منه مع رعاية القصدء وتجنب الإسراف» ذكره المظهر. وكان الحسن 
يلبس ثوبًا بأربعمائة» وفرقد السنجي يلبس المسح» فلقى الحسن فقال: ما ألين ثويك! 
قال: يا فرقد ليس لين ثيابي يبعدنى عن الله ولا خشونة ثوبك تقربك منه؛ إن الله 
جميل يحب الجحمال. فإن قلت: الحديث يعارضه حديث: «البس الخشن من الثياب» »؛ 
وحديث: «تمعددوا واخشوشنوا» . قلت: لا؛ فإن المصطفى كِليِلْةِ طبيب الدين» وكان 
يجيب كلا بما يصلح حالهء فمن وجده يميل إلى الرفاهية والتنعم فخراً وكبراً؛ يأمره 
0 ومن وجده يقتر على نفسه. ويبالغ في التقشف مع كونه ذا مال يأمره 

بتحسين الهيئة والمليبس»ء » فلا ينبغي لعبد أن يكتم نعمة الله -تعالى- علية» ولا أن 
يظهر البؤس والفاقة»ء بل يبالغ في التنظيف وحسن الهيئة» وطيب الرائحة» والثياب 
الحسنة اللائقة» ولله در القائل : 

فرئاث توبك لا يزيدك زلقة عند الإله وأنت عبد مجرم 

وا ويك زا عر ب اله« الإسر نس بحب تك 
-70*٠-89‏ سبق الحديث في اللباس والزينة» باب: استحباب إظهار النعم.(خ). 


- 4556 - 


(كذاي الؤهح) باب: فوائد ا مال والنعم ا محمودة 


الم 2 0 لي ل سالا أ هص 


ا #١‏ «إِذًا آاك الله مالا قَليِرَ عَلَيْك» فَإن لله يحب أن يرى أثره على 


عبده حَسنَاء ولا يحب البؤْس ولا الشبَاوؤس». (تخ طب) والضياء عن زهير بن أبي 


أ تر 


علقمة (صح). [عضينرة :158:8 ] الألباني . 


كه ساس فو ام سم هس واس سس اده 
»١‏ - 1844- (إن الله -تعالى- يحب أن يرى أثر نعمته على عبده. في 


مأكلهء ومشربه). ابن أبي الدنيا [في قرى الضيف](*2 عن على بن زيد بن جذعان مرسلاً 
رم تبعل 0101 لانن 
- (” ك) وصححه (عن والد أبي الأحوص) بحاء مهملة. وأبو الأحوص اسمه عوف. 
وأبوه مالك بن ثعلبة» أو مالك بن عوفء. قال: أتيت رسول الله يلق وأنا قشف الهيئة» 
قال: هل لك من مال؟ قلت: نعم» فذكره. قال العراقي في أماليه: حديث صحيح. 

"١ ٠‏ (إذا آتاك الله مالاً) أي: متمولاً وإن لم تجب فيه الزكاة (فلير) بسكون 
لام الأمر (عليكء فإن الله يحب أن يرى آثره) محركاء أي: أثر إنعامه (على عبده حسنا) 
بحسن الهيئة والتجملء» قال البغوي: هذا فى نحسين ثيابه بالتنظيف والتجديد عند 
دكا رسن ين عسو للقن التعر ةو التوقتايه . ومقلا قن لبي لقان للد له ان 
غاذة: العيعى والتعرقيية زولا تحب )يدق 1 :يتفي ( اوسن ). «الفده ربو العسيدهيل 1ك 
الخضوع والذلة» ورثاثة الحال. أي: إظهار ذلك للناس (ولا التباؤس) بالمد وقد يقصر. 
أي: إظهار التتمسكن والتخلقن والشكاية؛ لأن ذلك يؤدي لااحتقار الناس له 
وازدرائهم إياه»ء وشماتة أعداته» فأما إظهار العجز فيما بينه وبين ربه بلا كراهة لقضائه 
ولاتضجر فمطلوب (طب والضياء) المقدسى (عن زهير) مصغراً (ابن أبي علقمة) ويقال 
ابن :علقة الضبعى »+ :ويقال الضبانى» له ديت قال الذهبي: اظنه مرسلا» .ؤقال ابن 
الآثير: قال البخاري: زهير هذا لا صحبة له. وذكره غيره فى الصحابة . 

١ؤ/ا/ا-‏ 1844- (إن الله -تعالى- يحب أن يرى) بضم الياء وفتحهاء فعلى الضم 
الرؤية تعود للناس» وعلى الفتح تعود إلى الله؛ لأنه يرى الأشياء على ما هى عليه؛ 
فيرى الموجود موجوداء والمعدوم معدومًا. (أثر تعمته على عبده) لأنه - سبحانه- - 
١ -‏ ""- انظر ما قبله . (خ) . 
(*) في النسخ المطبوعة: [فيه] وهو خطأء والصواب: [في قرى الضيف].ء كانت العبارة ساقطة فاستد ركناها من 

«ضعيف الجامع». (خ). 


- 4755 - 


(كتاي الزهد ) باب: قوائد ا مال والنعم ا محمودة 


اا - 4158- «الدثائير والدراهم حوانيم الله في أَرْضِهء مَنْ جَاءَ بِخَاتم 
ا 


مؤلآه قَضيْت حاجتّه). (طس) عن أبي هريرة (ح). [ضعيف:8 ]7٠ ١‏ الألباني. 
- يحب ظهور أثر نعمته على عبده؛ فإنه من الجمال الذي يحبهء وذلك من شكره 
على نعمه. وهو جمال باطن؛ فيحب أن يرى على عبده الجمال الظاهر بالنعمة. 
والجمال الباطن بالشكر عليه ولأجل محبته -تعالى- للجمال أنزل لعباده لباسًا يجمل 
ظواهرهم» ويقوي تجمل بواطنهم» فهو يحب لعبده التجمل حتى (فى مأكله ومشربه) 
أي: مأكوله ومشروبهء حتى يرى أثر الجدة عليه»ء وعلى من عليه مؤنته من زوجة 
وخادم وغيرهماء قونًا وملبسًا ومسكتاء وغير ذلك مما يليق بأمثاله وأمثالهم عرفًا. 
(تنبيه) كثير من أرباب النفوس يتعلق بهذا الخبر فيبرز منه تفاخر مذموم في قالب 
التحدث بالنعمة» وهو باعتبار حاله ظاهر معلوم؛ وإن خفي على أرباب الرسوم فلا 
يخفى على أرباب القلوب والفهوم» نعم قد يصدر عن بعض فصحاء الحضرة الإلهية 
المترجمين عن لسان المواهب الاختصاصية نفثة مصدور؛ لكونها مطابقة مقتضى الحال 
فيعذرون» فمن ذلك قوله في الفتوحات: شاهدت جميع الأنبياء»ء وأشهدني الله 
جميع المؤمنين» ورأيت مراتب الجماعة كلها؛ فعلمت أقدارهم». واطلعت على جميع 
ما آمنت به مجملاً مما هو في العالم العلوي». ولم أسأله أن يخصني بمقام لا يكون 
متبع أعلى منهء فلو أشرك جميع الخلق لم أتأثر؛ فإنى عبد محض لا أطلب التفوق 
على عباده» بل أتمنى أن يكون العالم كله في أعلى المراتب؛ فخصنى بخاتمة لم تخطر 
ببالي» ولا أذكره للفخر» بل للتحدث بالنعمة»؛ وليسمع صاحب همة فتحدث به همة 
استعمال نفسه فيما استعملها فينال درجتي» ولا ضيف إلا في المحسوس . انتهى (ابن 
أبي الدنيا) أبو بكر (فيه)أي: في قرى الضيف (عن علي بن زيد بن) عبند الله بن 
(جذعان) بضم الجيم» وسكون المعجمة» التيمى البصري». أضله حجازي ويعرف بعلي 
ابن زيد بن جذعان؛ ينسب أبوه إلى جد جده؛ إذ هو على بن زيد بن عبد الله ؛ بن أبي 
مليكة بن عبد الله بن جذعان بن عمر بن كعب الضريرء أحد حفاظ البصرة (مرسلا) 
أرسل عن جمع من الصحابةء قال الدارقطني : فيه لين» وفو فى التقريبف: ضعيف . 
5 553148 - (الدنانير والدراهم خواتيم لفق ادي بخاتم مولاه قضيت . 
حاجته) يعني: أن الدنانير والدراهم إحدى المسخرات لبني آدم» قال الله -تعالى- : - 


- 4551 - 


(كذاي الؤهى) باب: فوائد ا مال والنعم ا محمودة 


وم م رفو عدت رت 
بو /ا/ا- 5315- «ذبوا عن أعراضكم بأموالكم». (خط) عن أبي هريرة» ابن 


3 « سحَر لكم ما في السّمُوات وما في الأرض 4 [لقمان: ]٠١‏ ؛فإذا وصل إليك المنافع 
المسخرة جاءت المنفعة؛ فمن طلب المسخرة لإقامة خدمة الله فليس بآثم» بل غاتم» ومن 
أخذها لنيل شهوة وبلوغ لذة ونهمة» فقد ضيع الخدمة» وباء بالمذمة» وبذلك تبين أنه لا 
تدافع بين هذا وبين الحديث المار: «إن هذا الدينار والدرهم قد أهلكا من كان قبلكم 
وهما مهلكاكم. فمن سلك السبيل الأول فليسا مهلكيه. ومن سلك الثاني أهلكاه» . 

(تنبيه) قال الغزالي: من نعم الله خلق الدراهم والدنانيرء وبهما قوام الدنياء وهما 
حجران لا نفع في عينهماء لكن يضطر الخلق إليهما؛ لآن كل إنسان يحتاج إلى 
مطعم وملبس وسائر حوائجه» وقد يعجز عما يحتاج ويملك ما يستغنى عنه فاحتيج 
إليهما في المعاوضات» ومعرفة قيم الأشياء؛ فخلقهما الله حاكمين متوسطين بين سائر 
الاموال ادير الأموال هما فكلا فاشكع العندال» ولتوسمل هما إل تيد 
الأشياء؛ لأنهما عزيزان في أنفسهماء ولا غرض في عينهماء ونسبتهما إلى سائر 
الأموال واحدة؛ فمن ملكهما فكأنه ملك كل شيء. لا كمن يملك نحو ثوب؟ فإنه لا 
يملك إلا ثوبًا؛ فلو احتاج لنحو طعام لم يرض صاحبه بالثوب؛ فاحتيج لشيء هو في 
صورتهء كأنه ليس بشيء وهو في معناه كأنه كل الأشياء» وكما أن المرآة لا لون لهاء 
ونحكي كل لون؛ فالنقد لا غرض فيه» وهو وسيلة لكل غرض؛ كالحرف لا معنى له 
فى نفسهء وتظهر به المعانيى في غيره. (طس) من حديث ابن عيينة وابن أبي فديك 
عن محمد بن عمرو عن ابن أبي لبينة عن أبيه (عن أبى هريرة) وقال: لا يروى عن 
النبى يلل إلا بهذا الإستاد» قال الهيكمي: وفية أحمد بن محمد بن.مالك بين أنس» 
وهو ضعيف. وقال الذهبى: حديث ضعيف. 

91 59316- (ذبوا) أي: امنعوا وادفعوا (عن أعراضكم) بفتح الهمزة 
(بأموالكم) تمامه عند مخرجه الخنطيب: قالوا:. يا رسول الله.» كيف نذب بأموالنا عن 
أعراضنا؟ قال: «تعطون الشاعر ومن تخافون لسانه» . اه بلفظه . (خط عن أبي هريرة. 
ابن لال) أبو بكر (عن عائشة) ورواه عنها الديلمي أيضاً . 
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(كتاب الزهد) باب: فوائد ا مال والنعم ا محمودة 


615 5- اخيركم من لم يرك آخرته لدنياه. ولا دناه لآخرته. لم 


ل ل 


يكن كَلا علَى الناس) . (خط) عن أنس (صح). [موضوع: ]197١‏ الألباني . 


بالخحفدة - اقوا بأموالكم عن أعراضكم وليصانع أحدكم بلسانه عن 
دينه). (عد) وابن عساكر عن عائشة (ض). [موضوع : 1١١5‏ ] الألباني . 


لاا 


لابخ سا م 


157- /841/7- 3 كان لَه مال َليرَ عليه أثره ات طب )حرق الى مارم ا 


111 5--(خيركم من لم يترك آخرته لدنياه» ولا دنياه لآخرته. ولم يكن كلا 
على الناس) أي: ثقيلا عليهم؛ فإن الدنيا جارية مجرى الجناح المبلغ إلى الآخرة. 
والآلة المسهلة إلى الوصول إليهاء ولهذا قال لقمان لابنه: خذ من الدنيا بللاغعك» وأبق 
فضول كسبك إلى آخرتك» ولا ترفض الدنيا كل الرفض» فتكون عيالاً» وعلى أعناق 
الرجال محمولة. وليس فيه ذم التوكل» لأنه قطع النظر عن الأسباب لا تركها 
بالكلية؛ فدفع الضرر المتوقع أو الواقع لا يناقض التوكل» بل يجب كالهرب من نحو 
جدار ساقط» وإساغة لقمة بالماء. (خط) من حديث نعيم بن سالم وكذا الديلمي (عن 
أنس) قال ابن الجوزي: حديث لا يصح . قال ابن حبان: نعيم يضع على أنس . 

51١ -6‏ (قوا بأموالكم عن أعراضكم) أي: أعطوا الشاعر ونحوه تمن 
تخافون لسانه ما تستدفعون به شر وقيعتهم في أعراضكم بنحو سبء أو .هجو. 
(وليصانع أحدكم) أيها المؤمنون (بلسانه عن دينه). ولهذا لما أنشده العباس بن مرداس 
قضيدته العينية قال: اقطعوا عنى لسانه. أي: أرضوه حتى يسكت» كبّى باللسان عن 
الكلام. قال الفاكهي: ولا ريب أن المال محبوب عظيم للنفوسء فإذا طلب مداراة 
السفهاء بدفع المال» فمداراتهم بلين المقال» والسعي إليهم إن اقتضاه الحال أولى. بطريق 
قياس المساواة» أو طريق أولى» ولا يبعد وجوبه في هذا الزمان. (عد وابن عساكر) 
7 التاريخ (عن عائشة) وفيه الحسين بن المبارك» قال ابن عدي: متهم بالوضع» ثم 
ساق له هذا الحديث» فحذف المصنف ذلك من كلام ابن عدي غير جيد. 

- /891017- (من كان له مال فلير عليه أثره)؛ فإن الله يحب أن يرى أثر نعمته 
على عبده حسنًا كما مر في عدة أخبار. قال الغزالي: وينوي بذلك امتثال أمر اللهج 
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(كذاي |لزهى) باب: فوائد ا مال والنعم ا محمودة 


/1--- افيه ىلا1 لالط وا ار اناب سن 
ُصيب منْهمًا جميعَاء فَنَ الدنيا يلو إلى الآخرة» ولا تكونوا كلا على الثاس». ابن 


عساكر عن أنس (ض). [موضوع: 1881] الآلبانى . 


7 صاصم سم ورلظا واي م لس 5 لعي ده دا هى ‏ لبر اس -8- 6 داه 
4--84+5- من استطاع منكم أن يقي دينه وعرضه بماله فليفعل». (ك) 
عن أنس . [موضوع: 2744] الألباني . 


- من ستر عورته وتجمله. وليحذر أن يكون قصده من لباسه مراءاة الخلق. (طب عن 
أبي حازم) الأنصاري مولى بني بياضة» وأورد حديثه أبو داود في المراسيل» 
المصنف الحسنه» قال الهيثمى : وفيه يحيى بن يزيد بن أبي بردة» وهو ضعيف . 

1- 10454- (ليس بخيركم من ترك دنياه لآخرته ولا آخرته لدنياه حتى يصيب 
منهما جميعًا؛ فإن الدنيا بلاغ إلى الآخرة, ولا تكونوا كلاً) أي: عيالاً وثقلاً (على الناس) 
لأنه -سبحانه- أنزل المال ليستعان به على إقامة حقوقه الموصلة إلى الدار الآخرة» لا 
للتلذذ والتمتع» فهو وسيلة إلى الخير والشرء فأربح الناس من جعله وسيلة إلى الدار 
الآخرة» وأخسرهم من توسل به إلى هواه ونيل مناه» والدنيا على الحقيقة لا تذم. 
وإنما يتوجه الذم إلى فعل العبد فيهاء وهي قنطرة ومعيرة إلى الحنة أو النار» ولكن لا 
غلبت عليها الحظوظ والغفلة» والإعراض عن الله» والذم للآخرة». وصار ذلك هو 
الغالل على أهلها ذمت عند الإطلاق» وإلا فهى مزرعة الآخرة» ومنها زاد الحنة. 
اسل الملل سلاح المؤمن . وكان مداق موقانهم الن رك ناف اها 
لولاها لتمندل بي بنو العباس» وقيل له: إنها تدنيك من الدنياء قال: لثن أدنتني منها 
لقد صانتني عه وكانوا يقولون: اتجروا؛ فإنكم في زمان إذا احتاج أحدكم كان أول 
ما يأكل بدينه. (ابن عساكر) في تاريخه (عن أنس) بن مالك» ورواه عنه أيضًا الديلمي 
باللفظ المزبورء فلو ضمه إليه في العزو كان أولى . 

4401-4- (من استطاع منكم أن يقي دينه وعرضه) بكسر العين؛ محل الذم 
والمدح منه (بماله فليفعل) نديًا مؤكدا (ك) في البيع من حديث أبي عصمة نوح عن 
عبدالرحمن بن بديل (عن أنس) وقد سكت المصنف كالحاكم عليه» فأوهم أنه لا علة 
فيه» وليس- كما أوهم؛ فقّد استدركه الذهبي على الحاكم فققَال: قلت: نوح هالك . 


5 كلف 5 


(كتاب الزهد) باب: قوائد ا مال والنعم ا ملحمودة 


ملت ذاى تر سرس م عو و 2 
89 5- انعم العون على الدين قوت سنة». (فر) عن معاوية بن حيدة 


(ض). [ضعيف: 52158] الآلباني . 


-407084- «لا بَأس بالغتى لَن اتَقّى: والصحة لَن اتقى حير من الْعْنّى ؛ 
وطيب النقفس من النعيم». (حم ه ك) عن يسار بن عبيد (صح). [صحيح: ]7١87‏ 
الآلباني . 

684- 470714_(نعم العون على الدين») بكسر الدال (قوت سنة) أي: ادخار قوت 
سنة» وذلك لا ينافى الزهد؛ لآن الساعى في طلب العلم والكمال» وليس معه كفايته 
كساع إلى الهيجا بغير سلاح؛ كباز يروم الصيد بلا جناح» ومن عدم المال صار 
مستغرق الأوقات ف ضرورات المعيشةء أما ما زاد على السنة فمذموم؛ لأن من أمل 
بقاء أكثر منهاء فهو طويل الأمل جدّ. (فر عن معاوية بن حيدة) وفيه محمد بن داود 
ابن دينار» قال الذهبى في الضعفاء: روى عنه ابن عدي. وقال: كان يكذب» وبهز 
ابن حكيم وقد ضعفه. 

- 4.١/او_(لا‏ بأس بالغنى لمن اتقى) ؛ فالغنى بغير تقوى هلكة: يجمعه من 
غير حقه. ويمنعه» ويضعه فى غير حقه؛ فإذا كان عات تقوى فقد ذهب البأس. 
وجاء الخير. قال محمد بن كعب: الغنى إذا اتقى آتاه الله أجره مرتين» لأنه امتتحنه 
فوجده صادقاء وليس من امتحن كمن لم بمتحن (والصحة لمن اتقى خير من الغنى) ؛ فإن 
صحة البدن عون على العبادة؛ فالصحة مال ممدودء والسقيم عاجزء والعمر الذي 
أعطى به يقوم بالعبادة» والصحة مع الفقر خير من الغنى مع العجزء والعاجز كالميت 
(وطيب النفس من النعيم) ؛ لأن طيبها من روح اليقين» وهو النور الوارد الذي أشرق 
على الصدر؛ فإذا استنار القلب ارتاحت النفس من الظلمة والضيق والضنك؛؟ فإنها 
لشهواتها في ظلمة والقلب مرتبك فيها؛ فالسائر إلى مطلوبه في ظلمة يشتد عليه 
السير» ويضيق صدره» ويتنكد عيشه» ويتعب جسمه؛ فإذا اا له الصبح» ووضح 
له الطريق» وذهبت المخاوف. وزالت العسرة ارتاح القلب» واطمأنت النفسن» 
وصارت في نعيم .(حم ه ك) في البيع(عن يسار) ضد اليمين (ابن عبيد) بغير إضافة, - 


- اال - 


(كذاب الزه) باب:١لحض‏ على الإجمال في طلب الدنيا وفيما يكمي منها 


باب: الحض على الإجمال في 
طلب الدنيا وفيما يكفي منها(©» 


«١-141 - ١‏ أَجَمنُوا في طَلَب الدنيا؛ إن ن كلا مييسر لا كتب لَه منْها». (ه 
فاطتي نز انين ابن مين المأعدى: [صحيح : اه اجنم الألباني. 


- أبي عروة قال: خرج علينا رسول الله يك أثر غسل وهو طيب النفس؟ فظننا أنه 
ألم بآهله فقلنا: نراك أصبحت طيب النفس». قال: «أجل والحمد لله» ثم ذكر الغنى 
فقال لا بأس» إلخ . قال الحاكم : صحيحء 0 الذهبي . 

-١9١1-١‏ (أجملوا)بهمزة لك فجيم ساكنة».فميم مكسورة. (في 
طلب الدنيا) أي: اطلبوا الرزق طلبًا جميلاً بأن ترفقوا؛ أي: تحسنوا السعي في نصيبكم 
منها بلا كد وتكالب وإشفاق. قال الزنمخشري: أجمل في الطلب: إذا لم يحرص. 
والدنيا ما دنا من النفس من منافعها وملاذها وجاهها عاجلاًء فلم يحرم الطلب بالكلية 
لموضع الحاجةء بل أمر بالإجمال فيهء وهو ما كان جميلاً في الشرع. محمودًا في 
العرف» فيطلب من جهة حله ما أمكن» ومن إجماله اعتماد الجهة التي هيأها الله 
ويسرها لهء ويسره لها؛ فيقنع بهاء ولا يتعداهاء ومنه ألا يطلب بحرص وقلق» وشره 
ووله. حتى لا ينسى ذكر ربه» ولا يتورط فى شبه. لجل دين الي الله -تعالى- 
عليهم بقوله -تعالى- ٠‏ « رجال لأ تلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر اللّه 4 الآية [النور: 
/'']ء ثم بين وجه الأمر بذلك بقوله: (فإن كلآا)أئ: كل أحد من الخلق (ميسر) 
كمعظم» أي: مهيأ مصروف ١لا‏ كتب)قدر (له منها)يعني: الرزق المقدر له سيأتيهء فإن 
الله -تعالى- 5 قسم الرزق وقدره لكل أحد بحسب إرادته؛ لا يتقدم ولا يتأخرء ولا يزيد 
ولا.ينقتص» بحسب علم الأزل» وإن كان يقع ذلك بتبديل في اللوح أو الصحف 
بحسب تعليق بشرط» وقال:. لأجملوا)اوما قال: اتركوا؛ إشارة إلى أن الإنسان وإن 
علم أن رزقه المقدر له لابد له منه» لكن لا يترك السعي رأسًا؛ فإن. من عوائد الله - 
تعالى- في خلقه؛ تعلق الأحكام بالأسباب» وترتيب الحوادث على العلل» وهذه - 
(8) لموضوع الباب أحاديث تناسبه في البيوع» باب: ما جاء في الرزق والإجمال في طلبه. (خ). 
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(كذاب الزهى) باب الحض على الإجمال في طلب الدنيا وفيما يكشي منها 
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- سنته فى خلقه مطردة» وحكمته فى ملكه مستمرة» وهو وإن كان قادراً على إيجاد 
الأشياء 2 وابتداعا لا 52000066 وسبق علة؛ بأن يشبع الإنسان بلا أكل. 
ويرويه بلا شرب» وينشئ الخلق بدون جماع. لكنه أجرى حكمته بأن الشبع والري 
والولد يحصل عقب الطعم والشرب والجماع» هكذا أجملوا إيذانًا بأنه وإن كان هو 
الرزاق» لكنه قدر حصوله بنحو سعي رفيق» وحالة كسب من الطلب جميلة» فجمع 
هذا الخبر بالنظر إلى السبب والمسبب والمسيب له وذلك هو الله والرزق والعيد 
والسعي. وجمع بين المسبب والسبب لثلا يتكل من تلبس بأهل التوكل وليس منهمء 
فيهلك بتأخر الرزق؛ فربما أوقعه في الكفرء ولثئلا ينسب الرزق لسعيه» فيقع في 
الشرك؛ فقرن فى الخطاب بين تعريف اعتلاق الأشياء بالمسبب اعتلاقًا أصلياء 
واعتلاقها بالسبب اعتلاقًا شرعيًا؛ ليستكمل العبد حالة الصلاح مستمرة» وتثبت له 
قضية الفلاح مستقرة» وقد عرف مما سبق أن من اجتهد فى طلب الدنيا وتهافت عليها 
شغل نفسه بما لا يجديء. وأتعبها فيما لا يغنى» ولا يأتيه إلا المقدور فهو فقيرء وإن 
ملك الدنيا بأسرها؛ فالواجب على المتأدب بآداب الله -تعالى- أن يكل أمره إلى الله 
-تعالى- ويسلم لهء ولا يتعدى طورهء ولا يتجرأ على ربه» ويترك التكلف. فإنه ربما 
كان خحذلانّاء ويترك التدبير فإنه قد يكون هوانًا: 

لمر يررّق لا من حَيث حيلَتّهة ويصرف الرزق عن ذي الحيلة الداهي 

وقال بزرجمهر: وكل الله -تعالى- الحرمان بالعقل» والرزق بالجهل؛ ليعلم أنه لو 
كان الرزق بالحيل لكان العاقل أعلم بوجوه مطلبهء والاحتيال لكسبه. التقى ملكان 
فتساءلا فقال أحدهما: أمرت بسوق حوت اشتهاه فلان اليهودي». وقال الآخر: أمرت 
بإهراق زيت اشتهاه فلان العابد. (ه ك طب هق عن أبي حميد) عبد الرحمن بن المنذر 
(الساعدي) بكسر العين المهملةء. قال ك: على شرطهماء وأقره الذهبي»؛ لكن فيه 
هشام بن عمار» أورده هنا -أعني الذهبي- في ذيل الضعفاء» وقال أبو حاتم: صدوق 
تغير؛ فكان كلما لقن تلقن» وقال أبو داود: حدث بأرجح من أربعمائة حديث لا 
أصل لها. وإسماعيل بن عياش أورده فى الضعفاء وقال: مختلف فيه وليس بقوي. 
وعمارة بن غذية أورده في الذيل أيضا وقال: ثقة» ضعفه ابن حزم. 
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كناب الزهد) باب لحض على الإجمال في طلب الدنيا وفيما يكشي منها 
ان ا ل 500 5 اس 4 

5 *178- 5515- (إنما يكفي أحدكم ما كان في الدنيا مثل زاد الراكب». 
(طب هب) عن خباب (ح) .[صحيح: 11/85] الألباني . 

1117-7 (إنما يكفيك من جمع المال خَادم؛ ومركب في سبيل اللّه). 
(ت ن ه) عن أبي هاشم بن عتبة (ح). [حسن: 1185] الآلباني . 

7515-5 (إنما يكفي أحدكم ما كان في الدنيا) أي: مدة كونه فيها(مثل زاد 
الراكب) هو ما يوصل لمقصده بقدر الحاجة من غير فضلة فى مأكله ومشربه» وما يقيه 
الحر والبرد» وهذا إرشاد إلى الزهد فى الدنياء والاقتصار فيها على قدر الحاجة؛ فإن 
التوسع فيها وإن كان قد يعين على المقاصد الأخروية. لكن النعم الدنيوية قد امتزج 
دواؤها بدائها» ومرجوها بمخوفهاء ونفعها بضرهاء فمن وثق ببصيرته وكمال معرفته؛ 
فله استكثار بقصد صرف الفاضل إلى ما يوصل إلى منازل الأبرارء وإلا فالبعد البعدى 
والفرار الفرار عن مظان الأخطار. (طب هب) وكذا أبو يعلى من حديث يحيى بن جعلة 
(عن خباب) كعجمة وموحدتين أولهما مشددة» قال يحيى : عاد خنانا ناس من أصحاب 
محمد يكلَةٌ فقالوا: أبشر أبا عبد الله ترد على محمد يَييلْةِ اللحوض. فقّال: كيف بهذا؟ 
وأشار إلى أعلى البيت وأسفله. وقد قال رسول الله يَككِلَةّ فذكره. قال المنذري: إسناده 
حد .6 وقال الفيتمى : رجاله رجال الصحيح غير يحيى بن جعدة» وهو ثقة. 

8+7 7 (إنما يكفيك من جمع المال حادم. ومركب فى سبيل الله) وماعدا ذلك 
فهو معدود عند أهل الحق من السرف» وتركه عين الشرف» وصرف التفس عن شهواتها 
حتى الحلال هو حقيقة تزكيتهاء وقتلها وإضناؤها إنما هو إحياؤهاء وإطلاقها ترتع في 
شهواتها هو إرداؤها قد أفلح من زكَاها #4 وقد خاب من دساها 4 [الشمس:94» ]٠١‏ 
والنفس مطية يقويها إضناؤهاء ويضعفها استمتاعهاء فعلى المؤمن رفع يده عما زاد على 
الكفاف. وتخليته لذوي الحاجة ليتخذوه معاشًا (ت ) فى الزهد (ن) فى الزينة (ه) فى 
الزهد (عن أبي هاشم بن عتبة) بضم المهملة» وسكون المثناة فوق» ابن ربيعة بن عبد 
مسلمة الفتح ؛ مرص فجاء معاوية بعوده فقال: يا خالى ها دكات أوجع يعتريك؟ ا 
يقلقك قال: كلا ولك رسول الله كَكِةِ عهد إلى عهدا لم آخذ به فذكره. 
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(كذاب الزهت) باب:الحض على الإجمال في طلب الدنيا وفيما يكمي منها 


06 2-ه 2 و 7 مره ص 2 كن سَّ 
5 75075-7- (إن أردت اللحوق بي فليكفك من الدنْيا كزاد الراكب. 


ياك وَمْجَالَسَةَ الأغنياء. ولا تَستَخْلقي وبا حَبَى ترقعيه». رت ك) عن عائشة 


(صح). [ضعيف: ]١5/8/8‏ الألباني . 


6 - 7565- (إن أردت) بكسر التاء؛؟ خطانا لعائشة (اللحوق بي) أي : ملازمتي 
في منزلتي في الجنة. قال في المصباح: اللحوق اللزوم» واللحاق الإدراك (فليكفك من 
الدّيا كزاد الرآكب) فاعل فليكفك؛ أي: مثل الزاد للراكب» وهو في الأصل راكب 
الإبل خاصة.ء ثم أطلق على كل من ركب دابة (وإيّاك) بكسر الكاف (ومجالسة 
الأغنياء) أي: احذري ذلك؛ لأنه من مبادئ الطمع» وسبب لازدراء نعمة الله -تعالى- 
ما يرى من سعة رزقهم فهو أمر بالتقلل من الدنياء والاكتفاء باليسير» حتى يكون عيشه 
كما كانوا يعتادونه» من الزاد الذي يتخذه المسافر. قال الثوري: إذا خالط الفقير الغنى 
فاعلم الامرادى برقال بسفيي 7 :[زا نان لكين إلى الاعتماء الات صروجد 0 :د[ذا هم 
فيهم انقطعت عصمتهء فإذا سكن إليهم ضل (ولا تستخلقي) بخاء معجمة» وقاف 
(ثويًا) أي : لا تعديه خلفاء من استخلق نقيض استجد (حتى ترقعيه) أي : تخيطى على 
ما تخرق منه رقعة. قال القاضى البيضاوي: وروي بالفاء من استخلفه: إذا 0000 
خلفًا؛ أي: عوضاء سوال الأصل بمن» لكنه اتسع فيه بحذفها كما اتسع في 
قوله -تعالى- : وَاخْتَار موسى قَومَه 4 [الأعراف : .]١504‏ انتهى. قال ابن العربى : 
ونسى اللسديك أن الثوي: إذا جلي مخز سنههة ندا ع يه ون لكام اا 
والتكاثر فى الدنياء وإذا رقعه كان بعكس ذلكء» وقد ورد أن عمر طاف وعليه مرقعة 
باثنتي عشرة رقعة فيها من أديم» ورقع الخلفاء ثيابهم؛ وذلك شعار الصالحين» وسنة 
المتقين» حتى اتخذه الصوفية شعاراً فرقعت الحديد» وأنشأته مرقعاء وذا ليس بسنة»ء بل 
بدعة عظيمة» وفعلة داخلة باب الرياء» وإنما قصد الشارع بالترقيع استدامة الانتفاع 
بالثوب على هيئته حتى يبلى» وألا يكون دافعًا للعجبء ومكتوبًا في ترك التكلف. 
ومحمولا على التواضع» وقد قيل فيمن فعل ذلك منهم : 

كن لا و 111 ولا أن ارق افيس ييا تق 

فما الصوفي إلا من تَصَفَى من الآثام ويحك لو عَقَلتَا 

وقال الزين العراقي: فيه أفضلية ترقيع الثوب» وقد لفن الرقع قمر زاحية ع 
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(كناب الزهد) باب: الحض على الإجمال في طلب الدنيا وفيما يكضي متها 


٠‏ 55 وي 0 6 > 26 .”> 2 0 لي كي ون ا 
غم - «دعوا الدنيا لأهلها؛ من أخذ من الدنيا فوق ما يكّفضيه أخذ 


000000 57 
بحن وهر لا تعره رانك لاهن ادقن ). [ضعيف: ]198١‏ الألباني . 


- الخلفاء الراشدين؛ كعمر وعلى حال الخلافة» لكن إنما يشرع ذلك بقصد التقلل من 
الدنياء وإيثار غيره على نفسه» أما فعله بخلا على نفسه أو غيره» فمذموم لخبر: ”إد 
اللابوحيية الديري اث تعهنة على عبده ار يوكوا ينا رقوله جعمنا الفيوفنة وها لمن قن 
تقطيع الثياب الجدد» ثم ترقيعها ظنًا أن هذا زي الصوفية» وهو غرور محرم؛ لأنه 
إضاعة مال وثياب شهرة» ومقصود الحديث أن من أراد الارتقاء فى درجات دار البقاء 
خفف ظهره من الدنيا» واقتصر منها على أقل ممكن . (ت ك) في اللباس والرقاق» 
أخرجه الترمذي والحاكم معًا من حديث سعيد بن محمد الوراق عن صالح بن ٠‏ حسان 
ون عروع عن 216+ والبيع: ونيف أكن عند راس :رسول الله كا مالي انبا 
يبكيك إن أردت . © "٠‏ إلخ قال الحاكم: صحيح. صحيح» وشنع عليه الذهبي بأن الوراق عدم . 
انتهى. وذكر الترمذي في العلل أنه سأل عنه البخاري فقال: صالح بن حسان منكر 
الحديث» وصالح بن حسان الذي يروي عن ابن أبى ذئب ثقة. إلى هنا كلامه. وقال 
المنذري: رواه الترمذي والحاكم والبيهقي من رواية صالح بن حسان.» وهو منكر 
الحديث» وقال ابن حجر: تساهل الحاكم في تصحيحه» فإن صالحًا ضعيف عندهم . 
انتهى. وكما لم يصب الحاكم في الحكم بتصحيحه لم يصب ابن الجوزي في الحكم 
بوضعهء وإن صالحًا ضعيف متروك» لكن لم يتهم بالكذب . 

400.١ -‏ (دعوا الدنيا) أي : اتركوه (لأهلها من أخذ من الدنيا فوق ما يكفيه) 
لنفسه ومن يلزمه موزيئ (أخذ حتفه) إي : ردي (وهو لا يشعر» بأن المأخوذ فيه هلاكه؛ 
إذ هى السم القاتل» فطلبها شين ا زين؛ فإن طلبها ليطلب بها البرء وفعل 
الصنائع» واكتساب المعروف؛ كان على خطر وغررء وتركه لها أبلغ في الب . (ابن 
3ن كارع الاعلوى اخن اسن كاعر الهالم ورم مارجا اتسين من ابن لاله 
وإلا لما عدل إليه واقتصر عليهء والأمر بخلافه» بل خرجه باللفظ المزبور عن أنس 
المذكور البزار وقال: لا يروى عن النبي كلد إلا من هذا الوجهء قال المنذري: 
ضعيف, وقال الهيثمي كشيخه العراقي: فيه هانئ بن المتوكل ضعفوه. 
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(إكذاب. | لزهح | بابء ١‏ نحض على الاجمال في طلب الدنيا وفيما يكضي منها 


ا 001 . (ه حب) عن سلمان 


اب ااا (ليكف أحَدَكُ من الي خَادم ومركب)». (حم ن) والضياء 
عن بريدة (صح). [حسن ال 


سوبي البكت الرجل منكم )ميق الونيا اأكراد الراكب) يعن اليكمك من 
الدنيا ما يبلغك إلى الآخرة؛ فالمؤمن يتزود منهاء والفاجر يستمتع فيهاء والأصل أن 
من امتلاً قلبه بالإيمان استغنى عن كثير من مؤن دنياه» واحتمل المشاق في تكثير مؤن 
عرو وق تنيع على 31 أن تمان ديافو لا لقان اله ماويحم يما ينايك اده لقارين ولانة 
مرحلة مرحلة ويقتصر عليه. وفي بعض الكتب النزلة: ابن آدم خذ من الدنيا ما 
شئت». وخذ من الهم أضعافه. 

(تنبيه) كان بعض العارفين إذا انقضى فصل الشتاء أو الصيف؛ يتصرف فى الثياب التى 
اإسؤااقق ذلك التسل جو لا مدكرها رن القن الالكره برهو قامعيسوى». دك الدع - 
عليه السلام- لم تكن له ثياب تطوى زيادة على ما عليه من جبة صوف أو قطن» وكانت 
مخدته ذراعيه» وقصعته بطنه. ووضع لبنة على لبنة من طين تحت رأسه فقال له إبليس : 
قد رغبت يا عيسى في الدنيا بعد ذلك الزهدء فرمى بهما واستغفر وتاب. وكان أبو 
حذيفة يقول: أحب الأيام إلى يوم يأتينى الخادم فيقول: ما في بيتنا اليوم شيء نأكله . 
هذا تأكيد شديد فى الترغيب فى الزهد. قال العلائى: والباعث عليه قصر الأمل» ولهذا 
أشار إليه بقوله: «كزاد الراكب» تشبيهًا للإنسان في الدنيا بحال المسافر. (ه حب عن 
لمان الكارمني 6 ورواء ضله: داكي يعوو بذكو آنا السنيو» وهو أن ميا اقلم على 
سلمان يعوده فبكى فقال سعد: ما يبكيك توفي رسول الله وَلِْةٌ وهو عنك راض» وترد 
عليه الحوض وتلقى أصحابك؟ فقال: ما أبكى جزعًا من الموت» ولا حرصا على 
الدنياءولكن رسول الله كله ع هد إلينا: لعكن بلغة أحدكم من الدنيا كزاد الراكب» 
وحولي هذه الأساود -أي: الشخوص- قال: وإنما حوله أجانة وجفنة ومطهرة» فقال 
سعد: اعهد إليناء» فقال: يا سعد اذكر الله عند همك إذا هممت» . وعند يدك إذا قسمت» 
وعند حكمك إذا حكمت . رواه الحاكم بطوله وقال: صحيح. قال المنذري: كذا قال. 

760 و اب (ليكف أحدكم من الدج خاد ومزكيه؟ لآن الترسع الن بتعيوينها 
يوجب الركون إليهاء والانهماك فى لذاتهاء وحق على كل مسافر آلا يحمل إلا بقدر- 
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(كذابي |لزهى ) باب:الحض على الإجمال في طلب الدنيا وفيما يكمي منها 


كلاه /ا- اليس الغنى عن كثرة السرضء ولكن الغنى غنى النفُس». 


(حم قات ه) عن أبي هريرة (صح). [صحيح : /1/اا5] الأباى: 


- زاده في السفرء نعم إن سمحت نفسه بإطعام الطعام» وتوسيع الزاد على الرفقاء 
فلا بأس لبد رن لد «(كزاد الراكب» معناه لأنفسكم خاصة. وإلا فقد كان ممن 
يروي هذا الحديث ويأخذ به. يأخذ ماثة ألف فى موضع واحد»ء فلا يقوم حتى 
يفرقهاء ولا يمسك منها حبة. 

(فائدة) قال شيخنا العارف الشعرانيى: من أخلاقهم شدة توجههم إلى الله في 
تحويل نعم الدنيا عنهم وعن إخوانهم من مال وولد وزوجة؛ إلا ما لابد منه. قال: 
وقد قال لى سيدي على الخنواص: ينبغى للفقير ألا يغفل عن سوال تحويل الدنيا عنه 
وعن اله وكا اللقمة. وتات العورة» وما لابد منهء كما أشار إليه هذا 
الخبر. وقال المرصفي : من علامة محبة الشيخ لأصحابه أن يحول بينهم وبين وظائف 
الدنيا ولذاتها؛ فإذا ماتت أولادهم. أو عزلوا من وظائفهم»ء أو ذهب مالهم . وجد له 
لدعاتي للبدة تممه سلعة رجي بوب الضياء) الخلاسى رع بريارة )بن اخصيياء 

بم.مب ثلاه/ا- -(ليس الغنى) بكسر أوله مقصوراً؛ أي : الحقيقي النافع المعتبر عن 
كشرة العرض) بفتح الراء -كما في المشارق- ويسكونها ال لران” 
فارس- متاع الدنياء قيل: وكأنه أراد بالعرض مقابل الجوهرء وهو عند أهل السنة لا 
يبقى زمانين» شبه متاع الدنيا في سرعة زواله وعدم بقائه زمانين؛ يعنى : لسن الغت 
المحمود ما حصل عن كثرة العرض والمتاع ؛ لأن كثيراً ممن وسع الله عليه لا ينتفع بما 
أوتي ) بل هو متجرد في الازدياد. ولا يبالي من أين يأتيه ؟ فكأنه فقير لشدة حرصه؛ 
فالحريص فقير دائما (ولكن الغنى) المحمود المعتبر عند أهل الكمال (ؤنى) القلب وفي 
رواية (النفس) أي : استغناؤها بما قسم لها وقناعتها ورضاها به بغير إلحاح في طلبء 
ولا إلحاف في سؤال. ومن كفت نفسه عن المطامع قرت وعظمت» وحصل لها من 
الحظوة والنزاهة والشرف والمدح أكثر من الغنى الذي يناله من كان فقير النفس؛ فإنه 
يورطه في رذائل الأمور وخسائس الأفعال؛ لدناءة همته؛ فيصغر في العيون» 
ويحتقر في النفوس. ويصير أذل من كل ذليل» والحاصل أن من رضي بالمقسوم 
فكأنه واجد أبداء ومن اتصف بفقر النفس فكأنه فاقد أبدًا؛ يأسف على ما فات, - 


-0/4/- يأتي الحديث إن شاء الله -تعالى- في باب: القناعة والرضا بالدون من العيش. (خ). 
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(كتاب الزهت) باب: الحض على الإجمال في طلب الدنيا وفيما يكشي منها 
ا ا 2000 
4557-4- (ما قل وكفى خير مما كثر وآلّهى). (ع) والضياء عن أبى 
فييك ( صنكف ). [ صحيح : 167 0 ] الألباني . 


١ ٠‏ الا تَتّخُوا الضَيْعة فَتَرْحَبُوا في الدنيا». ررك 1 )عن ادق 
مغرو اصيية احم 00 الاباى:. 


- ويهتم بما هو آتء. فمن أراد غنى النفس فلي حقق فى نفسه أنه -تعالى- المعطى 
المانع ؛ فيتن صيو بقضائه . ويشكر على نعمائه. ويمزع إليه ف كشمت ضرائه . وأنشد 


9 اليد 8 و و 5 5 5 8 
عاد كا الجصت و وبالوحدة الو كاب سن 
فإن الغنى في قلوب الرجا ل وإن اقلتتعز في الأنفس 
وكم قد تَرَى من أخي عر م بود شور سوبد سس 
ومن قَائم تشخصصه مسيت عانق أنه سعسة لع سين 


وقيل: أراد بغنى النفئس حصول الكمالات العلمية والعملية» وهو بعيد. (حمق 
ت ه عن أبي هريرة) قال الهيثمي : رجال أحمد رجال الصحيح . 

7954-48 (ماقل وكفى) من الدنيا (خير نما كثر وألهى) هذا من طريق 
الاقتصاد المحمود الممدوح؟ فينبغي للمرء أن يقلل أسباب الدنيا ما أمكن؛ فإن قليلها 
يلهى عن كثير من الآخرة؛ فالكثير يلهي القلب عن الرب والآخرة؛ بما يحدث له من 
الكبر والطغيان على الحق ذإ إن الإنسان لَيطغئ * أن رآه استغنئ » [العلق:37» 7] قال 
بعضهم: خذ من الدنيا ما شئتت» وخذ من الهم أضعافه. وسمى الدنيا لهو لأنها 
تلهي القلب عن كل خيرء وتلهو بكل شرء وهذا الحديث قد عده العسكري وغيره 
من الحكم والأمثال. (ع والضياء» المقدسي في المختارة (عن أبي سعيد) الخدري . قال : 
سمعت رسول الله يَكةْ وهو على الأعواد يقول ذلك. فقال الهيئنمي: رجاله رجال 
الصحيح غير صدقة بن الربيع» وهو ثقة. 

- ساو (لا تتخذوا الضيعة) , يعني: القرية التي تزرع وتستغل» وهذا وإن كان- 
4 لاس 57- انظر ما قبله. (خ). 
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(كتاي الزهت) باب: ليس لاب نآدم حق إلا في ثلاث وما سواها فمسئول عنه 


باب: ليس لابن آدم حق إلا في ثلاث وما سواها فمسئول عنه 
١ما-‏ 44م «ثلاث لا بحَاسب بهن الْعَبْد: ظل خُْصّ يَسسْتَظل به؛ 


أ م0 سر اير مداه ووس 
وكسرة يشد بها به ولوب يواري به عورتة)». ال د 
مرسلاً (ح). [ضعيف : 1515] الألباني . 


- نهيًا عن اتخاذ الضياع» لكنه مجمل فسره بقوله: (فترغبوا في الدنيا) يعنى: لا يتخذ 
الضياع من خاف على نفسه التوغل في الدنياء فيلهو عن ذكر اللّه» فمن لم يخف 
ذلك لكونه يثق من نفسه بالقيام بالواجب عليه فيهاء فله الاتخاذ كما اتخذ النبي كك 
الأراضي» واحتبس الضياع رجال لا تلّهيهم تجارة ولا بيع عن ذكْر الله 4 [النور: /1*] . 
ومن وهم أن فعله ناسخ لقوله هنا فقد وهم كما بينه ابن جرير. قال بعض الحكماء : 
الضياع مدارج الهموم» وكتب الوكلاء مفاتيح الغموم. وقال: الضيعة إن تعهدتها 
صفت وإن لم تتعهدها ضاعت. ووهب هشام للأبرش ضيعة فسأله عنها فقال: لا 
عهد لي بهاء فقال: لولا أن الراجع في هبته كالراجع في قيئه لأخذتها منك؛ أما 
علمت أنها إنما سميت ضيعة؛ لأنها تضيع إذا تركت. وقال الغزالي: اتخاذ الضياع 
يلهى عن ذكر الله الذي هو السعادة الأخروية؛ إذ يزدحم على القلب عصوبة 
الفلاحين. ومحاسبة الشركاء. والتفكر فى تدبير الحذر منه» وتدبير استنماء المال» 
وكيفية تحصيله أولآًء وحفظه ثانيّاء وإخراجه ثالثّاء وكل ذلك مما يسود القلب» ويزيل 
صفاءه» ويلهي عن الذكرء كما قال -تعالى- ‏ ألهاكم التَكائر4 [التكاثر: 1١‏ فمن 
انتفى في حقه ذلك ساغ له الاتخاذ. (حم ت) في الزهد (ك) في الرقاق (عن ابن 
مسعود) وفي سندهما شهر بن عطية عن المغيرة بن سعد بن الأخرم عن أبيه عن ابن 
مسعودء ولم يخرج الستة عن هؤلاء الثلاثة شيئًا غير الترمذي» وقد وثقوا. 
١--1/89”-(ثلاث‏ لا يحاسب بهن العبد) الفاعل لهن (ظل خص يستظل به. وكسرة 
يشد بها صلبه. وثوب يواري به عورته) قال في الفردوس: الخصن من قصبء وقيل: 
مكنوب في التوراة: يا ابن آدم كسرة تكفيك» وخرقة تواريك» وجحر يؤويك(حم في) 
كتاب (الزهد) له(هب) كلاهما(عن الحسن) البصرئ(مرسلاً) ثم قال -أعني البيهقي-: - 
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(حكذاي الزهح) باب: ليس لاب نآدم حق إلا في ثلاث وما سواها فمسئول عنه 


ا 0 


-816-5١‏ كل شيء قَضَل عَنْ ظل بَيْتء وجلف الخبزء وتُوب يواري 


صَوْرَة الرَجلِء واماءء لم يَكُنْ لابن آَم فيه حَو) . (حم) عن عثمان. [ضعيف: 
05 الألباني. 


مهم واس مغرو 


* 81 ثلا اليس ف مح فيسما وى هذه الخصال: سيك سكنه 


9-5 و فى سس 0 


000 


ءاه ءاه م72!؟* 
9 


- هكذا جاء مرسلاٌ وهو مرسل جيد. اه . ورواه الديلمي عمن له صحبة» 
ويعضده ما خرجه هو أيضا عن الحسن بن على وعثمان مرفوعا: «ثلاث ليس على 
ابن آدم فيهم حساب: طعام يقيم صلبه» وبيت يسكنه. وثوب يواري عورته.» فما 
فوق ذلك فكله حساب). 

77160-5- (كل شيء فضل عن ظل بيت؛ وجلف الخبز) بكسر وسكون (وثوب 
يواري عورة الرجلء والماء لم يكن لابن آدم فيه حق) قال ابن الأثير: الجلف الخبز وحده 
لا أدم معه.» وقيل: خبز غليظ يابس» ويروى بفتح اللام جمع جلفة» وهي الكسرة 
من الخبز. وقال القاضي: الجلف هنا الظرف كالخرج والجوالق» يريد ما يترك فيه الخبز 
(حم) وكذا أبو نعيم في ترجمة عثمان (عن عثمان) بن عفان» رمز المصنف السنه. 
وفيه حريث بن السائب» أورده الذهبى في الضعفاء وقال: ضعفه الساجى» وفيه 
حوداة» كان العيناتى * ابس فته برقال ألو داوف رتفي 

0751-8 (ليس لابن آدم حق فيما سوى هذه اتفال قال القاضي: والمراد 
بالخصال هنا ما يحصل للرجل» ويسعى في تحصيله من المال» شبهه بما يخاطر عليه 
فى السبق والرمي ونحوهما (بيت يسكنه) من السكنى؛ لأنها استقرار ولبث (وثوب 
يواري عورته) أي: يسترها من العيون (وجلف الخبز والماء) بكسر الجيمء وسكون 
اللام: ظرفهما من جراب وركوة:ء فذكر الظرف وأراد المظروف؛ أي: كسرة خبز 
وشربة ماء» وقيل: الجلف الخبز بلا أدم» وقيل : اشن اليايسن» وروي بفتح اللام : - 
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(كذاي |لزهد ) باب: قوله يَلِيَةِ: من أصب حآمنا في سربه معافى في بدنه.... 


باب: قوله يك من أصبح آمنا في سربه معافى فى بلنه... 

14م 40 - (إذَا أصبّحْت آمنًا فى سربك» معافَّى فى بَدَنك» عنْدَكَ قوت 
7 ل دس صم لوس اممو بل رم فير 
يومك؛ فعلى الدنيا وأهلها العفاء». (هب) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف جدا: 
4 ] الألباني. 
- جمع جلفة. وهي كسرة الخبزء وذلك لأن كل متزيد تمولاً من الدنيا زائدا على 
كفاف منه؛ من مسكن وملبس ومركب» فهو محجر على من سواه من عباد الله 
ذلك الفضل الذي هم أحق به منه. ذكره الحرالى. قال القاضى : وأراد بالحق ما 
وجب له من الله من غير تبعة في الآخرة» ولا سؤال عنه؛ لأن هذه الخصال من 
الحقوق التى لابد للنفس منهاء وما سواها فمن الحظوظ المسئول عنهاء وقيل: أراد ما 
يستحقه الإنسان؛ لافتقاره إليه»؛ وتوقف معيشته عليه» وما هو المقصود الحقيقى من 
الملل. وقال الزمخشري: السكن., والكسوة. والشبع» والري» هي الأآقطاب التى يدور 
عليها كفاف الإنسان» فمن توفرت له فهو مكفي لا يحتاج إلى كفاية كاف. (ت) في 
الزهد (ك) في الرقائق (عن عثمان) بن عفان» قال الترمذي: حسن صحيحء وقال 
الحاكم: صحيح. وأقره الذهبي . 

457-14- (إذا أصبحت) أي: دخلت في الصباح» قال في الكشاف: الإصباح 
بمعنى الصيرورة (آمنَا) بالمد؛ أي: ذا أمن (في سربك) بكسر أوله المهمل؛ أي: نفسك» 
وبفتحات: مسلكك وطريقك (معافى في بدنك) من أنواع البلاياء وصنوف الرزايا. 
(عندك قوت يومك) أي: مؤنتك ومؤنة من تلزمك نفقته ذلك اليوم (فعلى الدنيا العفاء) 
بالفتح والتخفيف: الدروس وذهاب الآثرء وفيه تزهيد في الدنيا وترغيب في التقلل 
منها والاكتفاء بالكفاف. وهذا من أقوى أدلة من فضل الفقر على الغنى . (هب عن أبي 
هريرة) -رضي الله تعالى عنه-» وفيه سلام بن سليم عن إسماعيل. بن رافع» قال 
العلائي : ضعيفان جداء وقال الذهبى: إسماعيل ضعيف متروك» لكن له شواهد منها 
للبخاري في الأدب المفرد . ش 
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(كتاب الؤهد) يإي, قوله جَكِبَرْ من أصب حآمئا في سربه معافى في بدته... 


65 هه - من اصح منكم آمنًا في سسربه مَعَانَى في جَسّده؛ عنّده 


ووه ى 


فوت يَوْمه؛ فَكَأنَمَا حيرت لَهُ الدنّيا بحَذَافِيرهًا» .(خدات ه) عن عبيد الله بن محصن 


(ح). | خشرة : 5 ]1١‏ الألباني. 


2 و 
22 


6-ه400م- (من أصبح منكم آمثا في سربه) بكسر السين على الأشهرء أي: في 
نفسه» وروي بفتحهاء أي: في مسلكهء وقيل: بفتحتين» أي: في بيته (معافى في 
جسده) ع صحيحًا بدنه (عنده قوت يومه) أ غداؤه وعشاؤه الذي يحتاجه فى 
يومه ذلك» يعنى من جمع الله له بين عافية بدنه. وأمن قلبه حيث توجه. وجنات 
غيكة قوت ايوافقة وسلامة أهله. فقد جمع الله له جميع النعم التى من ملك الدنيا 
لم يحصل على غيرها؛ فينبغي ألا يستقبل يومه ذلك إلا بشكرها؛ بأن يصرفها في 
طاعة المنعم لا فى معصية» ولا يفتر عن ذكره (فكأنما حيزت) بكسر المهملة (له الدنيا) 
أي: ضمت وجمعت (بحذافيرها») أي: بجوانبهاء أي: فكأنما أعطى الدنيا بأسرهاء 
ومن ثم قال نفطويه : 

إذا ما كَسَاكَ الدهر تُوبْ مصحة2 ولم يَخَل من قوت يحلى ويعذب 


تجاه شيط السخري اداه ا ا ال 
وقال: 
إذاة القوت وأقن للق بز الفبيفه روا ل فين وأصبّحت أخخا حزن فلا فارقّك الحرن 


وفيه حجة لمن فضل الفقر على الغنى (خد ت ه) في الزهد من حديث مروان 
الفزاري عن عبد الرحمن بن أبي سهيلة عن سلمة بن عبد الله بن محصن (عن» أبيه 
(عبيد الله) بالتصغير على الأصم (بن محصن» الأنصاري. مختلف فى صحبتهء 
وقال: حسن غريب» قال ابن القطان: ولم يبين لم لا يصحء وذلك لأن عبد الرحمن 
لا يعرف حالهء وإن قال ابن معين مشهورء فكم من مشهور لا تقبل روايته» وفي 
الميزان: سلمة قال أحمد: لا أعرفه» ولينه العقيلى. ثم ساق له هذا الخبر وقال: روى 
من طريق أبي الدرقاء: ايها ناستاة ليث 


4 2: 


(كذاي لزه ) باب: في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 
باب : في القناعة والرضا بالكفاف والدون من العيش 


١0‏ ك5 - «إذا أراد لله بعبّد خَيْرا جَعَلَ غتاه في تَفْسه وتقَاه في قَلبه؛ 


ا ا 0 ا 01-0 


وَإذا رد لله بعَبّد شرا جعل فَقْره بين عبييِه) . الحكيم (فر) عن أبي هريرة (ض). 
افدك 804[ لادان 

75-5" (إذا أراد الله بعبد خير جعل غناه فى نفسه) أي: جعله قانعًا بالكفاف 
لغلا يتعب في طلب الزيادة» وليس له إلا ما قدر له» والنفس معدن الشهوات» 
وشهواتها لا تنقطع. نه ايا افظيرة لتراكم الماك الشهوابت. عارو ا الوسر 0 
وخلصت فتنتها إلى القلب. فصار مفتونًا فأصمته عن الله وأعمته؛ لأن الشهوات ظلمة 
ذات رياح هفافة. والريح إذا وقع في أذن أحد أصم » والظلمة إذا وقعت في العين 
أعمت» فلما صارت الشهوة من النفس إلى القلب حجبت النور» فعميت وصمت». 
فإذا أراد اللّه بعبد خيرً قذف في قلبه النور فأضاءء ووجدت النفس لها حلاوة وروحا 
ولذة تلهى عن لذات الدنيا وشهواتهاء وتذهب مخاوفها وعجلتها وحرقتها وتلهبها؛ 
فيطمئن القلب فيصير غنيًا بالله» والنفس جارة وشريكة» ففى غنى الجار غنى» وفي 
غنى الشريك غنى (وتقاه) بضم المثناة فوق» وخفة القاف: خوفه من ربه (في قلبه) بأن 
يقذف فيه نور اليقين؛ فينخرق الحجاب ويضىء الصدرء. فذلك تقواه يتقى بها مساخط 
الله»ء ويتقى بها حدوده» وبه يؤدي فرائض 75 وبه يخشاه فيصير ذلك النور وقايته 
دوزكااار اذااك ورا جسن قيضي با عن اكزنا عمي باد ساي 0/1 
ومشفقًا من الوقوع فيه سرمداء فهو نصب عينيه على طول المدى» فلا يزال فقير 
اليه حرين دان ننجي عسوا مني نا بل يديا كان موي يعد 
الطمع. وإن طال الأمدء فلا يزال بين طمع فارغ وأمل كاذب». حتى توافيه المنية وهو 
على هذه الحال الردية» وذلك من علامات سوء الخاتمة» والإرادة نزوع النفس وميلها 
إلى الفعل بحيث تحملها عليه» وتقال للقوة التى هي مبداً النزوع. والأول مع الفعل» 
والثاني قبله» وكلاهما لا يتصور اتصاف الباري -تبارك وتعالى- بهء ولذلك اختلف 
العلماء ء في معنى إرادته فقيل: إرادته الأفعال أنه غير ساه ولا مكره» وقيل: اشتمال 
الأمر على النظام الأكمل» والوجه الأصلح. والحق 5 ترجيح أحد مقدوريه على 


الآخر. وتخصيصه بوجه دون وجه. أو معنى يوجب هذا الترجيح . ذكره القاضى . - 
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(كتاي |لزهى ) باب: في القناعة والرضا بالكِمّاف والدون من العيش 


/ااما- ٠ ٠5”‏ (أغط الناس عنْدي مَوْمنٌ خَفيف الحا ذو حظ من 


صلاة وكان رزقه كمَانًا قصَبَرَ َه حَتَى يَلقى اله وأحْسَنَ عبَادة ريه وكانَ 


هم هورو 


عَامضًا في الئاس عبجلت منيئه وفل تراه وَقَلْتَ بوأكيه) . (حمات ك هب) عن 


أبي أمامة (ض) . [ضعيف : 917/5] الألباني . 

- (الحكيم) الترمذي (فر عن أبي هريرة) كتب الحافظ ابن حجر على هامش الفردوس 
, ظ 

بخطه: ينظر فى هذا الإسناد. انتهى. وأقول: فيه دراج أبو السمح نقل الذهبي عن 

أبى حاتم تضعيفهء وقال أحمد: أحاديثه مناكير . 

-١1١١ 5-817‏ ر(أغبط الناس) لفظ رواية الترمذي «إن أغبط الناس» اسم تفضيل 
مبنى للمفعول من غبط؛ أي ي: أحقهم (عندي) بأن يغبط؛ أي : ا د 
ونص على العندية؛ تأكيدا لاستحسان ذلك» وجزما بأغبطية ص هذا حاله (مؤمن) 
لفظ رواية الترمذي المؤمن» بزيادة اللام؛ أي: موصوف بأنه (خفيف الحاذ)» بحاء 
مهملة». وذال معجمة مخففة.ء أي: خفيف الظهر من العيال والمال؛ بأن يكون 
قليلهما. والغبطة تمنى أن يكون لك مثل ما له» ويدوم عليه ما هو فيه. قال الزركشي 
في اللآلئ: وأصل الحاذ طريقة المتن» وهو ما يقع عليه اللبد من متن الفرس» ضرب 
به الملصطفى يَلكِيْدِ المثل لقلة ماله وعياله. انتهى. (ذو حظ من صلاة) » أي: ذو نصيب 
وافر منها من مزيد النوافل والتهجد (وكان رزقه كفافًا) أي: كافًا عن الحاجة» يعنى 
قر ضياع للا سنقصن ولا يورك »رز ركفم عا رزسدة لتقم السك ل ابيط 
والتوسع» كما يفيده قوله: (فصبر عليه) أي: حبس نفسه على القناعة به» غير ناظر 
إلى توسع أبناء الدنيا في المطاعم والملابس ونحوها (حتى يلقى الله) أي: إلى أن يموت 
فيلقاه (وأحسن عبادة ربه) بأن أتى بها بكمال الواجبات والمندوبات. ونص على الصلاة 
مع دخولها فيها اهتمامًا بها لكونها أفضلها. وخص الرب إشارة إلى أنه إذا أحسنها 
أحسن إليه بالقبول والتربية» ألا ترى إلى قوله فى الحديث الآتى: «إن الله يقبل 
لمانو أكدليها امنميةة و وريه كما يري لحي كد هري معت أن اللقذة لتقيس :ل 
أحد؟» (وكان غامضًا) بغين وضاد معجمتين» أي: خاملاً خافيًا لا يعرفه كل أحدء 
وروي بصاد مهملة» وهو فاعل بمعنى مفعول. أي: محتقرا فى أعين (الناس. عجلت 
منيته) أي: كان قبض روحه سهلاً؛ لأن من كثر ماله وعياله شق عليه الموت؛- 
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(كذاب الزهح )باب: في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 


2الالففاتة إلى ما ضلف» :وطلموجه إلى اطببه السيقن ولنة الذي وللنينة. الموك؛ 
وسمى منية لأنه مقدر بوقت مخصوص (وقل تراثه) بمثناة فوقية مضمومة مبدلة من أو 
3 مشلثة؛ أي: ميراثه (وقلت) وفي رواية «فقلت» (بواكيه) لقلة عيالهء وهوانه 
عليهم» وهو جمع باكية» ومنه حديث «اللهم غبطًا لا هبطًا» أي: أسألك منزلة أغبط 
عليها لا ما يهبطنى. فمن قلت بواكيه»؛ وشكرت مساعيه. وأنطق اللّه الألسئة بالثناء 
ف نحانن ان فعل ونا كان قل لان ولاك لعن قبي اد الاو اي 
أعدى أعداء الإنسان. وكثرة المال تحمله على الطغيان» فإن فرض عدمه. فذلك ضار 
نكرل واقواقه لجعي نب ساس ععلى مياق الققيى. إلى اناه يشمدييانة اه إن 
فرض وجود عياله؛ تحمل الرجل على فعل ممنوع شرعاء وقد كفاه غير مؤنتهم» لكن 
ما يعرض من حادث سرور وشرور؟ يشغله الالتفات له عن التفرغ لعبادة ربه. وفيه 
حث على الخفاء» وعدم الشهرة. قال في الحكم: ادفن وجودك فى أرض الخمول» 
فما نبت مما لم يدفن لا يتم نتاجه. وقيل لأعرابي : من أنعم الناس عيش؟ قال: أناء 
قيل: فما بال الخليفة؟ فقال: 

وها العدن إلا في الخمول مع الغنى وعَافيّة نفدو بها وتروح 

والمخمول واجب في ابتداء السلوك عند الصوفية» محبوب في غيره. وتختلف 
سوقم القافانق»: اتشدوله! ليك كر لحم بكرن :انا ع نوكر ويعة ط ‏ اررض اق التي 
بحيث لم يبق له ملكا ولا سلكنًا ولا علمًا ولا عملا ولا جاهًا ولا وجهة ولا قولة 
ولا فعلاً» وعلى أساس هذا الخمول تبنى قلعة التحصن من جند عدو النفس 
الشيطانية» وخمول السالك إخفاء أفعاله الحسنة المتقرب بها إلى الحقء فإظهار ما 
يناقضها حرص على الرقي» والخلاص إلى مقام الصدق بالإخلاص» وهذا التستر 
محمود عند ذوي الحقيقة» معظم بين أهل الطريقة حتى قالوا: الخمول نعمة وكل 
الناس تأباه» والظهور نقمةء وكل الناس تتمناه» والظهور يقطع الظهور. وفيه حجة 
لمن فضل الفقير على الغنى (حم ت) في الزهد (ك هب) وكذا أبو نعيم (عن أبي أمامة) 
قال الزركشي في اللآلئْ بعد عزوه للترمذي: إسناده ضعيفء وقال الصدر المناوي : 
فيه على بن زيد» وهو ضعيف . 
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(خذلى الزهى ) باب:في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 


5 


-1١35135---‏ «أفلح مَنْ هدي إلى الإسلام. وكان عنفه كان وقنع به). 


(طب ك) عن فضالة بن عبيد (صح). [صحيح ]١١7/8:‏ الآلبانى : 


ان -1544- «اللّهُم اجْعَلَ ررق آل مُحَمّد في الدثيا” © قونًا) (ماتاه) 


عن اي جره رضخا اريدم 1781/1 الالبا: 


1١١١-4‏ (أفلح من هدي إلى الإسلام. وكان عيشه كفافًا)» أي : قدر الكماية بعير 
زيادة ولا نقص . يقال: ليتنى أنجو منك كفافًا؛ أ : رأسا برأس» لا أرزأ منك» ولا ترزاً 
مني » وحقيقته: أكف عنك وتكف عنى ) ولا على الكسر فيقال: دعنى كفاف. قال: 

فَلَيت حَظَي من يداك الصافي والح أ تحير دي تسسات 

دذكوة كله الزرمخشري (وقنع به) ا : رصي بالسير من..ذلك؟ والفلاح الظفر. وإدراك 
البغية تنما يطلب به الحياة الدنيوية» أو ما يفوز به فى الآخرة. قال النووي: قد يحتج به 
من يفضل الفقر على الغنى. واعترض بأنه ليس فيه ما يقتضى تفضيل صاحب الكفاف». 
وإٌما وصمه بالملاح. وهو معلق على القناعة والرضاء والمعلق على الملجموع لا يوجد 
بدون ذلك المجموع. لكن قد ينضم لهذا ما يترجح به. (طب ك) في الأطعمة (عن 
فضالة بن عبيد) الأنصاري الأوسي. وقال الحاكم: صحيح. وأقره الذهبي . 

1141-89- (اللهم) أصله يا اللّه» حذفت ياوه وعوض عنها الميم وشددت» 
لتكون على حرفين كالمعوض عنهء وقد يقال فيه: لاهم يحذف أل (اجعل رزق) وفي 
رواية للعسكري: «عيش» (آل محمر) زوجاته ومن في نفقته» أو هم مؤمنو بنى هاشم 
والمطلب» أو أتقياء أمته» والحمل على الأعم أتم (فى الدنيا قوتًا) وفي روايه : «كفافًا» . 
اع بلغة تسد رمقهمء واكسيلكة فوتهم بحيث لا ترهقهم الفاقة» ولا تذلهم المسألة 
والحاجةء ولا يكون فيهم فضول يصل إلى ترفه وتبسط؛ ليسلموا من آفات الغنى 
والفقرء والكفاف ما لا يفضل عن الشىء. ويكون بقدر الحاجة.» والقوت ما يسد به 
الرمق» سمى قونًا لحصول القوة به. سلك المصطفى يَكْلْهٌ طريق الاقتصاد المحمود؛- 
2 قلت: كذا في الأصلء وكذلك هو في «الجامع الصغير» و«الكبير)ا 2/7/1 وليس عند أحد من 

مخرجى الحديث هذه اللفظة (الدنيا) كما نبهت عليه فى المصدر الثانى المذكور أعلاه - أي السلسلة الضعيفة 

210 ثم وجدتها عند أبي يعلى [5/ ]١55٠‏ عن الأعمش قال: نبئت عن أبى زرعة عن أبي هريرة» 

قلت: فهذا سند ضعيف» فهي زيادة ضعيقة . اه الآلباني» نقله عن «صحيح الجامع) (الخولاني) . 
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(كذاي الزهى) باب: في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 


م ام سم ل مه 
1 -- «اللهم لا عيش إلا عيش الآخرة». (حم ق ”) عن أنس (حم 


- فإن كثرة المال تلهى» وقلته تنسى؛ فما قل منه وكفى خير ما كثر وألهى». وفى دعاء 
المصطفى يكدٍ به إرشاد لأمته كل الإرشاد إلى أن الزيادة على الكفاف بكثير ؛ لا ينبغى 
أن يتعب العاقل في طلبها؛ عربهالة غير انها ,يحكي الكناك تداك راونا 
الأشخاص والأحوالء» فمنهم من يعتاد الرياضة حتى أنه يأكل في كل أسبوع مرة؛ 
فكفافه وقوته تلك المرة في كل أسبوعء ومنهم من يعتاد الآكل في كل يوم مرة أو 
مرتين؛ فكفافه ذلك؛؟ لأنه إن تركه ضره» ومنهم كثير العيال» فكفافه ما يسد رمق 
عياله» ومتهم من يقل عياله» فلا يحتاج إلى زيادة؛ فقدر الكفاف غير مقدرء ومقداره 
غير معين» لكن المحمود ما يحصل به القوة على الطاعة» والاشتغال به على قدر 
الحاجة»ء وقوله: (إني أسألك غناك وغنى مولاي' المراد غنى يدفع الفاقة فقطء فلا 
يخالفه ما هناء وقوله: «اللهم اجعل أوسع رزقك على عند كبر سنى»» لم يرد به ما 
يزيد على الكفاف . 

(فائدة) قال ابن عربي: اللهم» هو اسمه المدعو به؛ الذي قلما حفظ عن النبي كك 
أنه دعا بسواه؛ إلا أن يكون تلقيئًا لمتعلم» أو نطفًا عن مقتضى حال» يرجع إلى إيقاع 
نفع ذلك إعرابًا عن حالهم». وذلك هو الاسم الأعظم. (م ت ه عن أبي هريرة» ظاهره 
أن هذا مما تفرد به مسلم عن صاحبه» وهو وهمء بل رواه البخاري في الرقائق . 

١558-8‏ -(اللهم) الميم عوض من ياء ولذا لاا يجتمعان» وهو من خصائص 
هذا الاسم؛ لدخولها عليه من لام التعريف. كما خص بالباء في القسمء وقطع 
همزته فى يا الله وقيل: أصله يا الله أمنا بخيرء فخفف بحذف حرف النداء. ذكره 
لناقى بسار 

(فائدة) قال في النهاية : اللهم على ثلاثة أنحاء: أحدها: أن يراد به النداء المحض؛ 
كقولك اللهم ارحمنا. الثاني: أن يذكره المجيب تمكيئًا للجواب في نفس السائل» 
يقول لك القائل: أزيد قائم؟ فتقول: اللهم نعمء أو اللهم الثالثف:. أن سحتفيما, 
دليلآ على الندرة» وقلة وقوع المذكور كقولك: أنا لا أزورك اللهم إذا لم تدعني» ]لا 
ترى أن وقوع الزيادة مقرونًا بعدم الدعاء قليل(لا عيش) أي: لا عيش كاملا أو - 
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(كذاي الزهى ) باب: في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 
5 آ أ ل ب اس سا اله لس واس ل ا 16 رك م 
-١115 --١‏ (إن الله - تعالى - إذا أاحب عبدا جعل رزقه كفافا». أبو 


الشيخ عن علي (ض). [ضعيف ]١9794:‏ الألباني ٠‏ 
- باقيّاء أو معتبراء أو هنيئًا لا عيش) الداز (الآخرة) لا هذا العيش الفاني الزائل؛ 
لأن الآخرة باقية لا تزول» وعيشها لا يعتريه اضمحلال ولا ذبول» وعيش الدنيا وإن 
كان محبوبًا للنفوس؛ معشوقًا للقلوب ظل زائل» وسحابة صيف لا يرجى دوامهاء 
والعيش: الحياة. قال الرافعي: والقصد بذلك فطم النفس عن الرغبة في الدنياء 
وحملها على الرغبة في الآخرة. وتحمل أثقال مساعيهاء وهذا لابن رواحة» وتتمته: 
«فأكرم الأنصار والمهاجرة»؛ تمثل به المصطفى يَلَةٌ يوم الخندق» وهو من مشطور 
الرجزء والممتنع عليه إنشاء الشعر لا إنشاده؛ على أن الخليل لم يعد مشطور الرجز 
شعراً. وقال بعضهم: هذه الكلمة قالها في أسر أحوالهاء لما رأى جمع المسلمين 
بعرفةء وفى أشدها عند حفر الخندق» وقضية كلام المصنف أن هذا هو الحديث 
بكماله» والآمر بخلافه» بل بقيته: «فاغفر للأنصار والمهاجرة» » ولفظ البخاري في 
باب التحريض على القتال: خرج رسول الله وَكةْ إلى الخندق؛ فإذا المهاجرون 
والأنصار يحفرون في غداة باردة» فلم يكن لهم عبيد يعملون ذلك لهمء. فلما رأى ما 
بهم من النصب والجزع قال: «اللهم إن العيش عيش الآخرة» فاغفر للأنصار 
والمهاجرة». (حم ق عن سهل بن سعد) الساعدي. قال: جاءنا رسول الله كَكلْةٌ ونحن 
نحفر الخندق» وننقل التراب على أكتافنا فقال: «اللهم.. .2 إلخ. 
١-1555١-(إن‏ الله إذا أحب عبد جعل رزقه كفافًا) أي: بقدر الكفاية لا يزيد 
عليها فيطغيه. ولا ينقص عنها فيؤذيه؛ فإن الغنى مبطرة مأشرة» والفقر مذلة مأسرة. 
قال الغزالى - رحمه الله تعالى-: مر موسى -عليه الصلاة والسلام- برجل نائم على 
التراب» متوسدا لبئة» وهو متزر بعباءة فقال: يا رب عبدك هذا في الدنيا ضائع» 
قال: أما علمت أنى إذا نظرت إلى عبدي بوجهى كله زويت عنه الدنيا. وقالوا: قل 
فق #اكتر طلية لقني لوقك منفه فى الل لذن العين كتنبا كان كدر عناطة إلى ازل 
كان الحق على باله» بخلاف ما لو أعطاه قوت سنة مثلاًء فإن غفلته تكثر. (أبو 
الشيخ) وكذا الديلمي (عن علي) أمير المؤمنين» وفيه إسماعيل بن عمرو البجلي 
ضعفوهء وعلي بن هاشم غال في التشيع» وعبيد الله بن الوليد ضعفوه. 
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(كذاي |أزهى )باب: في القناعة والرضا بالكشاف والدون من العية 


الا - إن أعْبَط الناس عنْدي لون خَفيف الخحاذ. ذو حظ من 
الصلاة. أحسن عبادة ربه وأطاعة في در وكان غامضًا في الس لا شار ليه 
بالأصابعء وكا شه اها َصَبَرحلَى ذلك عت ميوقت بوأكيه وقل 


تراثه) . (حم ته ك) عن أبي أمامة (صح) . زض ع :4" ]١‏ الألبانى. 

222-5- (إن أغبط الناس عندي) في رواية: (إن أغبط أوليائي» أي: أحسنهم 
حالاً (للؤمن خفيف الحاذ) بحاء مهملة» وذال معجمة مخففةء أي: قليل المال» خفيف 
الظهر من العيال (ذو حظ من الصلاة) أي: ذو راحة من مناجة الله فيها واستغراق في 
المشاهدة» ومنه خبر: «أرحنا يا بلال بالصلاة». (أحسن عبادة ربه) تعميم بعد تخصيص». 
أحسن (وكان غامضا في الناس) أي : مخوسو را غير متتتهون الا ينان إليه) أ لا يشير 
الناس إليه (بالأصابع) بيان وتقزير لمعنى الغموض (وكان رزقه كفافا) أي: بقدر الكفاية لا 
يزيد ولا ينقص (فصبر على ذلك) بين به أن ملاك ذلك كله الصبرء وبه يقوى على الطاعة 
9 أولئك يجزون الغرفة بما صبروا ‏ [المرقان : 6/ا]. (عحلت فبقه) اق : سلت روحه 
بالتعجل لقلة تعلقه بالدنياء وغلبة شغفه بالآخرة (وقل ترائ'2) وزاد فى رواية: ١وقلت‏ 
بواكيه») أي : لْمَلَهَ عباله. وهوانه على الناس» وعدم احتفالهم به. قال ابن عر هؤلاء 

هم الرجال الذين حلوا من الولاية أقصى درجاتها؛ رجال اقتطعهم الله إليه وصانهم. 
و(خسحهم في خيام صون الغيرة. سيرم في ع الخلق أن يقوموا بما لهذه الطائفة من 
الحق عليهم لعلو منصبهم» فحبس ظواهرهم فى خيمات العادات والعبادات من الأعمال 
الظاهرة» لا يعرفون يخرق عادة ولا يعظمون,» ولا يشار إليهم بالصلاح الذى فى عرف 
العامة» فهم الأتقياء» الأمناء في العالم» الغامضون في الناس» والأولياء الأكابر إذا تركوا 
أنفسهم لم يختر أحد منهم الظهور أصلاً؛ لعلمهم بأنه - تعالى - إنما خلقهم له؛ فشغلوا 
أنفسهم بما خلقوا له؛ فإن أظهرهم الحق بغير اختيار منهم بما يجعل فى قلوب الخلق - 
)١(‏ أي: المال الذي خلفه. وهذا صفة أويس القرني وأضرابه من أهل الظاهر. وفي الأولياء من هو أرفع درجة 

من هؤلاع. وهو عبد قد استعمله الله فهو في قبضته: به ينطق» ويه يمصر » ويه سكم وبه يبطش. جعله 

صاحب لواء الأولياء»ء وأمان أهل الأرض» ومنظر أهل السماء» وخاصة الله وموفع نظرهء ومعدن سره» 

وسوطه يؤدب به خلقه» ويحيى القلوب الميتة برؤيته» وهو أمير الأولياءء وقائدهم, والقاتم بالثناء على ربه 

بين يدي المصطفى - صلى الله عليه وآله وسلم - يباهي به الملائكة وهو القطب. 


دا 


(كذاب الزهح) باب: في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 


6 0 و م 7 ا ره 2< 0-1 سم 8 5 ل لا ممه 
707537-87 «انتهاء الإيمان إلى الورعء من قنع بما رزقه الله دخل الجنة, 
ست مجم سس 2ه 0 0 اس و 2-8 2 0 1 
ومن أراد الجنة لا نك فلا يخاف فى الله لومة لاكم». (قط) فى الأفراد عن ١ابن‏ 


مسعود (ض). [موضوع : ضصضقة الآلباني : 


- لهم؛ فذلك إليه ما لهم فيه عمل» وإن سترهم فلم يجعل لهم فى قلوب الناس 
قدرا يعظمونهم من أجله. فذلك إليه - سبحانه - فلا اختيار لهم مع اختيار الحق؛ 
فإن خيرهم اختاروا الستر والانقطاع إليه. 

(تتمة) قال ابن عطاء الله : لا تنسبن نفسك لعفاف ولا لتقلل وكفاف» ولكن اشهد 
فضل الله عليك. (حم ته ك) في الأطعمة وصححه (عن أبي أمامة) قال ابن 
القطان: وأخطأ من عزاه لابى هريرة . قال في المنار : وهو ضعيف ؟ إذ يرويه عبيد اللّه 
ابن زحر عن على بن يزيد عن القاسم وهم ضعفاء. اه. قال الذهبى عقب تصحيح 
الحاكم له: بل هو إلى الضعف ما هو. قال الحافظ العراقي: رواه الترمذي وابن ماجة 
بإسنادين ضعيفين» وقال ابن الجوزي: حديث لا يصحء رواته ما بين مجاهيل 
وضعفاء. ولا يبعد أن يكون معمولهم. اه. 

771-87 (انتهاء) بالمد (الإيمان إلى الورع) أي : به تزكو الأعمال؛ أي: غاية 
الإيمان» وأقصى ما يكون أن يبلغه من القوة والرسوخ؛ أن يبلغ الإنسان درجة الورع 
الذي هو الكف عن المحرمات». وتوقى التورط فى الشبهات؛ والارتباك فى الشهوات 
(من قنع) أي : رضي امور قة لدت عالق ) قليلا كان أو كثيراً (دخل الجنة) أي : مع 
السابقين الآولين» أو.مية :غير سيق عذات؟ فإنه لما ترك الحرص والطمع». وفوض أمره 
إلى اللهء ورضى بما قسمه له. وأمل منه الخير والبركة؛ حقق الله ظنه» وبلغه مأموله 
فى الدنيا لكر 
١‏ ليها فال التزالى يف باللووين ارمع ندراتتي 3 روزن :عقوو ل روطن :اكاك عبطا انبا ارال 
وورع الصالحين وهو ترك ما يتطرق الااحتمال له وورع المتقين وهو ترك ما لا شبهة في 
حله. لكنه قد يجر إلى محرم أو مكروه» وودع الصديقين وهو ترك ما لا بأس به أصلاًء 
لكنه يتناول لغير الله (ومن أراد الجنة لااشك فلا يخاف في الله لومة لائم) أي: لا يمتنع عن 
القيام بالحق للوم لائم له عليه (قط في الأفراد عن ابن مسعود) قال الدارقطنى: تفرد به 
عنبسة عن المعلى» والمعلى عن شقيق. قال ابن الجوزي : وعنبسة والمعلى متروكان» قاله 
النسائيى وغيره. وقال ابن حبان: يرويان الموضوعات لا يحل الاحتجاج بهما. 
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(كذاي |لزهى )باب: في القتناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 
الاب “هه وس ثبي دم لملابررير ني بير 
4-- 91/9" - (خيار المومنين القانع, وشرارهم الطامع». القضاعى عن أبى 
هريرة (ض). [ضعيف :58717] الألبانى. 
0 عو ظوىن م ام م موص تب ه #2 
ه١١1‏ *5- «خير الرزق ما كان يوما بيوم كفافا». (عد فر) عن أنس 
(ض). [موضوع :884 ]١‏ الألبانى: 


وهر ذه 10 عو 

5*15-5- «خير الرزق الكفاف». (حم) في الزهد عن زيادة بن جبير 
مرسلاً (ض) . اعة :111/65 الأليانى. 

7917-75 (خيار المؤمنين القانع) بما رزقه الله - تعالى - (وشرارهم الطامع) 
فى الدنيا لفقره إلى الأسباب» فيسترق قلبه الأطماع؛ وتصير الخلق عليه كالأسباب؛ 
لآن الطمع فيها يضاعف الهمء ويطيل الحزن وينسي المعاد» ومن قنع استراح» فالطمع 
فى الدنيا هو الذي عمر النار بأهلهاء والزهد هو الذي عمر الجحنة بأهلها. القانع هو 
الراضي عن الله بما قسم له من قليل الرزق» ظاهرا وباطنّاء وإنما كان خيارهم لا 
باب الله الأكيرء وهو أشرف مقامات الإيمان» ومن الزهد عن فضول الدنياء» ومن 
بطابع حب الدنياء وحب الدنيا مفتاح كل شر وسبب إحباط كل خير. (القضاعى) 
فى مسند الشهاب (عن أبى هريرة) ورواه عنه أيضًا الديلمي . 
يعوزه ما يضره» ولا يفضل عنه ما يطغيه ويلهيه؛ أن ذلك هو الاقتصاد المحمود. 
وحكم الكفاف يختلف باختلاف الأشخاص والأحوال» فرب من يعتاد الأكل كل 
أسبوع مرة فكفافه تلك المرة» ورب من يأكل في يومين مرة أو مرتين فكفافه ذلك؛ 
لآنه إن ترك ضره وضعفه عن العبادة؛ ومنهم من تكثر عياله. فكفافه ما يقوم بهم 
على الوجه اللائق؛ فقدر الكفاف غير معين ولا محدود. (عد فر عن أنس) وفيه مبارك 
ابن فضالة. أورده الذهبى فى الضعفاء وقال: ضففة سول والنسائى : 

- (خير الرزق الكفاف) وهو ما كف عن الناس» أي: أغنى عنهم»‎ -5* 1757-١-15 
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(كذاي الزهى ) باب:في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 


ص وس سس 


ع سس > مج ا ا ا 

1--517245- («طوبى لمن أسلمء وكان عيشه كفافا». الرازي في مشيخته عن 

أنس (ض). [ضعيف جدا:778١]‏ الألبانى . 
ار اح لا رم ل وخ عد جيه 

1 - «طوبى لمن رزقه الله الكفاف» ثم صبر عليه». (فر) عن 
عبدالله بن حنطب (ض). [ضعيف جدا: 5157"] الألبانى . 
- وهو ما يكف الإنسان عن الجوع وعن السؤال؛ لأن «ما قل وكفى خير نما كثر 
وألهى» قال الحرالى : من كان رضاه من الدنيا سد جوعته وسكثر عورته . لم يكن عليه 
خوف ولا حزن فى الدنيا ولا فى الآخرة» سواء جعله الله فقيرآ أو غنيًا أو ذا كفاف» 
إذا اطمأن قلبه على الرضا ببلغتها. والمراد بالرزق في هذا وما قبله: الحلال. (حم في 
الزهد عن زياد بن جبير) بضم اجيم وفتح الموحدة : ابن حية» ضد الميتة. الشقفى 
البصري. (مرسلاً) قال فى الكاشف: ثقة» وفى التقريب: ثقة يرسل كثيراً . 

/5855-8ه- (طوبى لمن أسلم) وفى رواية للقضاعى: اطوبى 9 هدي 
للإسلام» (وكان عيشه كنافًا) أي: بقدر كفايته لا يشغله ولا يطغيه. قال في الحكم: 
من تام النعمة عليك أن يرزقك ما يكفيك ويمنعك ما يطغيك» قال الشاعر : 

والفن افيد إذانو تيينا . بوإذات الى فيل دجسم 

واستدل به من فضل الفقر على الغنى فقال: قد غبط النبى كَليِةّ من كان عيشه 
كفافًاء وأخبر بفلاحه. وكفى به شرفاء (الرازى) في مشيخته (عن أنس) بن مالك» 
ورواه القضاعي والشهاب وقال شارحوه: غريب . 

-578+0- (طوبى لمن رزقه الله الكفاف ثم صبر عليه) لعلمه بأنه لا يصل إليه 
إلا ما قدر له وأن تعبه فى تحصيل غيره محال وضلال» ومن ثم قيل لحكيم: من ذا 
وأقنعهم بما رزق» والكفاف هو الوسط المحمود. ومن ثم قيل : خير الأمور أوساطهاء 
فعند التمام يكون النقصان. 

(تنبيه) : ذهب جمع إلى تفضيل الفقر على الغنى» وعكس آخرون. وفضل القرطبي 
الكفاف عليهماء ففى المفهم أنه يقال : جمع لنبيه محمد عَيَلِلَ الحالاات الثللاث؛ فكان الفقر 
أول حالاته فقام بواجبه من مجاهدة النفسء ثم فتح عليه الفتوح فصار بها فى حل- 


- 591 - 


(كذاب ألزهد) باب: في القناعة والر: ضَا بالكماف والدون من العيش 


وال ام في ام ف . +2 لون زد جرى. - ال لبس .ره الطب حت 
81أ--7804ه- («طوبى لمن هدي للإسلام» وكان عيشه كفاقاء وقنع به. 
(ت حب ك) عن فضالة بن عبيد. [صحيح:١1971]‏ الآلباني . 


- الغنى» فقام بواجب الغنى من المواساة والإيثار وغيرهماء مع اقتصاره على ما يسد 
ضرورة عياله. وهي صورة الكفاف التي مات عليهاء وهى حالة سليمة من الغنى 
المطغي» والفقر المؤلم» فهي الأفضل . 

(نكتة) : : قال الغزالي : للا أراد ابن أدهم دخول البادية ره الشيطان بأنها بادية 
مهلكة ولا زاد. فعزم على نفسه أن يقطعها متجرداء وألا يقطعها حتى يصلى تحت 
كل ميل مها الفسدر كسا بورق لراك فكع لغيه نت ان ليها بقال» عقن داريا 
أبا إسحاق؟ فقال : 


0 فلا ديننا يَبِقَى ولا ما نرقَعه 


تكيودء' ١‏ ا الرّه 0 وتفعيياد تحبله وسجحما: لما 00 

(فر عن عبد الله بن حنطب) ,: بفتح المهملة» وسكون النونء» وفتح الطاء المهملة؛ ابن 
لبي فين التقزست: مختلف فى صحبته» له 
حديث مختلف فك إشناده؟ أي : وهو هذاء ذلك أن فيه وال بن معحمد بن 
مسروق أورده الذهبي في الضعفاء وقال: لينه الدارقطني عن خالد بن مخلد» قال 

4-4 . ماه (طوبى لمن هدي للإسلام وكان عيشه كفافًا وقنع به» فلم يطلب زيادة 
قله عنيك» ورضاك وقنعك بما يكفيك. واحتج به من فضل الفقر على الغنى وعكس 
آخرون» وقال قوم: ينبغي ترك الاختيار ومراعاة قسمة الجبار؛ فمن رزقه مالا شكره. 
أو كفافًا لم يتكلف الطلب» وبذلك يرتقي إلى مقام الزاهدين» ويكون من المنفردين 
ارد إلى الذين لهم حي ره العالين. كما ول 

بكسيا نات ل وعد كوك 0 0 

1-6 ني قال الحاكم : على شرط مسلم. وأقره 
الذهبى . 
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(كذاي الزهى ) باب: في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 
ا و هه 3 0 5 7 ًََ 5 0 3 ص له 7 و 
47-٠‏ 08- «عليكم بالقناعة» فإن القناعة مال لا ينفد». (طس) عن 


جابر. [موضوع : ه//ا”7] الألباني ٠‏ 


مه > و سدس َي 


ا ا ا 00 
امام 6١949‏ «قد أفلح من أسلم ورزق كفافا وقنعه الله بما اتأه). (حم م 
ل اس ع سو ال سوس بي 
#وسحرب ‏ 51937- «القناعة مال لا ينفد». القضاعى عن أنس (ض). [ضعيف 


جد : ٠‏ 515] الألباني 


57-1 66- (عليكم بالقناعة) أي: الرضا بالقليل (فإن القناعة مال لا ينفد) لأن 
الإنفاق منها لا ينقطع كلما تعذر عليه شيء من الدنيا رضي بما دونه» وقيل: هي 
الاكتفاء بما تندفع به الحاجةء أو السكون عند عدم المألوف» أو ترك التشوف إلى 
المقصودء والاستغناء بالموجود أو غير ذلك. (طس عن جابر) قال الهيثميى: فيه خالد 
ابن إسماعيل المخزومي»ء تروك 

-1١44-41١‏ (قد أفلح من أسلم ورزق كفانًا) أي: ما يكف عن الحاجات» ويدفع 
الضرورات والفاقات» ولا يلحقه بأهل الترفهات. قال القاضي: الفلاح: الفوز بالبغية 
(وقنعه الله بما آتاه) بمد الهمزة» أي جعله قانعا بما أعطاه إياه ولم يطلب الزيادة؛ لمعرفته 
أن رزقه مقسوم لن يعدو ما قدر لهء والفلاح الفوز بالبغية في الدارين. والحديث قد 
جمع بينهما. والمراد بالرزق الحلال منه» فإن المصطفى -صلى الله تعالى عليه وعلى آله 
وسلم- مدح المرزوق» وأثبت له الفلاح. وذكر الأأمرين» وقيد الثاني بقنع. أي: رزق 
كفافًاء وقنعه الله بالكفاف» فلم يطلب الزيادة» وأطلق الأول؛ ليشمل جميع ما يتناوله 
الإسلام. ذكره الطيبى وصاحب هذه الحالة معدود من الفقراء؛ لأنه لا يترفه في طيبات 
الدنياء بل يجاهد نفسه في الصبر على القدر الزائد على الكفاف؛ 5-6 حال 
الفقراء إلا السلامة من قهر الرجال وذل المسألة. (حم مت هاعن ابن عمرو) بن 
العاص» وتبع في العزو لما ذكر عبد الحق. قال في المنار: وهذا لم يذكره مسلمء وإنما 
هو من عند الترمذي لم يقل «بما آتاه»» وقال فيه: حسن صحيح. 

؟م7-*97١5-‏ (القناعة مال لا ينفد) لأن القناعة تنشأ من غنى القلب بقوة الإيمان. 
ومزيد الإيقان» ومن قنع أمد بالبركة ظاهرا وباطنا؛ لأن الإنفاق منها لا ينقطع ؛ - 


- 4596 - 


(كذاب الزهى) باب: في القناعة والرضا بالكماف والدون من العيش 


- إذ صاحبها كلما تعذر عليه شيء قنع بما دونه ورضى .فلا يزال غنما عن الناسن: 
ولهذا كان ما يقنع به خير الرزق كما فى الخبر السابق» ومن قنع بما قسم له كانت ثقته 
بالله التي شأنها ألا تنقطع لتأكد الوثاقة كنز له لا ينفد إمداده» ولهذا قال لقمان لابنه : 

(تنبيه): سئل بعض الصوفية عن مقام القناعة هل يطلب من ربه القناعة بما أعطاه الحق 
له من معرفته؛ كما يقنع بنظيره من القوت؟ فأجاب بأن القناعة المطلوبة خاصة بأمور 
الدنيا؛ لئلا يشتغل بكثرتها عن آخرته لكونه مجبولا على الشح» وأما القناعة من المعرفة 
بالقليل فمذمومة بنص آية: 8 وقل رب زدني علما» [طه: .]١1١4‏ أي: بك وبأسرار 
أحكامك لا زيادة من التكاليف. فإنه كان يكره السؤال في دعا وأنشد يقول: 

إن القناعة قات داخله إن كنت ذاك الذي ل لخدمته 


: 0 عه 0م 3 7 5 قرا 8 06 
حا ا لم من الطبيعة لا تَقَنعْ بتعمّمَه 
لو كان عندك مال الخلق كلهم لم يأكل الشخص منه غير لقمته 


وأنشد يقول: 

لاتقنعن بشيء دونه أبَدَا 2 واشره فإنك مسجبول على الشره 

واحْرص على طلب العلياء تَحظ بها فليس نائم ليل مثل مُقَبِه 

وقال أبو العتاهية : 

تسربَلت أخلاقني قنوعًا وعفة فعندي بأخلاقي كنو مخ الدهي 

فلم أرَ حظًا كالقنوع لأهله 2 وأن يحمل الإنسان ما عاش في الطلب 

وقال ابن دريد: 

اق روح الغْتّى من لا قُنوعَ له ولم ثَرّ قانمًا ما عاش مفتقرا 

الخ تامن ‏ نة بد بتسيد ته بااضاء عرف وإن أوليته حجرا 

(القضاعي) وكذا الديلمي (عن أنس) وفيه خلاد بن عيسى الصفارء ورواه 
الطبرانيى في الأوسط عن جابر باللمظ المذكورء وزاد «وكنز لا يفنى» . قال الذهبى : 
وماد وا 
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(كذاي الزهح) باب: في القناعة والرضا بالكشاف والدون من العيش 


6 رو 0 ليو 


8 116 اليل نودي شكره خيرم كير ل تطيقه . البغوي والباوردي 
و80 


81 - 5161-(قليل تؤدي شكره) يا ثعلبة» الذي قال: ادع الله أن يرزقني مالا 
(خير من كثير لا تطيقه) تمامه عند الطبراني : «أما تريد أن تكون مثل رسول الله كله لو 
سألت الله أن يسيل الحبال ذهبًا وفضة لسالت؟» اه. وهذا من معجزاته فإنه إخبار عن 
غيب وقع فإنه دعا لثعلبة هذا أن ينمي ماله» فنمت غنمه» حتى ضاقت المدينة عنهاء 
فنزل واديا وانقطع عن الجمعة والجماعة وطلبت منه الزكاة فقال: ما هذه إلا أخية 
اي 0 وفيه نزل: :ل ومنهم من عاهد اللّه 4 [التوبة : 1/0](البغوي والباوردي واين قانع 
وابن السكن وابن شاهين) كلهم في الصحابة. وكذا الطبراني والديلمي من طريق معاذ 
ابن رفاعة عن على بن يزيد عن القاسم(عن أبي أمامة ) الباهلي (عن ثعلبة بن حاطب) 
أو ابن أبى حاطب الأنصاري. قال أبو أمامة: جاء ثعلبة إلى المصطفى كيه فقال: يا 
نبي الله ادع الله أن يرزقني مالآء فقال:«ويحك يا ثعلبة أما تحب أن تكون مثلى: فلو 
شئت أن تسير معي الجبال ذهبا لسارت» » فقال: ادع الله لي أن يرزقني مالاً» فوالذي 
بعنك بالحق نبيًا لئن رزقنيه لأعطين كل ذي حق حقه قال:«لا تطيقه» » فقال: يا نبي 
الله ادع الله أن يرزقني مالا :”فقال اللهم ارزقه مالا» ؛ فاتخذ غنما فبورك له فيهاء 
ونمت حتى ضاقت به المدينة فتنحى بهاء فكان يشهد مع المصطفى ذَِةِ بالنهارء ولا 
يشهد صلاة الليل» ثم غمت فكان لا يشهد إلا من الجمعة إلى الجمعة» ثم نمت فكان لا 
يشهد الجمعة ولا الجماعة» فقال المصطفى كله «ويح ثعلبة»» ثم أمر المصطفى كَكِل 
بأخذ الزكاة والصدقة» فبعث رجلين فمرا على ثعلبة وقالا: الصدقة؛ فقال: ما هذه 
إلا أخية الجزية» فأنزل الله فيه: ا ومنهم من عاهد الله 4 [التوبة: 120] قال البيهقي: في 
[مقاد ةا دونك تار .زعو هون ونا ادل بلقم لقنن( شان فى الاضانة إلى 
عدم صحة هذا الحديث؛» فإنه ساق هذا الحديث في ترجمة ثعلبة هذا ثم قال :- وفي 
كون صاحب هذه القصة -إن صح الخبر ولا أظنه يصح- هو البدري نظر. 

0909 00 (عداب الحمش) هذا في مؤلف صغير وفتدهاء 

فجزاه الله خيرا. وقد أشار المناوي - رحمه الله تعالى - في نهاية شرحه على الحديث إلى شيء من ذلك. (خ). 
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(كذاي الؤهد ) باب: في القناعة والرضا بالكعاف والدون من العيش 


4 - /ااه/ا- اليستغن أحدكم بغنى الله؟ غداء يومه. وعشاء ليلته). ابن 
المبازاك غرن:واضل مرسيلة: [ضغيفب + +:44] الالباتى , 


8 - ولاه/ا- اليس الغنى عن كثرة العرضء ولكن الغنى غنى النفس». 


(حم 6 تت 0 عن أبي هريرهة ل . أصحيح باه ] الباق 


457-55 (مَا قل وَكَفَى حَيْرٌ مما كُثْر وألهى). (م) والضياء عن أبي 
مغية (صيح: [طتفيخ !0ه ] الالبان 7" 


58-7 47- «من كرامة الموْمن علَى الله - تََالَى - نَقَاء توب وَرضًاه 
باليسير ». (طب) عن .ابن عمر (ضص) قدت جد : 4 ١‏ 01] الألباني . 


5 - /ااه/ا- 000 (بغنى الله » غداء يومه» وعشاء ليلته) فمن 
أصبح مالكهما فكأما حيزت له الدنيا بحذافيرهاء وطللب فوق ذلك ويبال» وتركه كمال» 
ومن ثم قال داود: لا يراك الله حيث نهاك» ولا يفقدك حيث أمرك» وارض من الدنيا 
باليسير مع سلامة ديلك 2 كما رضي أقوام بالكثير مع سلامة دنياهم .(ابن المبارك عن واصل 
مرسلاً) واصل في التابعين أسدي ورقاشي وبصري ومهلبي وغيرهم؛ فتمييزه كان أولى . 

- 4/اه/ا-سيق الحديث مشروحا فى باب: الحض على الإجمال فى طلب 
الدنيا. (خ). ْ ْ 

5- 457- انظر ما قبله. (خ). 

58-11 87- (من كرامة المؤمن على الله تعالى نقاء ثوبه) أي : نظافته» ونزاهته 
عن الآأدناس (ورضاه باليسير) من الملبس أو من المأكل والمشرب أو من الدنيا؛ فالمحمود 
من اللباس نقاوة الشوبء والتوسط في حسنه. وكون لبس مثله غير حارم لمروءة 
جنسهء وأما المباهاة في اللباس والتزين به فليمس من خصال الشرف» بل من سمات 
النسناء ةو لهذا كان الت 0ه اسن دما وعدن للنين » القنييلةاة دو الكياة اشم 6 بز اذا 
والإزار الغليظ. م من حضره أقبية الديباج المخصوصة بالذهب . 

(تسمة) دخل إلى الفقيه أبي الحسن العوضي زائر فوجده عريان فقال: نحن إذا 
غسلنا ثيابنا نكون كما قال القاضي أبو الطيب: 

قوم إذا ساروا ينات جمالهم 0 العسيورة إلى فراغ الغاسل 

(طك) وكذا أبو نعيم (عن ابن عمر) بن الخطاب . قال الهيثمي : فيه عباد بن كثير وثقه ابن 
معين وضعفه غيره» وجرول بن جعيل ثقة» وقال ابن المدينى : له مناكير» وبقية رجاله ثقات. 


- 4594 - 


(كذاب لزه ) باب:منه في القناعة والاستغناء عن الناس وما جاء في أن الغنى هو الإياس مما في أيدي الناس 


م مور 2 2 
884 484- «(استغنوا بغناء الله). (عد) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: 


7م/] الألباني ٠‏ 


و- ع - سَ _ 0 > م 0 

وممبن_ +4- «(استغنوا عن الناس ولو بشوص السواك). البزار (طب هب) 
عن ابن عباس (صح). [صحيح: 1447 الألباني ٠‏ 

4 184- (استغنوا) وفي بعض النسخ: «استعينوا» (بغناء الله) بفتح الغين 
والمدء أي: اسألوه من فضله ولا تسألوا غيره؛ فإن خزائن الوجود بيده» وأزمتها إليه 
ولا معطى ولا منعم غيره. قال بعض العارفين: من لزم الباب أثبت في الخدم. ومن 
أكثر الذنوب أكثر الندم؛ ومن استغنى بالله أمن العدم. وفي تاريخ ابن عساكر عن أبي 
الرضا العابد: العيش فى ثلاثة أشياء: الاستغناء عن الناس - العدو والصديق - 
وضعلة اليدنة .والامن من الدين: وزعم أن المراد من الحديث الترويج لخبر: «تزوجوا 
فإنهن يأتين بالمال») بعيك (عل عن أبى هريرة)؛ ورواه عنه أيضا الديلمي في الفردوس» 
لكن بيض له ولده لسنده» ثم إن ظاهر كلام المصنف أن ذا هو الحديث بتمامه والأمر 
بخلافه. بل مامه : «عشاء ليلة وغداء كام 

وعرب |(-9595*٠‏ تغنوا عن الناس) أي : تعففوا عن مسألتهم. والمراد أن العبد 
يشعر قلبه فقر الخلق إلى ربهم وعجزهم. وأنهم تحت قهر قدرة موجلهمء. ويكف 
نعسه عن التطلع إليهم . وإلى ما فى أيديهم. وجوارحه عن الإقبال عليهم . ويقنع بما 
قسم له (ولو بشوص السواك) بضم الشين المعجمة وفتحها؛ أي : بغسالته» أو بما تفتت 
منه عند التسوك». يعنى: اقنعوا بأدنى ما يسد الرمق» حتى لو فرض أنه يسله غسالة 
السواك أو ما تفتت منه؛ فاقنعوا به وألزموا أنفسكم الااستغناء عنهم . وكموها عن 
الطمع فيهم. والنظر إلى ما في أيديهم. وقيل: المراد لا تطلبوا منهم غسل السواك 
مبالغة. قال العسكري : وقد روي بضم السين وبفتحها. (البزار) الحافظ أحمد في 
مسنده (طب هب عن ابن عباس) قال الحافظ العراقي بعدما عزاه للبزار والطبرانى : - 


- 4199 - 


(كناب الزهت) باب: منه في القناعة والاستغناء عن الناس وما جاء في أن الغنى هو الإياس مما ف يأيدي التاس 


لد حي 1 


-1114- «أفضل الْمؤْمنين إِمَانَا اذى إِذَا سَألَ أغطيء وإذَا لم يعط 
بتع ال :لخدا عن ابن فمرو فين [ضعيف: ]١ ١+‏ الألباني . 


عو سات 6 لس م ساظر لس ع برل ته الى سيق 


١/0/1‏ «أكير متي لين لَم يعْطُّوا فيبطرواء ولم يقتر عليهم 
فَيَسألوا». (تخ) والبغوي وابن شاهين عن الجذع الأنصاري (ح) .(ضعيف :11 : ]١‏ الالباني , 
- إسناده صحيح» وقال تلميذه الحافظ الهيثمي: رجاله ثقات». وقال السخاوي: رجال 
هذا الخبر ثقات. وحيئئذ فرمز المصنف لضعفه غير صواب . 

-١884-‏ (أفضل المؤمنين إيمانا) عام مخصوص؛ أي: من أفضلهم؛ لأن 
العلماء الذين حملوا الناس على الشرائع والسنن» وذبوا عن الدين أفضل إيمانًا من هذا 
ومن المجاهدين» ونحوهم تمن مر ويجيءء وكذا يقال فيما قبله وبعده (الذي إذا سأل) 
بالبناء للفاغ (اعطى) بالعاء للمفتعول»م أ أعظام الناين ها طليية بيس وسبهولة؛ 
محبة له واعتقادا فيه» هذا هو المتبادرء وأما ما في نسخ من بناء سئل للمفعول. 
وأعطي للفاعل؛ فلا يلائم ما بعده؛ لأن المحدث بالأفضلية واحدء وعلى النسخ 
الثانية يصير 'اثنين (وإذا لم يعط) بالبناء للمفعول (استغنى» بالله -تعالى- ولا يلح في 
السؤال» ولا يبرم في المقال» ولا يذل نفسه بإظهار الفاقة» ويدنس عرضه بالتخلق 
بأخلاق المسكنة. (خط عن ابن عمرو) بن العاص. وكلام المصنف يؤذن بأن هذا لم 
يتعرض أحد من الستة لتخريجه»ء وإلا لا أبعد النجعة عازيًا للخطيب» وهو ذهول. 
فقد خرجه ابن ماجة في الوهة طن سوق ادع شمر زد بقن انض الرففيع الدن 
الذي إذا سال أعطى» وإذا لم يعط استغنى" . 

1 بابام ١‏ (أكبر أمتي) ا مام قدر (الذين لم يعطوا فيبطروا) أي : 
يظفوا عتف:التعينة «(ولم نار اق بهي (علبهم ا وى الوق افيشالوا) الناين» بيغي : 
الذين ليسوا بأغنياء إلى الغاية» ولا فقراء إلى لسارت وهم أهل الكفاف. والمراد من 
أكبرهم أجرا لشكرهم على ما أعطواء وصبرهم علن الكفاف. (تخ والبغوي) أبو 
القاسم (وابن شاعين» الأنصاري. كلاهما في الصحابة من طريق شريك بن أبي عز 
عن الخذع» ويقال: ابن الجزع (الانصاري» قال أبو موسى: لا أدري هو ثعلبة بن زيد 
أو آخر. قال ابن حجر: قلت: بل هو غيره. 


- .1غ - 


(كذاب الزهت) باب:منه في القناعة والاستغناء عن الناس وما جاء في أن الغنى هو الإياس مما في أيدي الناس 


000 م اس ص ترم بر اسه سير ل ىبي وساي سس وس 
1 5*65- (خير أمتي الذين لم يعطوا فيبطرواء ولم يمنعوا فيسآألوا». 
ابن شاهين عن الجذع (ح). لضعيف : 5 الالباني . 


ل ابوس لس ابي دس ع 5 
857- ١١81ه-‏ «الغنى هو الإياس مما فى أيدى الناس». (حل) والقضاعى 


عن ابن وو زف 0 لعفي وداه .114] الالبا. 


مص اح سس ص )- وى - 


1 "امه «الغنى الإياس مما في يدي الناسء ومن مشى منكم | إلى 


طمَعٍ من طَمَع الدنا ليمش رويدا». العسكري في المواعظ عن ابن مسعود (ض). 
ضع ا 79 ]١‏ الألبانيي 5 


5- 6م.ع_(خير أمتي) أمة الإجابة (الذين لم يعطوا) أ كن (فيبطروا ولم 
ممنعوا) القوت (فيسألوا» الناس» بل كان رزقهم كفاقًاء لا يزيد على الكفاية ولا ينقص . 
(ابن شاهين عن الجذع) الأنصاري» هو ثعلبة بن زيد. قال الذهبى: وصوابه بمهملة. 

- ١إإبممه_(الغنى‏ هو الإياس) أي: القنوط (نما في أيدي الناس) كيف - لسع 
الغنى الحقيقي هو كثرة العرض ولمال؛ بل هو غنى النفس وقنعها بما قسم لهاء وقطع 
الآمال من الأموال التي بأيدي الناس» والإعراض عنها بالقلب» فيستغنى بما حصل له 
لعلمه بآنه لم يتغير» وغنى النفس هو الاقتصار على ما يسد الخلة» أو حصول 
الكمالات والتوكل على الرءوف الغنى» أو كمال يمنعن من ميل النفس وحرصها على 
اللاقينا رول نيان عق 11 برل يو تمد وا لعي | لعي كا متيو لاني يلاق 
النايى لمعف قلي باتع و كنت الفية إلى تيه الل وكا ع ان اللا لخيزه 
ويحصل ذلك بصفاء توحيد قلبه؛ بأن الخلق من ذروة العرش إلى منتهى تخوم 
العرش» لا يستقلون بنفع ولا ضر إلا بإذنه -تعالى- وتسخيره. (حل والقضاعي؛ في 
مسند الشهاب (عن ابن مسعود» قال: سثئل رسول الله -صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم- ما الغنى؟ فذكره. وفيه أبو بكر إبراهيم بن زياد العجلي» قال في اللسان عن 
أبي حاتم : مجهول» والحديث الذي يرويه منكرء ثم ساق هذا. قال مطين راويه عن 
إبراهيم : قلت لوبراهيم : هذا رأيته في النوم؟ فغضب وقال: يقول لى هذاء وأورده 
ابن الجوزي في الموضوعات وقال: قال الأزدي: إبراهيم متروك . ْ 

14- مه (الغنى» بالكسر والقصر: ضد الفقرء والمراد هنا: غنى النفس - 


- اولاغ - 


(كذاي الزهح ) باب:منه في القناعة والاستغناء عن الناس وما جاء في أن الغنى هو الإياس مما في أيدي الناس 
و- 0 و 4 5 0 3 لاس اس اس ساس داس شير 
5ه - #امه- «الغنى الإوياس مما في أيدي الناسء وإياك والطمع؛ فإنه 


862 ب» عو 
الْففر الحاضر». العسكري عن ابن عباس (ض) . [ضعيف : 7978] الألباني ٠‏ 


و هي اس في 7 صصص هم 


8515-5 امن استعف أعفّه الله ومَن استَغتى أغْناه الله ومن سأل 


أ سر 1 


مسي سر يو إلخانًا) . (حم) عن رجل من مزيئنة (ح). 


- (الإياس مما في أيدي الناس) أي: قطع الطمع ا في أيديهم» والقناعة والرضا 
بالمقسوم؛ فهذا هو الغنى المحمود المعتبر (ومن مشى منككم إلى طمع من طمع الدنيا 
انعفن :وو ردا) أئ:؟ نبا برفق وتمهل وتأن؛ فإنه لا ينال إلا ما قسم له فلا فائدة 
للكد. (العستكرق قن الر اف عن ازن محجردا ورواه عنه أيضًا أبو نعيم والديلمي 
باللفظ المذكور من هذا الوجه» فاقتصار المصنف على العسكري تقصير أو قصور. 

5- 581- (الغنى الإياس بمافي أيدي الناس وإياك والطمع) أي: احذره 
واجتنبه (فإنه الفقر الحاضر) فإن الطامع كلما حصل على شيء طلب غيره» وهلم 
جراء فنفسه فقيرة أبدا حتى يجذبه ملك الموت بخياشيمه» ويقبض روحه من جسده 
وهو على تلك الحالة الخبيثة الرديئة؛ من غير استعداد للموت ولا تأهب له. 
(العسكري) في المواعظ (عن ابن عباس) . 

8415-5 (من استعف) بفاء واحدة مشددة» وفي رواية «استعفف» بفاءين» 
أي: طلب العفة» وهي الكف عن الحرام وعن السؤال (أعفه الله) أي: جعله عفيفًا من 
الإعفاف. وهو إعطاء العفة» وهي الحفظ عن المناهي (ومن) ترقى من هذه المرتبة إلى 
ما هو أعلى منها و(استغنى) أى: أظهر الغنى عن الخلق (أغناه الله) أي : ملاً الله قلبه 
غنى؛ لأن من تحمل الخصاصة وكتم الفقرء فصبر علمًا بأن الله القادر على كشفها 
كان ذلك تعرضا لإزالتها عنه» كالمعتر الذي يتعرض ولا يسأل» وقد أمر الله بإعطاء 
المعتر» فالله أولى أن يعطى من يتعرض لفضله (ومن سأل الناس) أن يعطوه من أموالهم 
مدعيًا للفقر (وله عدل خمس أواق) من الفضة» جمع أوقية (فقد سأل إلحافًا) أي: - 


8517-5 -: سبق: الحديث في الزكاة ». باب: المسألة والعطية. .(خ).. 


- ؟و/اخ - 


1 6 
(كناب الزهد) باب: منه في القناعة والاستغناء عن الناس وما جاء في أن الغنى هو الإياس مما في أيدي الناس 


م أ م 


5 عَمَه الله ومن 


وس ار 3 


/841- 17م ١امن‏ اندي أغناه الله ومن استعف 


ير لمر ه6 ا ره 


استكفى كاه اللّهء ومن سأل وله قبمة أوة به معد ألف» . (حم ن) والضياء عن أبى 


سن ميف . [صحيه 1317| الألباني . 


على على مان 
2 


- إلحاحاء وهو أن يلازم المسئول حتى يعطيه. فهو نصب على الحال؛ أي: ملحماء 
يعنى سؤال إلحاف. أو عامله محذوف.ء. وهو أن يلازم المسئول حتى يعطيه من قولهم: 
الحفني من فضل إخافه» أي : أعطاني من فضل ما عنده. (حم عن رجل من مزينة) من 
الصحابة وجهالته لا تضر لأن الصحابة عدول» وقد رمز المصنف للحمسنه . 

41- ١8م_(من‏ استغنى» بالله عمن سواه (أغناه الله) أي: أعطاه ما يستغني به 
عن الناس» ويخلق في قلبه الغنى» فإن الغنى غنى النفس (ومن استعف) أي: امتنع 
عن السوال (أعفه الله» بتشديد الفاء؛ أي: جازاه الله على استعفافه بصيانة وجهه ودفع 
فاقته (ومن استكفى) ,الله ل(كفاه» الله ما أهمه ورزقه القناعة. قال ابن الجوزي: لما كان 
التعفف يقتضي ستر الحال عن الخلق» وإظهار الغنى عنهم؛ كان صاحبه معاملاً لله في 
الباطن؛ فيقع له الربح على قدر صدقه في ذلك. وقال الطيبي: معنى قوله: « 
استعف أعفه الله يعف عن السؤال وإن لم يظهر الاستعفاف عن الناس» لكنه إن 
أعطى شينًا لم يتركه يملأ الله قلبه غنى بحيث لا يحتاج إلى سؤال» ومن داوم على 
ذلك وأظهر :الاستعفاف. وتصبر ولو أعطي لم يقبل» فهو أرفع درجة» والصبر جامع 
لكارم الأخلاق. وقال ابن التين: معنى قوله: «أعفه» إما يرزقه من المال ما يستغنى به 
عن السؤّال» وإما أن يرزقه القناعة. وقال الحرالى من ظن أن حاجته يسدها المال 
ليسي 1 ها الى الى انقى نان بع تمك نا منليها ا ورسيدوه السان بوتوفة الوق 
(ومن سأل» إإنار (وله قيمة أوقية) من الوقاية لأن المال مخزون مصونء أو لأنه يقى 
الشخص من الضرورة» والمراد بها فى غير الحديث نصف سدس رطل» قال الجوهري 
وغيره: أربعون درهمًا كذا كانء» قال البرماوي وغيره: وأما الآن فيما يتعارف ويقدر 
عليه الأطباء فعشرة دراهم وخمسة أسباع درهم: اه. وأقول: كذا كان» والآن أصبح 
الى شر وري (نقد الحف) ىريال النانى إكافا قوما يا قم له 1 
-8417١ -81/‏ انظر ما قبله.(خ). 


- غا/٠7.-‎ 


(كذاب ألزهح )باب: فضل الفقراء والضعفاء ومنزلتهم وما جاء في حيهم ومجالستهم 
باب: فضل الفقراء والضعفاء ومنزلتهم 
وما جاء فى حبهم انوكي 


لس سه سه ل سا جر اق يي -_ 


خ- ه- الغوني الضحَتَاء فإنما تررقو وتلصرون بضعفائكم). (حم م 


0 


- (تنبيه) مقصود الحديث: الإشارة إلى أن فى طلب الرزق من باب المخلوق ذلة 
وعناء» وفي طلبه من الخالق بلوغ المنى والغنى. قال بعض العارفين: من استغنى بالله 


افتقر الناس إليه. | 0 001 


١ 
١ 
4 طذ‎ 


ولد شاي رياد 085 الك 5 
هذا وربنا يقول' فإ وإن من شيء إلا عدن اميل ال ١"]؛‏ ف الذهاب 
اك اشر الصسيطة الي اك نيص روشا 
(حم ن والضياء) المقدسي (عن أبي سعيد) الخدري, قال: سرحتني أمي إلى النبي 
كيد أسألهء فأتيته. فوجدته قائمًا يخطب وهو يقول ذلك فقلت في نفسي : لذأ احعين تهرة 
خمس أواق» فرجعت ولم أسأله . قال 00 رجال أحمد رجال الصحيح . 
طلبًا حثيئاء يقال : بغني الى اطلبها 4 00 ا . الا لود 
مفتوح الهمزة» أي: أعينوني على الطلب. يقال أبغعيتك الشيء». أي :. أعبنتك على 
طلبه .. قال رؤبة : 
ار َي وأيفني ما يبغي : 
(*) تأني قريبًا إن شاء الله أحاديث الشعث الغبرء في باب مستقل» باب: في العزلة وخحمول الذكر وما جاء في 
الشعث الغبر . (خ). 
3 2 4) الحديث أخر جه عله أيضًا أبو داود (60942/8). والترمذي (5/؟ ا والنسائي 711/7 واين ٠‏ حيان 
١7: /0(‏ ) الإحسان. (خ). 


- 4178 4:- 


كناب الزهد أباب: فضل العقراء والضعضاء ومنزلتهم وما جاء في حبهم ومجالسهم 


- أي: اصنع بي ما ينبغي أن يصنع . ذكره الزمخشري. قال ابن حجر: والأول أليق 
بالقياس» وأوفق في المذاق» وقال الزركشي : الأول هو المراد بالحديث. قال -تعالى- : 
يبغونكم الفتنة 4 [التوبة: 57]. أي: يطلبونها لكم (الضعفاء) من يستضعفهم الناس 
لفقرهم ورثاثتهم. قال القاضي: أي اطلبوا لي وتقربوا إلي بالتقرب إليهم» وتفقد 
حالهم» وحفظ حقوقهم» والإحسان إليهم قولاً وفعلاً» واستنصارا بهم. قال الراغب: 
والضعف يكون في البدن وفي النفس وفي الحال» وهو المراد هنا (فإنما ترزقون) تمكنون 
من الانتفاع بما أخرجنا لكم (وتنصرون) تعانون على عدوكم» ويدفع عنكم البلاء 
والأذى. قال القاضى : والنصرة أخص من المعونة لااختصاصها بدفع الضر. قال 
الحرالى: والنصر لا يكون إلا لمحق؛ وإنما لغير المحق الظفر والانتقام (بضعفائكم) بسبب 
كونهم بين أظهركم»؛ أو بسبب رعايتكم ذمامهمء. أو ببركة دعائهم . والضعيف إذا رأى 
عجزه وعدم قوته تبرأ عن الحول والقوة بإخلاصء واستعان بالله» فكانت له الغلبة 
( كم من فئة قَليلّة عَلَبَت فنَة كُخيرة بإذن الله 4 [البقرة: 44؟]. بخلاف القويء فإنه يظن 
أنه إنما يغلب الرجال بقوته؛ فتعجبه نفسه غالبّاء وذلك سبب للخذلان» كما أخبر الله 
-تعالى- عن بعض من شهد وقعة حنين» وفي رواية: ١في‏ ضعفاتكم' وفي أخرى: 
«في الضعفاء» بزيادة في. قال الزين العراقيى: والذي وقع فى أصول سماعنا من كتاب 
الترمذي: «ابغونيى فى ضعفائكم) وهو عند أبي داود والنسائي بإسقاط حرف الجر: 
«ابغونى الضعفاء). وفى مسند أحمد: (ابغوني ضعفاءكم) وكذا رواه الطبرانى قال: وهو 
موي من الروانة المتقدمة» والمعنى: اطلبوا لى ضعفاءكم . انتهى . وفي طيه إعلاء بإشقاط 
كلفة النصر بالأسباب» والعدة والعددء والآلات المتعبة الشاقة» والاستغناء بتعلق القلوب 
بالله -تعالى- فنصرة هذه الأمة» إنما هى بضعفائها لا بمدافعة الأجسام؛ فلذلك افتتح 
المصطفى المدينة بالقرآن» ويفتح خاتمة هذه الأمة القسطنطينية بالتسبيح والتكبير. قال 
بعض العارفين: ومن حكمته -تعالئ- أنه أمر بالعدة للعدو وأخذه بالقوة» وأخبز أن 
النصر بعد ذلك يكون بالضعفاء؛ ليعلم الخلق فيما أمروا به من الاستعداد وأخذ الحذر أن 
يرجعوا للحقيقة» ويعلموا أن النصر من عند الله يلقيه على يد“ اللأضعفف» فالاستعداد 
للعادة. والعلم بح يه النمد في الضعيف للتوحيد» وأن الآمر كله لله عادة؛ وحقيقة, 
يدبره كيف شاء. قال الطيبي: وفيه نهى عن منخالطة الأغنياءة وتحذير من التكبر غللى- 


- 0غ - 


(كذاب الزهحت) باب: فضل المْقراء والضعماء ومنزلتهم وما جاء في حبهم ومجالستهم 


- الفقراءء والمحافظة على جبر خواطرهمء ولهذا قال لقمان لابنه: لا تحقرن أحدا 
بعض الكتب الإلهية أوحى الله إلى بعض أنبياته: احذر أن أمقتك فتسقط من عينى ؛ 
فأصب عليك الدنياتصبًا. قالوا: خرج موسى يستسقي لبني إسرائيل في سبعين ألفًا بعد 
سرائرهم؟ ارجع إلى عبد من عبادي يقال له: برخ» وقل له: يخرج حتى أستجيب له 
فسأل عنه موسىء فلم يعرفه» قبينا هو ذات يوم يمشى إذا بعبد أسود يمشى بين عينيه أثر 
السجودء فى شملة عقدها على عنقه؛ فعرفه بنور الله فسلم عليهء وقال: إنك طلبتنا 
الذي بدا لك؟ أنقصت غيوثك. أم عاندت الرياح طاعتك» أم نفد ما عندك» أم اشتد 
غضبك على المأذنبين؟ ألست كنت غفارا قبل خلق الخاطئين؟ خلقت الرحمة وأمرت 
إسرائيل بالقطرء وأنبت الله العشب فى نصف يوم. قال حجة الإسلام: فهذا عبد غلب 
عليه الأنس فلم ينغصه خوف التغير والحجاب؛ فأثمر نوعا من الانبساط» وذلك 

(تنشيه) هذا الحديث وما على منواله : «هل تنصرون وترزقون إلا بضعفائكم)» قد وفع 
التعارض ظاهرا بينه وبين خبر مسلم: «المؤمن القوي خير وأحب إلى الله من المؤمن 
الضعيف. وفي كل خير» وعند التأمل لا تدافع؛ إذ المراد بمدح القوة: القوة في ذات اللّه» 
وشدة العزية. وبمدح الضعف : لين الجانف» ورقه القلب» والانكسار كعشاهدلة حلال 
الحبار. أو المراد بذم القوة : التجبر والااستكبار» وبذم الضعف2» ضعف العزععة في القيام 
بحق الواحد القهارء على أنه لم يقل هنا إنهم ينصرون بقوة الضعفاءء وإنما مراده 
بدعائهم أو بإخلاصهم أو نحو ذلك مما مر حم م حب ك) كلهم في الجهاد وكذا ابن 
حبان والطبراني والبيهقي (عن) حكيم هذه الآأمة سص المصطففى أ الدرداء) بفتح 
المهملتين وسكون الراء»ء واسمه عويمر مصغر عامر بن مالك». أو ابن عامر. أو ابن تعلبة» 
أى :غير :ذللك:: قال الترمذي والحاكم : صعيم ؟ وأقره الذهبى . وفى الرياض : إسناده حيد . 


- ولاخ - 


(كذاب |لزهى ) باب: فضل الفْقراء والضعفاء ومنزلتهم وما جاء في حبهم ومجالستهم 


ىس م 


-٠ 4-48‏ «اتخذوا عند الفقراء أيادي؛ إن لهم دَوَلَة يوم الْقيّامة) ٠‏ (حل) 
عن الحسين بن على (ض). [موضوع: 15] الألباني . 

١١5 -48‏ (اتخذوا عند الفقراء) جمع فقيرء فعيل بمعنى فاعل» يقال: فقر 
يفقر: إذا قل ماله» وغلب استعماله فى الصوفية وأهل السلؤك (أيادى) أي: اصنعوا 
معهم معروقاء واليد كما تطلق على الجارحة تطلق على النعمة والإحسانء والقوة 
والسلطان. قال الزنمخشري: من المجاز: لفلان عندي يدء وأيديت عنده» ويديت: 
أنعمت (فإن لهم دولة) اتقللاناهزة: الشدة إلى الرعاف: ومن العسر إلى اليس فلو: عرف 
الغنى ما للفقير عند الله لاتخذه صاحيًا وترك الأغنياء جانبًا. قال أبو عثمان المغربى: 
0 6 الأغنياء على مجالسة الفقراء ابتلاه الله بموت القلب. تالا كردن : 
ا ا 
وأديل لفلان» وقيل الدولة بالضم: ما يتداول» وبالفتح بمعنى التداول» وفي الأساس : 
دالت به الدولة» ودالت الآيام بكذاء وأدال الله بني فلان من عدوهم؛ جعل الكرة 
لهم عليهم (يوم القيامة) نصب على الظرفية. وقد تأدب السلف في هذا بأدب 
المصطفى تأدبًا حسئاء حتى حكى عن سفيان الشوري أن الفقراء فى مجلسه كانوا 
أمراء . قال اليافعى: وكان بعض الفقراء الواجدين يغنى ويبكى وول ف اف قال 
ليا تحيينا: البو البح وي لنا) . ررحت الست أن داعي لديف بتمامه. 
والآمر بخلافه» بل بقيته عند مخرجه: «فإذا كان يوم القيامة نادى مناد: سيروا إلى 
الفقراء فاعتذروا إليهم كما يعتذر أحدكم إلى أخيه فى. الدنيا» . انتهى بنصه . 

(فائدة) رأى بعض العارفين عليًا -كرم الله وجهه- في النوم فقال له: ما أحسن 
الأعمال؟ قال: عطف الأغنياء على الفقراء» وأحسن منه تيه الفقراء على الأغنياء ثقة 
بالله -تعالى- . (حل عن الحسين بن علي) أمير المؤمنين. قال الحافظ العراقي: سنده 
ضعيف جدً. انتهى. ورمز المصنف لضعفهء لكن ظاهر كلام الخافظ ابن حجر أنه 
موضوع؛ فإنه قال: لا أصل لهء وتبعه تلميذه السخاوي فقال بعدما ساقه وساق 
أخمارا متعددة من هذا الباب: وكل هذا .باطل كما بينته فى بعض الأجوبة. شين الو 
ذلك الذهبى وابن تيمية وغيرهما. قالوا: ومن المقطوع بوضعه حديث: «اتخذوا مع 
الفقراء أيادي قبل أن تجيء ورا الت مدر م : 

- خا/٠ا/‎ - 


(كذاب الزهت) باب: فضل الغقراء والضعفاء ومنزلتهم وما جاء في حبهم ومجالستهم 


١‏ 1 تأحبوا الفقراء وجالسوهم 6 وأحب الغرب من قلبك. 
واكك عن النافى ما لحم مرا ايف ا (ك) عن أبى هريرة (صح). [ضعيف: 65/٠ا١]‏ 
الآلباني . 


1 ادن 


1 - 11107- «اطَلَعْت في اثئة فَرَيْت أكْتَر أَهْلها الفقراءء وَاطْلّمْت في 


جد 3 ت) عن ابن عباس رخ تم عن عمران بن 


- 7707 (أحبوا الفقسراء) أي: ذوي المسكنة والحاجة من المسلمين 
(وجالسوهم) فإن مجالستهم رحمة ورفعة في الدارين» ولما خاطب الحاضرين بما ذكر 
خص بعضهم لما علمه من حاله من: البغض» فعلم أن ذلك كله واجب على كل مسلم 
مكلف حر (وأحب العرب)») حبًا صادقًا بأن يكون (بقلبك)» لا بمجرد اللسان (وليردك) 
أي: ليمنعك (عن) احتقار (الناس) وازدرائهم وتتبع عيوبهم وعوراتهم (ما تعلم من 
نفسك) من معايبها ونقاتصهاء فاشتغل بتطهير نفسك عن عيب غيرك» فإذا نظرت في 
ظاهرك وباطنك». ولم تطلع فيهما على عيب ونقص فى دين ودنيا؛ فاعلم أن جهلك 
بعيوب نفسك أقبح أنواع الحماقة» ولا عيب أعظم من الحمق» ولو أراد الله بك خيراً 
لبصرك بعيوب نفسك وجهلك. ثم إن كنت صادقًا في ظنك فاشكر الله -تعالى- 
عليه» ولا تفسده بثلب الناس والتمضمض بأعراضهم؛ فإنه من أعظم العيوب». ذكره 
الغزالي. وقيل للحسن: إن الحجاج ذكرك بسوء فقال:. علم بما في: نفسئ .فنطق عن 
ضميري» وكل امرئ بما كسب رهين (ك) فى الرقاق (عن أبي هريرة»).وقال: صحيح. 
وأقره الذهبي» .وتبعهما المصنف فرمز 0-6 

١١١7-6١‏ -(اطلعت) بهمزة وصل» فطاء مفتوحة مشددة» فلام مفتوحة. 
أي: تأملت ليلة الإسراء». أو في النوم. أو. في الوحى» .أو .بالكشف لعين الرأس» ٠‏ أو 
لعين القلب؛ لا فى صلاة الكسوف كما قيل (في الجنة) أي : عنليها (فرأيت أكثر أهلها 
الفقراء) أي : ا المدينة . 0 اطلعت معنى .تأملت» ورأيت:.معنى لمت وكذا 
عداه إلى مفعولين» ولو كان الاطلاع بمعناه الحقيقئ كفاه مفعول واحذدء ذكرة 
الطيبي. وهذا من أقوى حجج من فضل الفقر .على الغنى» والذاهبون لمقابله - 


- ملاع - 


(كذاب الزهح) باب: فضل الفقراء والضعماء ومنزلتهم وما جاء في حبهم ومجالستهم 


5- 14454- «اللّهَ اللَّهَ فيمَن لَيْس لَه نَاصرٌ إلا اللّه). (عد) عن أبي هريرة 
(ضن): |[ضعيفة: 1 الألباني . 0 

61 1170- (إن الملائكة لَتَشْرح بدَهَاب الشسّمَاء رَحْمَة لا يَدْخْلَ عَلَى 
- أجابوا: بأن الفقر ليس هو الذي أدخلهم الجنة» بل الصلاح (واطلعت في النار) 
أي: عليهاء والمراد نار جهنم (فرأيت أكثر أهلها النساء)؛ لأن كفران العطاءء وترك 
الصبر عند البلاء» وغلبة الهوى» والميل إلى زخرف الدنياء والإعراض عن مفاخر 
الآخرة فيهن أغلب؛ لضعف عقلهن» وسرعة انخداعهن»؛ وعورض هذا بأن هذا في 
وقت كون النساء في النارء أما بعد خروجهن بالشفاعة والرحمة» حتى لا يبقى فيها 
أحد من قال: لا إله إلا الله ؛ فالنساء فى الجنة أكثرء وحينئذ يكون لكل واحد زوجتان 
ا ا 0 026 ا 
«الأغنياء والنساء» وعورض أيضا بخبر: «رأيتكن أكثر أهل الجنة» وأجيب بأن المراد 
بكونهن أكثر أهل النار نساء الدنياء وبكونهن أكثر أهل الجنة نساء الآخرة. وفيه حث 
على التقلل من الدنيا وتحريض النساء على التقوىء» والمحافظة من الدين على السبب 
الأقرى. وأن الجنة والنار مخلوقتان الآن خلافًا لبعض المعتزلة . (حم م) في الدعوات 
(ت) في صفة جهنم (عن أنس) بن مالك [(خ)](' في صفة الجنة وغيره (ت) وكذا 
النسائي فى عشرة النساء والرقاق» فما أوهمه صنيع المؤلف من أن الترمذي تفرد 
بإخراجه من بين الستة غير صواب (عن عمران بن حصين) بضم الحاء» وفتح الصاد 
المهملتين. الخزاعي». كانت تسلم عليه الملائكة» ورواه أحمد عن ابن عمرو باللفظ 
المذكورء لكنه أبدل: «النساء». ب«الأغنياء». قال العراقى كالمنذري: وسنده جيد. 

-١4454 -‏ (الله الله) اتقوا الله وخافوه كثيرا (فيمن ليس له) ناصر أو ملجا (إلا 
الله) كيتيم وغريب ومسكين وأرملة» فتجنبوا أذاهء وأكرموا مثواه» وتخملوا جفوته. 
وتكلفوا مؤنته؛ فإن المرء كلما قل أنصاره وراد كانت رحمة الله له أكثرء وعنايتة به 
أشد وأظهر 9 فلِيِحَذَر الّذِينَ يخَالفون عن أَمْره أن تصيبهم فتنة أو يصيبهم عذاب أليم 4 
[النور: 17 ]. (عد عن أبي هريرة) رمز المصنف لضعفه» وهو مما بيض له الديلمي . 

1- 7176- (إن الملائكة لتفرح) أي : تسر وترضى من الفرح» وهو لذة القلب- 
(©) فى السبخ الطبوقةة زعم ] اوهو خطاء والضوافة: [خ] كما في المئن. (خ). 


- 4. لاع - 


(كتاي |أزهى ) باب: فضل المقراء والضعفاء ومنزلتهم وما جاء في حب ومجالس” 


د م 
فقراء الْمنلمين فيه من الشدة». (طب) عن ابن عباس (ضص) '[ضعيف : 1785] الألباني 


س١‏ سر لل 


-> بنيل مراده (يذهاب الشتاء) أي : بانقضاء فصل الشتاء (رحمة) منهم (لا يدخل على 
فنقراء المزلمين) دفي زوانة: #رحمة: المساكين» زفي "رواة” :17 يدخل على 'فنقراء 
أمتى ) (فيه من الشدة) أي : من سدة مقاسأة البرد لفقدهم ما يتقون به ؟ ولما يلحقهم من 
فشقة التظهر ياماء الياوة فيه .ولذلك قال الزممحدرق عن بغضى الفاضية : بوضوء 
المؤمن في الشتاء يعدل عبادة الرهبان كلها. وعن بعضهم: البرد عدو الدين. .وتقول 
العرب: الخشقاء ذكرء والصيف أنقي + لقسوة التجتاء وشلة غلظته. ولين الصيف 
والصيف وإن تلطلى قيظه. و عجموي صلاوؤه» وعظم بلاؤه. فهو بالإضافة إلى الشتاء هوله 
للبرد؟ قال: طول الرعدة» وفظاظة الشدة. وقال الأصمعى: رأيت أعرابيًا قد حفر 
قربيوصاء وقعد فيه في أول القكقاء فلنك مها صضبرك كذلك؟ قال شدة البواقة 007 
برف هن] البسبرد أصبح كالحًا 0000 


تبكياء قاض لا شيطدان فد إزيرد يَجعَل الرادان ااستسيديها 

507 ترق الأقيد فييا فعا ع نا اد ا 

وقال أبو عوانة: الشتاء أوله أضر منه في آخره. قال على - كرم الله وجهه---: 
توفوا اليد في أولهء وتلقوه في آخره: فإنه يفعل, بالأبدان كفعله في الأشجار» أوله 
يحرق» وآخره يورق. وأخرج المقريزي بسنده عن ابن عمر يرفعه: اخير صيفكم أشده 
حراء وخير شتاتكم أشده برداء وإن الملائكة لتبكي في الشتاء رحمة لبني آدم) * فارج 
أيضا عن قتادة: الم ينزل عداب قط من السينناء على فقوم إلا عنلك انسلاخ الشتاء»ي» 
وعن عمر بن العلاء: (إنئ لأبغض الشتاء لنقض الفروض» وذهاب الحقوق» وزيادة 
الزمان عاد إلى البصرة. ‏ فسأله أميرها عن خراسان فقال: جنة فى الصيف» جهنم فى 
الكتقناء: فقال: «صف _ لى الشجاء بهاء قال: تهب الرياح , وتضجر الأرواح» وندوم 


يخ قد - 


(كذاي الزهح ) باب: فضل الغْقراء والضعماء ومنزلتهم وما جاء في حبهم ومجالستهم 
سل سم افير في سير 9 _- 8 2 سم داس 5 ا 0 6 
1 -*95575- (إنما ينصر الله هذه الآمة بضعيفهاء بدعوتهم. وصلاتهم 


وإخلاصهم). (ن) عن سعد (صح). [صحيح : 788؟] الألباني. 


و ير و م6 3 و 


6- 1 آلا أخبرك عن ملُوك الخئة؟ رجل ضعيف مستضعف» ذو 
<- مريضة؛» والعين غضيضة. والوجوه عابسة» والأغصان ناعسة» والمياه جامدة» 
والأرض هامدة. وأهلها يفرشون اللبودء ويلبسون الجلودء نيرانهم تنور» ومراجلهم 
تفور» لحاهم صفر من الدخان» وثيابهم سود من النيران؛ فالمواشي من البرد كالفراش 
المبثوث» والجحبال من الثلج كالعهن المنفوش» فأما من كثرت نيرانه» وخف ميزانه فأمه 
هاوية وما أدراك ماهيه نار حاميةء فقال الأمير: ما تركت عذابًا فى الآخرة إلا وصفته 
خا لدعا راك كسن ا حيوا رن ارس الت فمالن إلى وار ايه اذ 
والفاكيط* الاتاجيب لخدن وقد لشفي انيه الوم ومن عدوق رايس يعفر ا 
قال: الشتاء. وعن الأصمعى: كانت العرب تسمي الشتاء الفاضح. فقيل لامرأة 
منهم: أيما أشد عليكم: القيظ أم القر؟ فقالت: يا سبحان الله من جعل البؤس 
كالأذىق + تشجعلت: النساء يزما) والقيظ أذى. ثم إن هذا الحديث لا يعارضه خبر 
الديلمي عن أنس : (إن الملاتكة لتفرح للمتعبدين في أيام الشتاء» نهار قصير للصائم» 
وليل طويل للقائم» اه. لأن جهة الفرح والترح مختلفة. (طب عن ابن عباس) قال 
الهيثمى: فى رجاله معلى بن ميمون متروك» وفي الميزان: معلى بن ميمون ضعيف 
لخديف :قال التبائقن. ولد اواقملتق فقوو لعي زو انو جحات ا #لمعقه: | لبيك بوابن لق : 
أحاديثه مناكير. ثم ساق منها هذا الحديث. وفيه أيضا فى ترجمة سعيد بن دهيم أنه 
خبر منكرء وفي اللسان عن العقيلى: غير محفوظء قال: ولا يصح في متنه شيء. 

-:1757- (إنما ينصر الله هذه الأمة بضعيفهاء بدعوتهم) أي: طلب ضعفائها 
من الله - تعالى - النصر والظفر لهذه العصابة الإسلامية (وصلاتهم وإخلاصهم) أ 
فى جميع أعمالهم. قال في الكشاف: والنصر الإغاثة والإظهار على العدو. ومنه 
نصر الله الآرضن* أغسائها, (و )افق محعدية مصنعيه بق سعة (عق بهن بن أن 
وقاص» رأى سعد أن له فضلاً على من دونه فقال وَكْيْةٍ ذلك» وهكذا رواه الطبراني 
وأبو نعيم والديلمي . 

66- ”58607-(ألا) قال القاضى: كلمة مؤلفة من حرفي الاستفهام والنفى - 


- غالاك١‎ - 


(كتاب الزهت) باب: فضل الفقراء والضعماء ومتزلهم وما جاء في حبهم ومجالستهم 


طمرين» لا ييه لَه لو أفسم على الله عالت لاروك (ه) عن معاذ (ح). 
[ضعيف: ]1١١57‏ الألباني . 
د افقلا النسية على قيقع مادعا وقلك أن البعوة فيه [الأكان اذا قلت فلن 
نفي أفادت تحقيق الثبوت» ولكونها بهذه المثابة لا يكاد يقع ما بعدها إلا ما كانت مصدرة 
بما يصدر بها جواب القسم» وشقيقتها «أما» التى هي من طلائع القسم ومقدماته (أخبرك 
عن ملوك الجنة) وفي رواية: «ملوك أهل الجنة»'. (رجل») ذكر الرجل وصف طردي» 
وللزاة اياف سوم (ضعتتت) قن متبية» أك »بسكن ارين بمكواضيع لاني : لجوائة :على 
الناس (مستضعف)») بفتح العين على المشهور؛ أي: يستضعفه الناس ويحتقرونه. 
ويتجبرون عليه لضعفه ولفقرهء ورثاثته وخموله. وفي رواية بكسر العين» أي: نفسه 
ضعيفة لتواضعه.» وضعف حاله فى الدنيا (ذو طمرين) بكسر فسكون: إزار ورداء خلقين 
(لايؤبه له) أي: لا يحعفل به (لو أقسم على الله لأبره) أي: لو حلف ييا على أن الله 
يفعل كذا أو لا يفعله؛ جاء الأمر فيه على ما يوافق يمينه» أي صدق وصدق يمينه يقال: 
أبر الله قسمك؛ إذ لم يكن حانثّاء وقيل: معنى أقسم على الله أن يقول: اللهم إني 
أقسم عليك بجلالك أن تفعل كذاء وهو غير مستقيم هنا؛ لأنه قال: لأبره» أي : 
صدقهء ولا دخل للصدق والكذب فى هذا اليمين فيدخلها الإبرار. قال الغزالى: وهذا 
لديف و تحر بعالك املاط الشهيرةة وشعيلة كجر وه ب 8 الطلومي ب لشو ادم اسار 
الصيت والحاه» والمنزلة فى القلوب» وحب الحاه منشأ كل فساد. 

(تنبيه) هذا الحديث نص في تفضيل الضعيف على القوي» وقد وقع عكسه في 
خبر مسلم: «المؤمن القوي خير من المؤمن الضعيف»: فإنه نص في تفضيل القوي 
على الضعيفء. وأجاب النووي بأن المراد بالقوة فيه: عزيمة النفس» والقريحة فى 
قغون الأخرع انركوق ماسب هذ الدمكت: اتير لاما على أعداك اللده رون صر 
في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وبمدح الضعيف» فمن حيث رقة القلوب 
ولينهاء واستكانتها لربها وضراعتها إليه (ه عن معاذ) بن جبل . قال المنذري: رواته 
محتج بهم في الصحيح إلا سويد بن عبد العزيز. وقال الحافظ العراقى في المغنى : 
سنده جيد» وفى أماليه: حديث حسن» وفيه سويد بن عبد العزيزء» ضعفه أحمد وابن 
بين هرو :رلته بحي وا يقر له قر لكي :لقنم بووطلاقزل: كلؤتيه 1ه او 
حين لسر مد 


- ؟ الا - 


(كتاب الزهدت) باب: فضل العمقراء والضعمفاء ومنزلنهم وما جاء في حبهم ومجالستهم 


َه و 


م - 7”/594- «أهل النّار كل جَعَظَرِي جواظ مسستكبرء وأهل الجثة 


8س عو 


الضعفاء المعلون». ابن قانع (ك) عن سراقة بن مالك عي ٠‏ [صحيح: 1075] 
الألباني . 


6- وو اس مس اثبير 


7] 5 1(" ” 00 
اللظكيفضية” «لكل شيء مفتاح؛ ومفتاح الجنة حب المساكين والفقراء». 
ابن لال عن ابن عمر (ض). [موضوع : ١‏ “#الاع] الآلبانى ٠‏ 


1 49- (أهل النار كل جعظري) أي: فظ غليظ متكبرء أو جسم عظيم 
أكول (جواظ) أي: جموع منوع» أو ضخم مختال في مشيته؛ أو صياح مهدر 
(مستكبر) أي: متعاظم مترفع تيهًا وعجبًا إن الْذين يستكبرون عن عبادتي سيّدخلون 
جهنم داخرين © [غافر: .]1١‏ (وأهل الجنة الضعفاء) أي: هم المتواضعون الخاضعون, 
ضد المتكبرين الأشرين» فهم الضعفاء عن حمل التكبر» وأدنى الناس بمال أو جاه أو 
قوة بدن وعن المعاصي (المغلّبون) بشد اللام المفتوحة؛ أي: الذين كثيراً ما لو 
وللنات الف لني شر ا وهؤلاء هم أتباع الرسل فى هذه الأخلاق وغيرها (ابن 
قانع) في المعجم (ك) في التفسير (عن سراقة) بضم المهملة» وخفة الراء» وبالقاف. 
(ابن مالك) بن جعثم»ء بضم الجيم وسكون المهملة, الكناني بنونين» المدلجي أبو 
سفيان» أسلم بعد الطائف. قال الحاكم: على شرط مسلمء وآقره الذهبي. 

1272722-7- (لكل شيء مفتاحء ومفتاح الجنة حب المساكين والفقراء) وظاهر 
صنيع المصنف أن هذا هو الحديث بتمامه. والأمر بخلافه. بل بقيته عند مخرجه ابن 
لال: (والفقراء الصبر هم جلساء اللّه خا سروح يوم القيامة» ٠‏ اه بنصه. وحذف 
المصنف له غير جيد. (ابن لال) أبو بكر في مكارم الأخلاق» وكذا ابن عدي (عن ابن 
عمر) بن الخطاب» وفيه عمر بن راشد عن مالك» و هو المديني» إذ هو الذي حدث 
عن مالك. قال الذهبيى: قال أبو حاتم: وجوت فولييتة. كدنا , قال الحافظ العراقي: 
ورواه أيضًا الدارقطني في غرائب مالك» وابن عدي في الكامل» وابن حبان في 
الضعفاء من حديث ابن عمر باللفظ المزبور» اه. وأورده ابن الجوزي من عدة طرق» 


وحكم عليه بالوضع . 


- 71 - 


(كناي الزهدت) باب, فضل المقراء والضعفاء ومنزلنهم وما جاء في حبهم ومجالستهم 


-1808- آلا أخبركة بهل الثار؟ كل جَعْظَرِي» جواظ: مستكبر 
عاو شوم ألا أخبرلة بأهل اخنة؟ كل مسكين لو سم 2 على الله - بَعَاََ - 
لأيره). (طب) عن أبي الدرداء (رض) . [ صحيح : 0 ]١!‏ الألباني. 


ل > ه جم 


14 ا بأل الجلّة؟ كل ضيف متَضَعف لو فم 
يم * ألا ركم أل الأر؟ كل ملل بتواط بتنطريا تكور» (حم 


-5867- (آلا أخبرك بأهل النار) قالوا: أخبرناء قال: (كل) إنسان 
(جعظري) بجيم مفتوحة» وظاء معجمة.» بينهما عين مهملة: فظ غليظء أو الذي لا 
يعرض»ء أو الذي يتمدح عا لبيين «فنة أو عنده (جواظ) بفتح الجيمء وشد الواوء وظاء 
معجمة: ضخم مختال في مشيه». أو الأكولء أو الفاجرء أو الفظ الغليظ». أو السمين 
الثقيل من الشره والتنعم (مستكبر) ذاهب بنفسه تيهًا وترفمًا (جماع) بالتشديد؛ أي: 
كثير الجمع للمال (منوع) أي: كثير المنع له والشح والتهافت على كنزه (آلا) قال 
القاضيى: حرف تنبيه يذكر لتحقق ما بعده مركب من ههمزة الاستفهام التي هي بمعنى 
الإنكار» ولا التى للنفى والإنكار» إذا دخلت على النفى أفادت التحقيق» ولذلك لا 
بكم وعده الما كان معي عد توعان لقي [الغير كم اهل نه قالرا: 
أخبرنا قال: (كل مسكين لو أقسم على الله لأبره) قال النووي: المراد بالحديث أن أغلب 
أهل الجنة والنار هذان الفريقان (طب عن أبي الدرداء) قال الهيثمي: فيه خارجة بن 
مصعب» وهو متروك . 

1805-49 ,ألا أخبركم بأهل الجنة) قالوا: بلىء» قال: (كل ضعيف) قال أبو 
البقاء: برفع كل لا غيرء أي: هم كل ضعيف عن أذى الناس» أو عن المعاصي» ملتزم 
الخشوع والخضوع بقلبه وقالبه (متضعف) بفتح العين؛ كما فى التنقيح عن ابن الجوزي 
قال: وغلط من كسرهاء لأن المراد أن الناس يستضعفونه ويحتقرونه. وفي علوم الحديث 
للحاكم أن ابن خزيمة سئل عن الضعيف قال: الذي يبرئ نفسه من الحول والقوة في 
اليوم عشرين مرة إلى خحمسين (لو أقسم على الله لأبره» آلا أخبركم بأهل النار) قالوا: 
بلى» قال: (كل عتل) بالضم والتشديد: الجافى» أو الجموع المنوع» أو الأكول الشروب- 


- 1/1١5 - 


كناب الزهد) باب: فصل المقراء والضعماء ومنزنئهم وما جاء فى حبهم ومجالستهم 


لعل وى يرمع بير 8 -ه به هم جح مى يبه > ماس مس 
8--- 4“ اليشر فقراء الم منين بالفوز يوم القيامة قبل الأغنياء بمقدار 


حَمْسمائَةَ عام هؤلاء في الجنة يتعمون» وهؤلاء يحَاسبونَ). (حل) عن أبي سعيد 
(ح). 5 284 الألباني . . ْ 

07/44١ -85١‏ الَو تَعْلَمونَ ما لكم عنْدَ اللّه لأَحبَبْتم أن تَرْدَادوا قَاقَةَ 
وحاجة). (ت) عن فضالة بن عبيد (صح).[ صحيح: 19516 الألباني. 
- (جواظ) بفتح فتشديد كما تقرر (جعظري مستكبر) صاحب كبرء والكبر تعظيم المرء 
نفسه». واحتقاره غيره» والآنفة من مساواته. 

(تنبيه) قال ابن عربي في كلامه على الأولين: إنما نالوا هذه المرتبة عند الله لأنهم 
صانوا قلوبهم أن يدخلها غير الله أو تتعلق بكون من الأكوان سوى الله فليس لهم 
جلوس إلا مع الله ولا حديث إلا مع الله فهم في الله قائلمون. وفى الله 
ناظرون» وإليه داخلونء ومنقلبونء وعنه ناطقون» ومنه أخذونء وعليه متوكلون» 
عنده قاطنونء فما لهم معروف سواهء ولا مشهود إلا إياه» صانوا نفوسهم عن 
نفوسهمء فلا تعرفهم نفوسهمء فهم فى غيابات الغيب المحجوبون. وهم ضنائن الحق 
المسمتخلصون يأكلون الطعام» ويمشون في الأسواق مشي ستر كله حجاب» فهذا حال 
هذه الطائفة (حم ق) فى التفسير وغيره (ت) في صفة النار (ن») في التفسير (ه) في 
الزهد (عن حارثة بن وهب الخزاعي) أخى عبد الله بن عمر لأمه. قيل: هو الذي 
استطول مان ناسين ران ناح الى وي وابن عمر وغيرهما. 

م ولاهل/ا - (ليسشر فقراء المؤمنين) أمة الإجابة (بالفوز) أي: بالظفر والنجاح 
والفلاح (يوم القيامة قبل الأغنياء بمقدار خمسمائة عام) من أعوام الدنيا (هؤلاء) يعني 
الفقراء (فى الجنة ينعمون وهؤلاء) أي: الأغنياء فى المحشر (يحاسبون) على ما عملته 
اديع قدا ايظاهي اللشمن الاأقواقب للخل عن ا سعية) كدري ورم مرجع انر 

-44١--7١‏ (لو تعلمون ما لكم عند الله من الخير) يا أهل الصفة (لأحببتم أن 
تزدادوا فاقة وحاجة) قاله لأهل الصفة لما رأى خصاصتهم وفقرهم. قال بعض العارفين: 
ينبغى للعاقل أن يحمد الله على ما زوى عنه من الدنياء» كما يحمده على ما أعطاهء 
وأو عق من أعطافه بواشعافو ران علينة بها نا قاء إوللى باه وح قل قله 
ويتعب جوارحهء ويكثر همه؟ وفي الحديث وما قبله وبعده؛ إشعار بأن إفشاء سر - 


- 27/١6 - 


(كذاب الزهت) باب: فضل الغقراء والضعضاء ومنزلتهم وما جاء فى حبهم ومجالستهم 


و 1 لعى سير 


الى سس أ و سلس وم 
5- 90410- (هل تنصرون وترزقون إلا بضعفائكم؟). (ح) عن سعد 


(صح). [(صحيح : ه٠7]‏ الألباني. 


ل بيى ل فير اس #2 وى ص 6 1 ” ن 
85 - ١91ه4-‏ «هل تنصرون إلا بضعفائكم: بدعوتهم وإخلاصهم؟). 
(حل) عن سعد (صح). [[ صحيح : :اا ”7 ] الآلباني . 


عاد واد واد 


- الربوبية قبيح؛ إذ لو جاز إفشاء كل سر لذكر لهم ما ادخر لهم» ولذكرهم حتى 
يبكوا ولا يضحكوا. وفيه تفضيل الفقر على الغنى قالوا: بشر الفقراء الصابرين بما لم 
يبشر به الأغنياء المؤمنين» وكفى به فضلاً. (ت عن فضالة بن عبيد) قال: كان النبى 
كِب إذا صلى بالناس خر رجال من قامتهم في الصلاة من الخصاصة؛ أي : الوه 
وهم أصحاب الصفة» حتى يقول الأعراب: هؤلاء مجانين. فإذا صلى انصرف إليهم 
فقال: «لو تعلمون. . 2١‏ إلخ: قال الترمذي: حسن صحيح. 

8- ١وه؟-‏ (هل تنصرون وترزقون إلا بضعفائكم) الاستفهام للتقرير؛؟ أي: 
ليس النصر وإدرار الرزق إلا ببركتهم» فأبرزه في صورة الاستفهام؛ ليدل على مزيد 
التقرير والتوبيخ» وذلك لأنهم أشد إخلاصاً في الدعاء» وأكثر خضوعا في العبادة؛ 
لحلاء قلوبهم عن التعلق بزخرف الدنيا. واستدل به الشافعية على ندب إخراج الشيوخ 
والصبيان في الاستسقاء (خ) في الجهاد من حديث مصعب بن سعد بن أبي وقاص 
(عن) أبيه (سعد) ولم يصرح مصعب بسماعه من سعد فيما رواه البخاري فهو مرسل 
عنده. اه. وكان ينبغي للمؤلف التنبيه على ذلك» كما صرح به جمع. منهم النووي 
في الرياض فقال: رواه البخاري عن مصعب بن سعد بن أبي وقاص هكذا مرسلاء 
فإن مصعب بن سعد تابعي» قال: وأخرجه البرقاني في صحيحه متصلاً عن مصعب 
عن أبيه . 

875- ١1وهه-‏ (هل تنصرون إلا بضعفائكم) لفظ رواية البخاري: «هل تنصرون 
وترزقون إلا بضعفائكم) أي: (بدعوتهم وإخلاصهم) لأن عبادة الضعفاء أشل- 
5- .404- سبق ذكر الحديث فى الجهاد. باب: أحكام الجهاد. (خ) 

-4091١ - 815‏ انظر ما قبله. (خ). 


- 215 - 


(كذاب ألزهى ) باب: ما جاء في العْقروالترغيب في الاستعاذة منه 
باب :انا جات فى الفقر الب عيبي :ف | لالدشهاذة وده 
ه > 2 ًَ كاي كن يي ل يك 7 إن 0# إن » و ين 
61- 985-«(استعيذوا بالله من الفقر والعيلة. ومن ان تظلموا أو 
و ىورو ١‏ 0 ص 0 0 
تظلموا». (طب) عن عبادة بن الصامت (ح). [حسن: 384] الألباني . 
- إخلاصً؛ لخلاء قلوبهم عن التعلق بالدنيا»ء وصماء ضمائرهم مما يقطعهم عن الله. 
فجعلوا همهم واحدا؛ فزكت أعمالهم. وأجيب دعاؤهم . وبين بقوله: اابدعوتهم) 
بأنه لا يلزم من الضعف والصعلكة عدم القوة فى البدن». ولا عدم القوة في القيام 
بالأوامر الإلهية» فلا يعارض الأحاديث التى مدح فيها الأقوياء» ولا خبر: «إن المؤمن 
القوي أحب إلى الله من المؤمن الضعيف» ثم إن المراد أن ذلك من أعظم أسباب 
الورقي النضيوة رقن تون داك ميات اخرى :قاذ الكتار و الها ير تهون وقد 
وقاص. ورواه النسائي بلفظ : «هل تنصرود وترزقون إلا بضعفائكم بصومهم 
وصلاتهم ودعائهم». فما اقتضاه صنيع المؤلف من أن هذا لم يخرجه أحد من الستة 


14- 488- (استعيذوا بالله من الفقر والعيلة) من أعال: كثرت عياله» والواو 
بمعنى مع. أي: الفقر مع كثرة العيال؛ فإن ذلك هو البلاء الأعظمء والموت الأحمر. 
ولما كان الفقر قد يلجئ إلى أخذ مال الغير عدواناء ويجر إلى التظالم» عقبه بقوله: 
(ومن أن تظلموا) أنتم أحدًا من الناس (أو تظلموا) أي: أو يظلمكم أحد بمنع الحق 
الواجب» فالأول مبني للفاعل» والثاني للمفعولء وذلك لآن الظالم هالك في 
الدارين» والمظلوم قد يسخط ولا يصبر لقضاء الله فيهلك. وقد كان من دعاء 
المصطفى يَكِةٍ إذا خرج من بيته قال: «اللهم إني أعوذ بك أن أظّلم أو أظلم» (طب 
عن عبادة بن الصامت) رمز المصنف لحسنه؛ لكن فيه انقطاع. فقد قال الهيثمي: فيه 
يحيى بن إسحاق بن عبادة» ولم يسمع من عبادة» وبقية رجاله رجال الصحيح . 


- /ا الا - 


(كتاب الزهت) باب: ما جاء في المْمّر والترغيب في الاستعاذة منه 


ا ا 


٠٠١١ -6‏ لأشقى الأشقياء من اجتمع عليه فَثْرُ الدَنيًا وعذات 


الآخرة». (طس) عن أبى سعيد. موضيع. ام الألباني . 


71-775 إن كنت 3 تُحبني قأعد للفقر: تحفافًا؛ 3 ) امقر ا أسرع إلى 


من يحبني من اسيل إلى منتهاه». (حمات) ا مغفل (ح). [ضعيف: 
113 ] الالبانن» 

-٠١07١ -6‏ (أشقى الأشقياء) أي: أسوأهم عاقبة (من اجتمع عليه فقر الدنيا 
وعذاب الآخرة) لكونه مقلاً في الدنيا وعادمًا للمال» وهو مع ذلك كافرء أو مصر على 
الكبائر حتى لقى ربه. ولم يعف عنه. فلا هو على لذة الدنيا ‏ حصلء ولا هو إلى ما 
يوصله إلى النعيم السرمدي فعل. ولا ينافيه قوله في الحديث الآتى : «الدنيا جنة الكافر» 
لأن معناه كما يأتى”*: أنه بالنسبة لما أعد له من العذاب في الآخرة كأنه في الدنيا في 
الحنة» والقصد التحذير. قال بعض الصوفية: إذا ابتلى عبد بالفقر ولم يمن الله عليه 
بالصبرء وابتهل وتضرع فلم يكشف عنه فربما وقع في السخطء فانقطع عنه مدد إيمانه 
باعتراضه على المقدورء فمات ساخطا على تقديره عليه» فيكون من أشد الناس عذابًا في 
الدارين . (طس عن أبي سعيد) الخدري. قال الهيثمي: رواه بإسنادين فى أحدهما خالد بن 
يزيد بن عبد الرحمن بن أبى مالك» وثقه أبو زرعة. وضعفه الجمهورء وبقية رجاله 
ثقات» وفى الآخر أحمد 5008 حرملة» وهو كذاب. اه. ومن العجب العجاب 
أنه رمز لصحته؛ لكن الحديث كله مضروب عليه في مسودة المصنف . 

7575-85 (إن كنت) أيها الرجل الذي 5 بالله ثلاثا أنه يحبنى (تحبنى) حقيقة 
كما عرق (اقاضد التقير تقنانا) ا مشفة» وهو كسس الناةه :وشكون الحسيم ٠‏ بوبالناء 
المكررة» وهو ما جلل به الفرس ليقيه الأذى» وقد يلبسه الإنسان» فاستعير للصبر على 
تقناق العناتده وى أذلك"ادعيف وغوى كبجزةء افعليلقة البيلة» روفو قار للد والصمر عت 
أثقال الفقر الدنيوي؛ الذي هو قلة المال» وعدم الموافق» وتحمل مكروهه: وتجرع مرارته: 
والخضوع والخشوع بملابسته» بأن تعد له تجافًاء والتجفاف إنما يكون جنة لرد الشيء» كذا 
قرره جمع . وقال الزمخشري: معناه: فلتعد وقاءً تما يورد عليه الفقر والتقلل» ورفض 
الدنيا من الحمل على الجزع» وقلة الصبر على شظف العيش. اه. وقال بعضهم : ذهب - 


(*#) سبق فى باب: الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر. (خ). 


- 18لا - 


(كذاي الزهد) باب:ما جاء في الفقر والترغيب في الاستعاذة منه 


ره 1م «تُحْمَة المؤْمن في الدنيًا شر 0 ا 


م ل 


ُ ضعيف : 5٠6‏ ؟] الألباني . 


7 ب م اسه عو مده م 7 م 0ه 


1 4 ؟ - الرحم الله َم يُحسبهم الئاس مرضى وما هم بمرضى». 
ابن المبارك عن الحسن مرسلاً (ضص). [ضعيف: 7117] الألباني . 
- قوم إلى أن من أحب أهل البيت افتقرء وهو خلاف الحقيقة والوجود. بل معنى 
الخبر: فليقتد بنا في إيثارنا الفقر على الدنيا (فإن الفقر أسرع إلى من يحبني من السيل) 
إذا انحدر من علو (إلى منتهاه) أي: مستقره فى سرعة نزوله ووصوله. والفقر جائزة 
اللشلن اعسيية واعى وو لمق وتفلحضية علينة:ويوة له لانة زينة الأسماءة وحاية 
الأولياء. وشبهه بالسيل دون غيره تلويحًا بتلاحق النوائب به سريعاء ولات حين 
مناص له منها. (حم ت) في الزهد (عن عبد الله بن مغفل) قال: جاء رجل فقال: يا 
رسول الله. والله إنى أحبك فقال: «انظر ماذا تقول» قال: والله إني أحبك ثلاثاء 
فذكره. قال الطيبى : قوله «انظر ماذا تقول» أي رمت أمراً عظيماء وخطبا كبيراً فتفكر 
فيه. فإنك موقع نفسك فى خطره. وأى خطر تستهدفها غرض سهام البلاياء 
والمصائب لاحقة به بسرعة لاا خلاص له ولا مناص. هذا على مقتضى قوله في 
الحديث الآتى: «المرء مع من أحب» فيكون بلاؤه أشد من بلاء غيره؛ فإن أشد الناس 
بلاء الأنبياء. وفيه أن الفقر أشد البلاء وأعظم المصائب. ورواه عنه أيضا ابن جرير. 

/81- 77568 (تحفة المؤمن في الدنيا الفقر) لآنه -سبحانه- لم يفعله إلا لعلمه 
بأنه لا يصلحه إلا هوء وأن الغنى يطغيهء وقد يختار العبد ما لا مصلحة له فيه فيرده 
مولاه إلى ما يعلمه أنه الأصلح الأنفع له. قال كعب الأحبار: قال الله -تعالى- 
موسى إذا رأيت الفقر مقبلاً فقل مرحبًا بشعار الصالحين (فر عن معاذ) بن جبل. وفيه 
يعقوب بن الوليد المدني» قال الذهبي في الضعفاء: كذبه أحمد والناسء» وقال 
السخاوي: حرف اسمه على بعض رواته فسماه إبراهيم. وللحديث طرق كلها واهية. 

4- 17”5 5 - (رحم الله قومًا يحسبهم الناس مرضى وما هم بمرضى) إنما الذي 
ظهر على وجوههم من التغيير من استيلاء هيبة الجلال على قلوبهم»: وغلبة سلطان- 
189-157 < سق اللتديك إفى ازراب أعتجان القلوب والجوارح -ومكارم الآخلاق والخصال الحميدة- ياب 

الخشية والنوف والرجاء. (خ). 


1/14 


(كتاي الزهى) باب:ما جاء في المُقروالترغيب في الاستعاذة منه 


ود ير وه 


وعم /ا- 985ه- «الفقفر أذين علَى المؤْمن من العذار الحْسَن عَلَى خَد الْمَرّس). 


(طب) عن شداد بن أوس (حب) عن سعيد بن مسعود (ض)[ضعيف:74- 5] الألباني ٠‏ 


م ساس سالئر سمس أ هع ل ىج سا لس 


ا 17- «الْفَقَّرَ أمانة؛ ؛؛ فمن كتمه كان عبادة ومن ) باح به فقد قد 


إخْواتهُالْمسْلمِينَ». ابن عساكر عن عمر (ض).[ضعيف: 8١‏ 4] الألباني . 
- الخوف والقهر على أفئدتهم . (ابن المبارك) في الزهد(عن الحسن البصري مرسلاً) قال 
الحافظ العراقى: ورواه أحمد موقوفًا على على . 

8م 05985-(الفقر) وهو كما قال الحرالي: فقد ما إليه الحاجة في وقت من 
قيام المرء في ظاهره وباطنه(أزين على المؤمن من العذار الحسن على خد الفرس) لآن 
صاحب الدنيا كلما اطمأن منها إلى سرور أشخصته إلى مكروه» فطلبها شين» والقلة 
منها زين. والفقر فى الأصل عدم المال وقلتهء وعند أهل التصوف: عبارة عن الزهد 
والعاذة لنسير اسن لعن لك نل ون 1116 سا نيه اواطير كين تقوو دكا 
فقيراً»ء والصواب كما قاله جمع : 0 النظر إلى الألفاظ المحدثة» بل إلى ما جاء به 
الشارع . (طب عن شداد بن أوس اعدا” 00000 قال الحافظ العراقى : 
سنده ضعيف والمعروف أنه من كلام عبد الرحمن بن زياد بن أنعم» رواه ابن عدي في 
الكامل هكذاء وقال في اللسان عن ابن عدي: إنه حديث منكر . 

م 5987-(الفقر أمانة فمن كتمه كان عبادة ومن باح به فقد قلد إخوانه 
المسلمين) قد تقرر فيما قبله أن الفقر عند المتشرعة عدم المال والتقلل منه» وعند 
الصوفية الانقطاع إلى الله وقد اختلفت عبارتهم. وفيه ندب كتمان الفقر. قال رويم: 
الفقر له حرمة.» وحرمته ستره وإخفاؤه والغيرة عليه والضن به» فمن كشفه وأظهره 
فليس من أهله ولا كرامه. وفيه كالذي قبله وبعده شرف الفقير وضعة الغنى؛ لأن 
الغنى هو فضول المال وحطام الدنياء ولا يكاد يدرك إلا بالطلب» والطلب للاستكثار 
متوعد بغضب الله ومن حصلت له من غير طلب فهو مكثر وهو هالك إلا القليل. - 


() في النسخ المطبوعة ما بين المعقوفين فى الشرح [هب] وفى المتن [حب] ولم أجده فيهماء وفى «كنز العمال» 
أيضًا [حب]ء ولم يعزه العراقى في «المغنى» لهماء ووجدت العلامة الألباني - رحمه الله - ذكر له ثلاث 
طرق فى «السلسلة الضعيفة» ولم يعزه لهما أيضاء فليحرر. 
(كنز/ 11044)» (المغني/ 4/ »)19١‏ (السلسلة/ 014). (خ). 


- 4/17 


(كئاب |أزهى ) باب:ما جاء في الفقروالترغيب في الاستعاذة منه 


ىلخي من م دن مو 6 سوس ا 
الام 0988- «الْفقّر شين عند الناسء وزين عند الله يوم القيامة». (فر) 
عن أنس (ضص). [موضوع: ١7١‏ 5] الألباني ٠‏ 
0-00 به ليع ى سير سس سس سم 


اا - 51944- «كاد الْمَقّر أن يكون كفراء وكاد الحسد أن يكون سبق 
القدر). (حل) عن أنس . [ضعيف: ]4١58‏ الألباني ٠‏ 


- قال بعض العارفين: كفى ذا المال أنه يحتاج إلى التطهيزء ولولا التدنيس به لم 
تطهره الزكاة. قالوا: ولذلك لم تجب الزكاة على الأنبياء لكونهم لم يتدنسوا بها؛ إذ 
هم خزان. الله وأمناؤه على خلقهء وللناس في التفضيل بين غني شاكر وفقير صابر 
معارك. قال ابن القيم : والتحقيق أن أفضلهما أتقاهما فإن استويا استويا إن أكرمكم 
عند اللّه أتقاكم 4 [الحجرات : ]١‏ (ابن عساكر) في التاريخ (عن عمر) بن الخطاب. قال 
ابن الجوزي : حديث لا يصح. وفيه راجح بن الحسين مجهول . 
١/ام-‏ 5988-(الفقر شين عند الناسء وزين عند الله يوم القيامة) لأن الفقراء إلى 
ببواطنهم وظواهرهم؛ لا يشهدون لأنفسهم حالاً ولا غنى ولا مالا وللفقر مع 
الرضا فضل كبير . قال اليافعي : وفي مدح الفقر قلت : 
وقائلة ما المجد للمرء بالتببير فقلت لها شيء كبيض العلا مهر 
فأما بِنُو الدنيا ففَحَرهم الغنى كرَّهر نَضِيرٍ في غد بيس الزهر 
وأما بنو الأخرى ففي القّقر فَحْرّهم مبببحااتةه َزْهُو إذا فني الدهرٌ 
(تنبيه) : قال ابن الكمال: سئلت عن الفقر مع كونه سواد الوجه في الدارين» كيف 
كان فخر بفخر الناس؟ فأجبت: كونه سواد الوجه مدح لا ذم؛ إذ المراد من الوجه 
ذات الممكن ومن الفقر احتياجه فى وجوده وسائر حالته إلى العمرء وكون ذلك 
الاجتماع سواد وجهه؛ اي ع وه لذاته» بحيث لا ينفك السواد عن محله. (فر 
عن أنس) وفيه محمد بن مقاتل الرازي» لا المروزي» قال الذهبى فى الذيل: ضعيف . 
7 5144-(كاد الفقر) أي: الفقر مع الاضطرار إلى ما لابد منه كما ذكره 
الغزالي (أن يكون كفرا) أي: قارب أن يوقع في الكفر؛ لأنه يحمل على حسد الأغنياءء 
والحسد يأكل الحسنات» وعلى التذلل. لهم بما يدنس به عرضه. ويثلم به دينه» وعلى عدم 
الرضا بالقضاء وتسخط الرزق» وذلك إن لم يكن كفراً فهو جار إليهء ولذلك استعاذ 
المصطفى ياد من المقر. وقال سفيان الثوري: لآن أجمع عندي أربعين ألف دينار- 


2 


(كذاب الؤهىت) باب:ما جاء في المقر والترغيب في الاستعاذة منه 


- حتى أموت عنها أحب إلى من فقر يوم» وذلي في سؤال الناس» قال: ووالله ما 
أدري ماذا يقع مني لو ابتليت ببلية من فقر أو مرض؟ فلعلي أكفر ولا أشعر؛ فلذلك 
قال: كاد الفقر أن يكون كفراً؛ لأنه يحمل المرء على ركوب كل صعب وذلول» وربما 
يؤديه إلى الاعتراض على الله والتصرف في ملكه؛ كما فعل ابن الراوندي في قوله : 

كم عاقل عاقل أعيت مذاهيه وجاهل جاهل تلقاه مرزوقا 

هذا الذي ترك الأوهام حسائرةً لضان الخويمر نيا 

ول نعي من نعي الله فى الإنابتي ,وار النسعاء مدر مالي يف برد سح 
الأنبياء» ورتبة الأولياء» وزي الصلحاء» ومن ثم ورد خخبر: (إذا رأيت الفقر مقبلاً 
فقل مرحبًا بشعار الصالحين» » فهو نعمة جليلة بيد أنه مؤلم شديد التحمل . 

(تنبيه) : قال الغزالي: هذا الحديث ثناء على المال» ولا تقف على وجه الجمع بين 
المدح والذم إلا بأن تعرف حكمة المال ومقصوده» وإفادته وغوائله» حتى ينتكشف لك 
أنه خير من وجهء شر من وجوهء وليس بخير محضء ولا بشر محضء. بل هو 
سبب للأمرين معاء يمدح مره ويذم مرة» والبصير المميز يدرك أن المحمود منه غير 
المذموم (وكاد الحسد أن يكون سابق القدر) أي: كاد الحسد في قلب الحاسد أن يغلب 
على العلم بالقدرء فلا يرى أن النعمة التى حسد عليها أنها صارت إليه بقدر الله 
وقضائه.» كما أنها لا تزول إلا بقضائه وقدره» وغرض الحاسد زوال نعمة المحسود. 
ولو تحقق القدر لم يحسده واستسلم» وعلم أن الكل بقدر. 

(تنبيه) : قال ابن الأنباري في الإنصاف: لا تستعمل أن مع كاد في اختيار»ء ولذلك 
لم يأت في القرآن ولا في كلام فصيحء فأما حديث::«كاد الفقر أن يكون كفرا» فإن 
صح فزيادة: أن من كلام الراوي لامن كلام الرسول؛ لآنه أفصح من نطق بالضاد. 
وقال النووي: إثبات أن مع كاد جائز لكنه قليل. وقال ابن مالك: وقوع خبر كاد 
مقرونً بأن قد خفي على أكثر النحاة وقوعه؛ والصحيح جوازه لكنه قليل» ولذلك لم 
بقع في القرآن الكريم؛ لكن عدم وقوعه فيه لا يمنع من استعماله قياسا. (حل) من 
حديث المسيب بن واضح عن يوسف بن أسباط عن سفيان عن حجاج بن قرافصة عن 
يزيد الرقاشي(عن أنس) ويزيد الرقاشي. قال في الميزان: تالف» وحجاج قال- 
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(كذاب |لزهد) باب: جهد البلاءكثرة العيال مع القلة وفي ثواب من صبر على القوت الشديد وما جاء في فضل الغقير العف ذي العيال القانع 


باب: جهد البلاء كثرة العيال مع القلة وفي ثواب من صبر على 
القوت الشديد وما جاء فى فضل الفقير المتعفف ذى العيال القانع 


ىنفي وس له سار - كى الى 0ه 
81 8037- «جهد البلاء كثرة العيالٍ مع قلة الشيء». (ك) في تاريخه عن 


ابن عمر . [ضعيف: ]١15١‏ الألباني, 


١ د م مر ا‎ ١ م ويل‎ 0000 ١ 
/1//ا- /1/ا6- «من صبر على الْقَوت الشديد صيرا جميلا أسكنه الله من‎ 5 


هده لى ار ص اس 
الفردوس حيث شاء». أبو الشيخ عن البراء. (ض) . [ضعيف : 16505 0] الألباني 
- أبو زرعة: ليس بقويىي. ورواة عنه أيضًا البيهقى في ابيع وفيه يزيد المذكور. 
ورواه الطبرانى من وجه آخر بلفظ : «كاد الحسد أن يسبق القدرء وكادت الحاجة أن 
تكون كفراً» . قال الحافظ العراقى: وفيه ضعف»ء وقال السخاوي: طرقه كلها ضعيفة, 
مرفوعاا: «اللهم إني أعوذ بك من الفقر والكفر» فقال ع ويعتدلان؟ قال : اابعم) . 


هج ده جه مدو 
2 0 


الفقر يكاد يكون كفراً كما يأتى فى حديث» فكيف إذا انضم إليه كثرة عيال؟ ولهذا 
قال ابن عباس: كثرة العيال أحد الفقرين» وقلة العيال أحد اليسارين. (ك في تاريخه 
عن ابن عمر) بن الخطاب. قال: سمع النبي مله رجلاً يتعوذ بالله من جهد البلاء 
فذكرهء ورواه الديلمي أيضا كما ذكر. 

ا اك (من ضير ع لفرت الشديد) أي: المعيشة الضيقة» والفقر المدقع 
(صبرا جميلاً) أي: من غير تضجر ولا شكوى» بل رضاء بالقضاء والقدر امتثالاً لقوله - 
تعالى-: ( إن الله مع الصابرين 4 [البقرة: 2167 الأنفال:47]. (أسكنه الله من الفردوس 
حيث شاء) مكافأة له على صبره على الضيق والضنك في الدنيا. والفردوس أعلى 
درجات الحنة» وأصله البستان الذي يجمع محاسن كل بستان. قال بعض موالي الروم: 
والظاهر أن إضافة الجنة إلى الفردوس -أي: الواقع في بعض الروايات- من إضافة العام 
إلى الخاص» كشجر أراك. وعلم الفقه» ويوم الأحد. وقيل: من قبيل الإضافة البيانية- 
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(كتاب |لزهى) باب جهد البلا ءكثرة العيال مع القلة وفي ثواب من صبر على القوت الشديد وما جاء في فضل المقير ا متعمف ذي العيال القانع 
0 اس 0# أ و 2 مه ذو 1 -_ 5 1 0# 7 1 - 
ه/اىم/ا- /ا848 ١1‏ - (إن الله -تعالى- يحب عبده لمن الفقير المَحدك آبا 


العيال». (ه) عن عمران (ح). [ضعيف: 1777] الألباني . 
اراس اس وس لس اسم دس ل وس سل ص 2 سر 2 سار بي سا ويب وى تر 

15--/79177ه- («طوبى لمن بات حاجاء وأصبح غازيا: رجل مستور ذو 
> (أبو الشيخ) بن حبان في الثواب (عن البراء) بن عازب» وفيه إسماعيل بن عمرو 
البجلى. قال الذهبي : ضعفوه. وفضيل بن مرزوق ضعفه ابن معين وغيره. وظاهر 
صنيع المصنف أن ذا لم يخرجه أحل ون المشاهير العدية وضع لهم الرموز في 
الديباجة. مع أن الطبراني خرجه باللفظ المزبور عن البراء المذكور. قال الهيثمي : وفيه 
إسماعيل البجلى ضعفه الجمهورء وبقية رجاله رجال الصحيح . 

هام /1841- (إن الله يحب عبده المؤمن الفقير المتعفف) أي: المبالغ في العفة عن 
السؤال مع وجود الحاجة؛ لطموح بصر بصيرته عن الخلق إلى الخالق» وتوجهه إلى 
سؤال الرزق من الرزاق. وإنما سأل إن سأل على جهة العرض والتلويح الخفى. كما 
كان أبو هريرة -رضى الله عنه- يستقرئ غيره الآية ليضيفه» وهو أعرف بها ممن 
يستقرئه» فلا يفهم مراده إلا المصطفى يك فالتعبير بالتعفف يفيد الاجتهاد في العفة 
والمبالغة فيها (أبا العيال) يعنى : : كافلهم أنَا كان أو جداء أو : نحو أخ أو ابن عم. أو أم 
أو جدةء لكنه لما كان القائم على العيال يكون أيّا غالبا خصهء وفى ضمنه إشعار بأنه 
يندب للفقير ندبًا مؤكدا أن يظهر التعفف والتجملء» ولا يظهر الشكوى والفقرء بل 
يستره قال -تعالى- : «[ يحسبهم الجاهل أَعْنيَاء من القَعَقُف » [البقرة: 777]. وقال 
سفيان: أفضل الأعمال التجمل عند المحنة. وقال بعضهم: ستر الفقر من كنوز البر. 
قال الغزالىي -رحمه الله تعالى-: من آداب الفقير ألا يتواضع لغني لغناهء» بل يتكبر 
عليه» قال على -كرم الله وجهه- : تواضع الغني للفقير رغبة في الشواب حسن. 
وأحسن منه تيه الفقير على الغنى ثقة 0 (ه) في الزهد (عن عمران بن حصين) قال 
الحافظ الحراقن ب عتده«تعيقت» .انتهى + .وذلك لآن فنه سما .ين عيبسى »قال الذهيى : 
ضعفوه. وموسى بن عبيد» قال في الكاشف : ضعموه . وفى الضعفاء ء عن أحمد: لا 
نحل الرواية عنه. قال السخاوي: لكن له شواهد. 

1/5 07417- (طوبى لمن بات حاجاء وأصبح غازيًا: رجل مستور ذو عيال متعفف قانع 
باليسير من الدنياء يدخل عليهم ضاحكاء ويخرج منهم ضاحكا؛ فوالذي نفسي بيده) أي : - 
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(كذاب الزهىت) باب: الترغيب في التدبيروالحض على الاقتصاد والرفق في ا معيشة 


م يي غير سدى 60 واو ال 26م 


و سام هك - 2 
عسيال ٠‏ مستعفف قانع بالبسير من الدنياء يدخل عليهِم ضاحكاء ويخرج منهم 
ما ارال ل د نه قاور النا زر ال مين لسعم 
وجل دا اأقر)«ضن أب غريرة لضن )+ ا[موشبوع م -17:4] الالبائق . 


“ع ءاد ءاد 
نك كن 


باب: الترغيب في التدبير والحض 
على الاقتصاد والرفق في المعيشة 
١‏ ١إن‏ العبد آخد عن الله -تعالى- أدبًا حسسناء إذا وسع عليه 
وّسع» وإذا سك علَيْهِ ْسّكَ». (حل) عن ابن عمر (ض). [ضعيف: 01487 الألباني . 


- بقدرته وتصريفه (إنهم هم الحاجون الغازون في مسبيل الله -عز وجل-) أي : هم 
الحاجون الغازون حقًا لا غيرهم؛ إذ لا فائدة في ذلك إلا بيان كونهم أفضل,» يعني أن 
غيرهم ربما كان غازيًا حاجا متلبسا بأضداد ما ذكر فلا فضل له» مثل هذا يشير به إلى 
فضل القناعة مع الرضا. قال ذو النون: سلب الغنى من سلب الرضاء ومن لم يقنعه 
اليسير؛ افتقر في طلب الكثير. وقال عطاء: الزم القناعة تشرف في الدنيا والآخرة 
فليس الشرف في الإكثار. وقال حكيم: من باع الحرص بالقناعة ظفر بالعز والمروءة. 
وقال في الحكم :ما بسقت أغصان ذل إلا على بذر طمع . (فر عن أبي هريرة) وفيه 
إسحاق بن إبراهيم الديري عن عبد الرزاق» أورده الذهبي في الضعفاءء وقال : 
استصغر فى عبد الرزاق . 

/الام- #/ا. ٠‏ (إن العبد) أي: المؤمن ذا البصيرة (آخذ عن الله -تعالى - أدبا 
حسنًا) وهو أنه (إذا وسع عليه) أي: وسع الله عليه في رزقه (وسع) على نفسه وعياله 
(وإذا أمسك) الله (عليه) أي: ضيق (أمسك) لعلمه بأن مشيئة الله ففى بسط الأرزاق 
وإضافتها تابعة للحكمة والمصلحة» لبسو كلق يا قي تناز شيا ويجري على 
منواله في الاتساع والانمجماع. قال مجاهد: من كان عنده من هذا المال ما يقيمهع- 
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(كذاب الزهت) باب:الترغيب في التدبير والحض على الاقتصاد والرفق في ا معيشة 


عو ع ع ىه يي 0 


ن اتير ن وم ه د عي 
"٠.١ -‏ «الاقتصاد تنصف العيش» و- 
(خط) عن أنس . [ضعيف: 1141] الآلباني . 


ن 


1 اير 50 مي 7 قر ً 
1494- الا.ء"م «(الاقتصاد فى النفقة نصف المعيشة. والتودد إلى الناس 
0 و ,ره عر 0 ب ير 1 ا 32 1 َ 5 1 0 
نصف العقّل» وحسن السؤال نصف العلم). (طب) فى مكارم الأخلاق (هب) عن 
ابن عمر [موضوع:85/؟١]‏ الألباني . 
- فليقتصد.'' أي: في الإنفاق» فإن الرزق مقسومء ولعل ما قسم له قليل وهو ينفق 
نفقة الموسع عليه؛ فينفق جميع ما في يده. ثم يبقى طول عمره في فقرء ولا يتأولن 
وما أنفقتم من شيء فهو يخلفه # [سبأ: 79]؛ فإن هذا فى الآخرة. (حل) من حديث 
جعفر بن كزال بن إبراهيم بن بشير المكى عن معاوية بن عبد الكريم عن أبى حمزة 
لا يحتح به. ورواه البيهقى أيضًا من هذا الوجه. ثم قال: هذا حديث منكر. 
22.17٠١ 414‏ (الاقتصاد) أي : التوسط فى النفقة بين التبذير والتقتير (نصف 
العيش) أي: المعيشة (وحسن الخلق) بضم الخاء واللام» أي: كرم الأخلاق (نصف 
الدين) أنه يحمل صاحيه على كك ما يشين دينه ومروءته». فمن حازه فقك حاز تصف 
الدين» والنصف الثاني هو معاملة الخالق (خط عن أنس) بن مالك بإسناد ضعيف . 
0171-18" (الاقتصاد فى النفقة نصف المعيشة والتودد) أي: التحبب والتقرب 
(إلى الناس) بفعل المعروف ومساعدة الضعماء» وغير ذلك من مكارم اللأخلاق (نصف- 
)١(‏ أي : ينبغي له أن ينفق بقدر ما رزقه الله من غير ضجر ولا قلق. ويعلم أن مشيئة الله فى بسط الرزق وضيقه 
لحكمة ومصلحة. 
[فه6 هذا الحديث والأحاديث التي بعذه إلى قول الرسول عَِيه : «الإيمان بضع وسيعون شعبة) لم 1 للعلامة المناوي 
عليها شرحا في عامة النسخ. ولعله سقط من النساخ شاعت به النسخء فآثرنا وضع شرح لها مقتبس من 
كلام المحققين إِتَامًا للفائدة» وسدً للخلل. وبالله التوفيق . اه كلام مصححه. زفي سبعة وعشرود 0 
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(كذاب الزهت) باب: الترغيب في التدبير والحض على الاقتصاد والرفق ضفي ا معيشة 


مه بن 7 م دو ل 


-١178-٠‏ (أمر بين أمرين» وخير الأمور أُوْسَاطها». (هب) عن عمرو 
ابن الحارث بلاعًا (ض). [ضعيف: ]١5507‏ الألبانى. 


1- :995 !١ا-‏ (ما صبر أهل ب بيت ٠‏ على جها. تلاناء إلا أتَاهم الله برزق». 


- العقل) إذ ينشأ عنه الألفة والمحبة» والمؤمنون كالحسد الواحد إذا اشتكى منه عضو 
اشتكى كله؛ وينشأ عنه السلامة من شرهم (وحسن السؤال نصف العلم)؛ لأن السائل 
إذا أحسن السؤال مع شيخه أقبل عليه» وبين له ما أشكل عليه. مراعاة لأدبه معهى 
ويترتب على ذلك أن ينتفع بعلمه. (طب في مكارم الأخلاق هب عن ابن عمر) بن 
العاف حوفي للك صني عد 

1718-8 (أمر) سوغ الابتداء به تنوينه المفيد للتعظيم. أي: عظيم» والخبر 
قوله: (بين أمرين) أي: بين طرفي الإفراط والتفريطء كما قال - تعالى -: 9 ولا 
تجعل يدك مغلولة إلى عنقك 4 الآية [الإسراء: 19؟] (وخير الأمور أوساطها) أي: الذي 
لا ترجيح لأحد جانبيه على الآخرء لأن الوسط العدل الذي نسبته الجوانب كلها إليها 
سواءء فهو خيار الشيء» والعدل هو التوسط بين طرفي الإفراط والتفريطء والافات 
إنما تطرق إلى ارا والأوساط محمية بأطرافها قال:- 

كَانَتَ هي الوسّط المحمى فاكستقَت بِهَا الحوادث حتى أصبّحت طرفا 

ومالك" الوسط محفوظ الغلط». ومتى زاغ فن الدوميطا حصل الجور الموقع في 
الضلال عن القصد. قيل: دخل عمر بن عبد العزيز على عبد الملك فتكلم فأحسن 
فقال ابنه: هو كلام أعد لهذا المقام» ثم دخل بعد أيام فشالة عبد املك عق لمعه 
فقال: الحسنة بين السيئتين يريد الآية» فقال عبد الملك لابنه: أهذا مما أعده آنفًا؟ (حب 
عن عامر بسن الحارث بلاق أي قال: بلغنا ذلك عن رسول الله ككلْهِه ورواه البيهقى 

فى السئن عنه أيضاء وقال الذهبى : فى المهذب: هو منقطع أيضاء وعمرو بن الحارث 
ف الكاعين والمتحانة قد + 550 

-1/455--١‏ (ما صبر أهل بي عق جهد) شدة جوع (ثلانًا) من الأيام (إلا أتاهم 
الله برزق) من حيث لا يحتسبون؛ لأن ذلك ابتلاء من الله ؛ فإذا انقضت الثلاثة أيام- 


- /لاال/اج - 


(كذاب |لؤهت) باب:الترغيب في التدبير والحض على الاقتصاد والرفق في ا معيشة 


-886١5 7‏ لما من أَهْلٍ بَيْت وآصلُوا إلا أجرى الله - تعالى - عَلَيْهُم 
ارق وكَانُوا ني كنف الل ع تمان حا ليا عن ابن عصان لقن بيعت 


- المحنة أتاهم ما وعدواء وإنما كانت أيام المحنة ثلاثًا؛ لأن العبد على أجزاء ثلاثة : 
جزء للويمانء وجزء للروحء وجزء للنفس». فالطمأنينة للويمانء والطاعة للروحء 
والشهوة للنفسء. فالقلب للإيمان» والأركان للروحء والحثة للنفس؛ لأآن الشهوات في 
النفس والشهوات تغذو الحئة؛ فإذا منع أول يوم فجاع فصبر؛ فذلك صبر الإيمان؛ لأنه 
5 قوى الثلاثة» فإذا جاع الثاني فصبر فذلك صبر الروح». يطيع ربه ولا يتناول ما لا 
يحل.ء فإذا صبر الثالثة فهو صبر النفس». فقد تمت المحنة فرزق وأكرم. وإنما تقع المحنة 
في كل وقت على أهل التهمة؛ فالإيمان غير متهم. وكذلك الروح. وإنما التهمة للنفئس 
فامتحانها بيوم لا يظهر صبرها؛ لأن الإيمان والروح يعينانهاء وفي الثاني تعينها الروح؛ 
فإذا صبرت الثلاثة فقد أبرزت صبرهاء وانقادت مسسلمة فرزقت . (الحكيم) الترمذي 
(عن ابن عمر) بن الخطاب . وفيه أبو رجاء الجريريء قال فى الميزان عن ابن حبان: 
روى عن قراب وأهل الجزيرة مناكير كثيرة لا يتابع عليهاء منها هذا الخبر» وقراب بن 
السائب أبو سليمان» قال الذهبى فى الضعفاء: قال اليخاري: منكر الحديث تركوه. 
وفى اللسان كأصله: نيم أت ايك وقضية صنيع المصنف أنه لم يره مخرجا 
لأشهر من الحكيم تمن وضع لهم الرموزء مع أن أبا يعلى والبيهقيى خرجاه باللفظ 
المذكور عن ابن عمر. قال الهيشمي: ورجاله وثقواء فعدول المصنف للحكيم واقتصاره 
عليه» مع وجوده لذينك وصحة سندهما من ضيق العطن . 

-88171- (ما من أهل بيت واصلوا) الصوم بأن لم يتعاطوا مفطراً بين اليومين 
ليلا (إلا أجرى الله - تعالى - عليهم الرزقء وكانوا في كنف الله - تعالى -) أخذ بظاهره 
يوي إلى خل الوضدانك و انمتن كالسا فس انه ولوف لبن لزاه الوضغان 
بالصومء بل يحتمل أن المراد عدم الآكل في يومين والليلة التى بينهما؛ لعدم وجود 
القوت عندهم وعجزهم عنه» وإذا تطرق الاحتمال سقط الاستدلال. (طب عن ابن 
عباس) قال الهيثمي: فيه عبيد الله بن الوليد الوصافي» وهو ضعيف . 
0000000 


- 7/18 - 


(كناي الزهى أباب: الترغيب في التدبير والحض على الاقتصاد والرفق في ا معيشة 


ا ا التذبير نصف العيش. وَالتَوددُ نصف الْعَقل؛ الهم نصف 
الهرم. وقلة العيال أحد السام القضاعي عن على (فر) عن النسن (ح). 
[ضعيف : 31 ] الألباني. 


88- 9و8" (التدبير) أي : النظر فى عواقب الإنفاق؛ إذ التدبير كما قاله 
المحقق الدوانى: إعمال الروية فى أدبار اللأمور وعواقبها لتتقن الأفعال») وتصدر على 
أكمل الأحوال (نصف العيش) إذ به يحترز عن الإسراف والتقتير»ء وكمال العيش 
شونا مذهة الأجلء وحسن المحال فيهاء وهذا لا يعارض قول الصوفية : أرح نفسك 
من التدبير؛ فما قام به غيرك عنك لا تقم به لنفسكء ما ذاك إلا لأن الكلام هنا فى 
تدبير صحبه تمويض » وكلامهم فيما لا يصحهه (والتودد) أ: التحبب ال الناس 
(نصف العقل) لين العقل صنفان: مطبوع ومسموعء والمسموع صنفان: معاملة مع 
اللّهء ومعاملة مع الخلق. كما قال بعضهم: العقل العبودية لله وحسن المعاملة مع 
خلقهء وإقامة العبودية الرضا والوفاء حتى يكون الحكم فى الفضاءء والوفاء في الأمر 
بالآداء. وحسن المعاملة كف الأذى وبذل الندىء فمن كفب أذاه وبذل نذلأه وده الناس ع 
ومن فعل هذا فقد حاز نصف العقل» وإن أقام العبودية لله استكمل العقل كله (والهم 
نصف الهرم) الذي هو ضعف ليس وراءه قوة» ومن لم يصل إلى الهرم وزال الهم 
عادت القوة» فالهم إذن نصف الضعف (وقلة العيال أحد اليسارين) اليسار: خفض 
العيش» واليسر: زيادة الدخل على الخرج» أو وفاء الدخل بالخرج؛ فمن كثر عياله. 
ودخله فضل له من خرجهء أو وفى دخله بحرجه. ومن قل دخله وعياله ووفى دخله 
عياله فهو فى عسرهء كذا قرره بعضهم فى شرح الحديث. وقال البغدادي فى شرح 
الشهاب: التدبير الإنفاق قصد بغير إسراف ولا إقتار 8 إذا أنفقوا لم يسرفوا ولم 
يقتروا 4 [الفرقان: 2]71 والعقل ليستعان ببصيرته على جلب المنافع ودفع المضارء 
فإذا تودد إلى الناس بما لا يثلم دينه كمفوه بودهم من المؤن مثل ما يكفيه العقل ؛ فقام 
تودده مقام نصف "العمل , وجعل الهم نصف الهرم ؛ لأنه إذا توالى على القلب يضنى 
ويبلي» ويؤثر في نقصان بنية الإنسان» ويوهن الظاهر والخيال؛ مثل تأثير الهرم بطول 
الزمان» فحذر المصطفى كَكْلَةٌ من الاسترسال مع كثرة الهموم في الدنيا والمسامرة- 

- 21/1 - 


(كذاي |لزهى ) باب: الترغيب في التدبير والحض على الاقتصاد والرفق في ا معيشة 


0 م الو 2 له سا ل تار و > سص ار اوهو م صم علس سمس 
- 555- (إذا أراد الله بعبيد خيرا رزقهم الرفق فى معايشهم. وإذا أراد 
سه د88 كمه عم 0 0ه 0 
بهم شرا رزقهم الخرق في معايشهم). (هب) عن عائشة (ض). [ضعيف: 78؟] 
الألباني 


م > همه 


ىا بي - د اه بس اس داس 
6- 4570- «الرفق فى المعيشة خير من بعض التجارة». (قط) فى 


الآفراد والإسماعيلي في معجمه . (طس هب) عن جابر (ض) . [ضعفت 5 81] اليا 


- لهموم القلب» ما يقدر يكن» وما ترزق يأنتك». وقد قال: «تفرغوا من هموم الدنيا 
فما أقبل عبد على الله بكل قلبه إلا جعل قلوب المؤمنين تفد إليه بالود والرحمة» واللّه 
بكل خير أوسع. وجعل خفة العيال أحد اليسارين؛ لأن الغنى نوعان: غنى بالشىيء 
والمال» وغنى عن الشيء لعدم الحاجة إليه» وهذا هو الغنى الحقيقى؛ فقلة العيال لا 
حاجة معها إلى كثرة المؤن. قالوا: وهذا الحديث من جوامع الكلم . (القضاعى) في 
متك الشيهات (عن على) أمير المؤمنين - رضي الله تعالى عنه -. قال العامري في 
شرح الشهاب: تت حسن. وأقول: وفيه إسحاق بن إبراهيم الشاميء» أورده 
الذهبي في الضعفقاء وقال: له مناكيرء وابن لهيعة وقد مر غير مرة (فر) كلاهما (عن 
أنس) قال العراقى : فيه خلاد بن عيسى» جهله العقيلى» ووثقه ابن معين. 

154-64 (إذا أراد الله بعبيد خيرًء رزقهم الرفق في معايشهم) أي: مكاسبهم التي 
يعيشون بهاء جمع معيشة» ولهذا لا تهمز (وإذا أراد بهم شرا رزقهم الخرق) بضم أوله 
المعجمء وسكون الراء: ضد الرفق (في معايشهم) والخرق شؤم؛ كما يجيء مصرحا به 
في خبر»ء فالمراد إذا أراد بأحد خيرا رزقه ما يستعين به مدة حياته» ووفقه في الأمورء 
ولينه فى تصرفه مع الناس» وألهمه القناعة» والمداراة التي هي رأس العقل وملاك الأمرء 
وإذا أراد به سوءًا ابتلاه ضد ذلك» والأول علامة حسن الخاتمة» والثاني بضده (هب عن 
عائشة) لم يرمز له بشيءء وهو ضعيف» فيه سويد بن سعيد؛ فإن كان الدقاق» فقال 
الذهبى: منكر الحديث. أو غيره» فقال أحمد: متروك» وأبو حاتم: صدوق. 

6 - (الرفق في المعيشة) هي ما يعاش به من أسباب العيش كالزراعة» 
والرفق فيها الاقتصاد في النفقة بقدر ذات اليد (خير من بعض التجارة) ويروى كما في 
الفردوس: «خير من كثير من التجارة»» وجاء في خبر: «من فقه الرجل رفقه في > 


- ولاج - 


(حكذاب |ازهى) باب: الترغيب في التدبير والحض على الاقتصاد والرفق في ا معيشة 


17/47- «ما أحسن الْقصد في الغنى ما أحسن لماو ار 


1 ه6 17 


وأحسن القصد في العبادة». الواواعن عدي لج ان[ ضيين جد 15115 ] الالباى: 


برب 9854/- (ما عال من اقتصد). (حم) عن ابن مسعود (ح6: [ضعيف : 


١‏ الألباني 


عمه). قال مجاهد: ليرفق ل ل ولا اول قوله. ب سييعانه 


اب .وما أنفقتم مَن شيء فَهِو يخلفه 4 [سبأ: 189]؟ فإن الرزق مقسوم؛ فلعل 


رزقه قليل فينفق نفقة الموسع. وينقى فقيرا حص فوته بل معناه أن ما كان من خلف 
فهو منه - سبحانه وتعالى - فلعله إذا أنفق بلا إسراف ولا إقتار كان خيراً من معاناة 


بعض التجارة . (قط في الأفراد والإسماعيلي في معجمه طس هب) وكذا القضاعي (عن 
اب قال الهيثمي بعدما عزاه للطبرانى : فيه عبد اللّه بن صالح المصري. قال عبد 
الملك بن شعيب: ثقة مأمون». وضعفه جمع. وقال الذهبى بعدما عزاه للبيهقي: فيه 
ابن لهيعةء» وسبق بيان حالهء ورواه عنه أيضً الديلمي . 

دنب ؟ثلالا- رىئ ؟ حسن القصد) أي : التوسط بين التفريط والؤفراط (في الغنى؛ 
| اين القصد في الفقر. وأحسن القصد في العبادة) والقصد في الأصل: الاستقامة في 
الطريق» ثم استعير ر للتوسط في الأمور (الب.ار) في مسنده (ءى حزيفة) بن اليمان. . قال 
الهيثمي: رواه البزار من رواية سعيد بن حكيم عن مسلم بن حبيب» ومسلم لم أجد 
من ذكره إلا ابن حبان في ترجمة سعيد الراوي عنه» وبقية رجاله ثقات. 

بم 7475- (ما عال من اقنصر) في المعيشة؛ أي: ما افتقر من أنفق فيها قصدا 
ولم يتجاوز إلى الإسراف» أو اما جار ولا جاوز الحد. والمعنى إذا لم يبذر بالصرف 
في معصية الله» ولم يقتر فيضيق على عياله» ويمنع خقًا وجب عليه شحًا وقنوطا من 
خلف الله الذي كفاه المؤن. قال فى الإحياء: ونعنى بالاقتصاد الرفق بالإنفاق وترك 
الخرق؛ فمن اقتصدل فيه أمكنه الإجمال في العا مين ومن ثم قيل: صديق الرجل 
قصدهء؛ وعدوه سرفه. وقيل: لا خير في السرف» ولا سرف فى الخير.. وقيل: لا 
كثير مع إسراف. قال. في البحر: ويجوز أن يكون معنى الحديث: من قصد الله. بالتقئ. 
والتردن اتج للم يشريه الكيرووي سل :نبور كترم وبر ونس معط لا اد 


(كذاب الزهى) باب:الترغيب في التدبير والحض على الاقتصاد والرفق في ا معيشة 


.6 6 عو مزع 0 أ 
غ-- كة ؟/- امن ففه الرجل رفقه فى معيشته ). (حم طب) عن أبى الدرداء 


(ح). [ضعيف: 570/8] الألباني. 


2 


0 /اه 7/- باو 0 وليْس من حب ادي 


ذآآ## 2 


وتت افاج وواعمق 1ق فر وسات مياد ممم 
-6-١ ١ -‏ دمن لقص أطت لله وبلق الل مراضح رقن 


سس اح سه ةك له سه 


اللّه ومن تخبر قضمه الله البزار عن طلحة (ضص). [ضعيف : 06 الالبانى. 


ءعثهة مكه مكه 
لَب اليا لياتس 


- ل ومن يتوكل على اللّه فهو حسبه 4 [الطلاق: "] فمعناه: من يتق الله في الإقبال عليه 
والإعراض عما سواه يجعل له متسعّاء ومن قصد الله سبحانه لم تصبه عيلة» وهى 
اختلال الال 1 الحاجحة إلى الناس . اه. 0 ا المصنئف غ2 

---755/- ا رقا د ا 5 5 من فهمه فى 
الدين. واتباعه طريق المرسلين (حم. طب عن أبي الدرداء) وسنده له بأس به . 

8-/76517/- (من فقه الرجل) أي : جودة فهمه وحسبن تصرفه (أن يصلح معيشته) 
أ ال ان وديم ا 
أئ:: ما يفوم بأودك. وحاجة هيد وخدمك ونحوهم؛ فإنه من الضروريات التي لابد 
منها؛ فليس طلبه من محبة الدنيا المنهى عنها (عد هب عن أبي الدرداء) ثم قال البيهقى : 
تفرد به سعيد بن سنان عن أبي الزاهرية متهم» أي: بالوضع . 

860١-٠‏ ( من اقتتصد)فى النفقة (أغناه الله ومن بذر)فيها. (أفقره الله.» ومن 
تواضع رفعه الله. ومن تجبر قصمه الله) أهانه وأذله . 

(تنبيه):. في تذكرة العلم للبلقيني: أن سبب موت أبي العباس الناشئ أنه كان في 
جماعة على شراب؛ فجرى ذكر القرآن وعجيب نظمه فقال: كم تقولون لو شئت يك 
-وتكلم بكلام.عظيم- فأنكروا عليه ؛ فقال: ائتونى بقرطاس. ومحبرة. فأخذه ودخل - 


ااا 


(كتاب الزهىت) باب:ذم التنعم والتوسع في ا معيشة والنعقة 


باب: ذم ا لتنعم والتوسع فى | لمعيشة وا| مضه (0) 
55 5000 
- 1 إياك والتنعم؛ فإن عسباد الله ليسوايا _ ). (حم هب) 


عن معاذ (ح). [حسن: 1734؟] الألباني ' 


ذو ارو - 


- ١5م‏ اشرآر امي الّذِين ولدوا في الشعيم؛ وغذوا , به 4» يأكلون من 


- ينا فانتظروه طويلاً فلم يخرج فدخلوا فإذا هو ميت. (البزار) في مسنده (عن 
طلحة) بن عبيد الله قال: كنا نمشى مع رسول الله كَلِدّ بمكة وهو صائم؛ فأجهده 
الصوم فيدلنا لدانافية فى الع وصينا عله صياة كرس يه طيك كارو قلمنا. غات 
الشمس ناولناه» فلما ذاقه قال بيده كأنه يقول: «ما هذا ؟ قلنا: لبئًا وعسلة أردنا أن 
نكرمك بهء أحسبه قال: «أكرمك الله بما أكرمتني" أو دعوة هذا معناها. ثم ذكره. 

قال الهيثمي : وفيه من لم أعرفه. وقا لد اقيض اديه العراقيى : فيه عمران بن هارون 
اليضترق “قال الذهبى : شيخ لا يعرف حاله؛ والحديث منكر . 

-١‏ 48وم؟- - (إياك والتنعم. 5 كن التنعم بالمباح وإن كان 
عخائر + لكنه يهني الاين به. ثم إن هذا محمول على البالغة في التنعم" والمداومة على 
قضيدو اقل رقافددما ورد فى المعو رك فيه أن الفط عله هديك لعداة اريت 
قاونة وفك نيد ا بوقاقة لديا رق على أنه وإن داوم على ذلك فليس غيره مثله؛ فإن 
المعصوم واقف على حدود المباح» فلا يحمله ذلك على ما يخاف غائلته من نحو بطر 
وأشر ومداهنة» وتجاوز إلى مكروه ونحو ذلك» وأما غيره فعاجز عن ذلك؛ فالتفريع على 
تنعمه بالمباح خطر عظيم لإبعاده عن الخشوف. قال العارف الجنيد: دخلت على العارف 
السري وهو يبكى فسألته فقال: جاءته البارحة الصبية فقالت: يا أبت هذا الكوز أعلقه 
أنه بصوده اتيك وز انك ةا نين اصن لقان ارين الستيا قلاف إن الك 
قالت: لمن لا يشرب الماء البارد» فكسرت الكوز. (حم هب عن معاذ) قال الهيثمي: رجال 
أحمد ثقات» وقال المنذري بعدما عزاه لأحمد والبيهقي : رواة أحمد ثقات . ١‏ ظ 

0 1 - (شرار أمتي) أي : من شرارهم (الذين ولدوا في النعيم وغذوا به- 


69 لموضوع الياب أحاديث تناسبه ع الات السابق (خ). : 
-481١- - 5‏ سبق الحديث فى الأدبء. باب: المتشدقون فى الكلام. (خ). 


اع - 


(كذلي |لزهد ) باب: ذم التنعم والتوسع في /! يشة والنعْقَة 


آ تم تله و آ تر أ َو أ 


الطّعَام ألوانًاء ويلبسون من الثيّاب ألواناء وَيرَكبونَ من الدواب ٠‏ ألوانًاء يتشدفون 


شي الكلام». (ك) عن عبد اللّه بن جعفر (صح) . [موضوع : ع رمم ] الألباني ٠‏ 


و بي 
م 7 عبد 0 ام ره 


عو مب "ل/ا/اع - ايكون رجال من أمستي يأكلون ألوان العام وتكريون 
ألوان الشسَراب» 0 الوان اليّابء وَيَتَشَدَقُونَ في الكلام؛ فَأولّتك شرار 


كك 


ا (طبوبحل) عن ابي أمامة" (صن )+ [صيحييع ا 3519 الالبان : 
> يأكلون من الطعام ألوانًا) قال الغزالى : وشره الطعام من أمهات الأخلاق المذمومة؛ 
لان المعدة ينبوع الشهوات» ومنها تتشعب شهوة الفرجء ثم إذا غلبت شهوة المأكول 
والمنكوح ؛ يتشعب منه شهوة المال» ولا يتوصل لقضاء الشهوتين إلا به ويتشعب من 
شهوة المال شهوة الجحاهء وطلبهما رأس الآفات كلها من نحو كبر» وعجب» وحسدء 
وطغيان» ومن تلبس بهذه الأخلاق فهو من شرار الآمة. (ويلبسون من الثياب ألواناء 
ويركبون من الدواب ألوانّا يتشدقون في الكلام) قال الغزالى : قد اشتد خوف السلف 
من لذيذ الأطعمة. وتحرين النفس عليهاء واعتقدوا أنها من عللامات الشقاء» ورأوا 
منعها غاية السعادة. (ك عن عبد الله بن جغفر) ورواه عنه أيضا البيهقى في الشعب» 
قال الحافظ العراقى: وفيه أصرم بن حوشب» ضعيف . 

5777-8 - (سيكون رجال من أمتي يأكلون ألوان الطعام. ويشربون ألوان 
العرايه وبالسون الران اللبساي» وينتين يون في الخاام: فأولتك شرار أمستي) أي : عن 

شرارهم» وهذا من معجزاته؛ فإنه إخبار عن غيب وقع. والواحد من هؤلاء يطول 
500 ويجر أذياله تيهًا وعجباء مصغيًا إلى ما يقول الناس له وقيه » قافا إلى ما 
ينظرون إليه منهء وقد عمي بضره وبصيرته إلى النظر إلى صنع الله وتدبيره» وصم 
سمعه عن مواغظ الله يقرأ كلام الله ولا يلتذ به ولأ يجد له حلاوة؛ كأنه نما عنى 
بذلك غيقةة فكيف يلتذ بما كلفه به غيره؟ وإنما صار ذلك لأن الله عز اسمه خاطب 
أولى العقول والسضائو :وال لباية فمن ذهب عقله» وعميت بصيرته فى ميان تفي 
ودنيأه» كيف يفهم كلام رب العالمين ويلتذ به؟ وكيف يجلو بصره وهو يرى صمة 
غيره؟ (طب حل عن أبى أمامة) وضعفه المنذري». وقال العراقي: وسئده ضعيف » < 


- 41/94 - 


(كذاي الزهى ) باب ذم التنعم والتوسع في ا معيشة والنفقة 


و 


8084-4 4- لشرار 


امك الدون ع ونا لعي الْذِينَ يأكلون الوان 


سس ل 6 0 2 0 011 2 سر سمس هه 
الطعام, ويلبسون ألوان الثياب. ويتشدقون في الكلام». ابن أبي الدنيا ف ذم الغيبة 


(هب) عن فاطمة الزاهراء (رض). [حسن: ]7”12١80‏ الألبانى. 


4755-6 «نهى عن التبقر ف المال والأهل»). (حم) عن ابن مسعود. 
[حسن : 183/8] الالباني. 


ه.- ع لماي 


كنيو فاك الهيثشمي : رواه الطبراني في الكبير واللأوسط من طريقين فى إحداهما جميع 
ابن ثوب وهو متروك». وفي الآخر أبو بكر بن أبي مريم وهو مختلط . 
4854-4- (شرار أمتي الذين غذوا بالنعيم., الذين يأكلون آلوان الطعام. 
ويلبسون ألوان الثيابء ويتشدقون في الكلام) أي: يتوسعون فيه بغير احتياط وتحرز. 
قال حجة الإسلام: أكل أنواع الطعام ليس بحرام» بل هو مباح؛ لكن المداوم عليه 
يربى نفسه بالنعيم» ويآنس بالدنياء ويأنس باللذات» ويسعى فى طلبها؛ فيجره ذلك 
إلى المعاصى» فهم من شرار الأمة؛ لأن كثرة التنعم تقودهم إلى اقتحام المعاصي . 
الى الل! ل فوقس .دقر اللقادمنا كة القن سفنت للق عن كتير عن التتديواتة 
فعلم أن النجاة في التباعد من أسباب البطر والآشرء ومن ثم فطم الحلة الحازمون 
نفوسهم عن ملاذهاء وعودوها الصبر عن شهواتها حلالها وحرامهاء علموا أن 
حلالها حساب» وهو نوع عذاب» فخلصوا أنفسهم من عذابهاء» وتوصلوا إلى الحرية. 
والملك في الدنيا والآخرة بالخلاص عن أسر الشهوات ورقها. (ابن أبى الدنيا) أبو بكر 
القرشى (في) كتاب (ذم الغيبية. هب عن فاطمة الزهراء) » ثم قال - أعني البيهقى - : 
تفرد به على بن ثابت بن عبد الحميد الأنصاري. اه. وعلي بن ثابت ساقه الذهبي 
فى الضعفاء وقال: ضعفه الآزدي». قال: وعبد الحميد ضعفه القطان. وهو ثقة. اه. 
وجزم المنذري بضعفهء وقال الزين العراقي: هذا منقطعء وروي من حديث فاطمة 
بنت الحسين مرسلاً. قال الدارقطني في العلل: وهو أشبه بالصواب» ورواه أبو نعيم 
من حديث عائشة بإسناد لا بأس به. إلى هنا كلامه. وقال فى الميزان: هذا من رواية 
أصرم بن حوشب» وليس بثقة عن إسحاق بن واصل» وهو هالك متروك الحديث . 
4173-6- (نهى عن التبقر في المال والأهل) أي: الكثرة والسعة» والبقر: الشق- 


- 1750ج-- 


( كذاب لزهح أباب: ذما مال والغنى ا مطغي والترغيب في التقليل منه من يتضرربه دينه 
باب : ذم المال والغنى المطغى والترغيب 
فى التقليل منه لمن يتضرر به دينه 


0 ل بر داس و 0 ع مم 
9407-1- «أفضل الناس موؤمن مزهد). (فر) عن أبي هريرة (ض). 
[ضعيف: 4# ]٠١‏ الألباني. 


000007 - 


01١1‏ 7 4 - إن لكل أمة فْئة 3 ٠‏ وإن فثنة متي لكالا زئع :)دع ين 
ابن عياض . [صحيح : ]الا لألباني. 1 
- والتوسعة» كذا قرره بعضهم. وقال الزمخشري: التبقر تفعل من بقر بطنه شقه 
وفتحه؛ فوضع موضع التفرق والتبددء والمعنى: النهى عن أن يكون في أهله وماله 
تفرق في بلاد شتى فيؤدي إلى تورع.قلبه (حم عن ابن مسعود) قال الهيثمي: رواه 
بأسانيد وفيها رجل لم يسم. اه. ا تدان و 

1١١9070 -5‏ (أفضل الناس مؤمن 0 بضم الميم» وسكون الزاي» وفتح 
الهاء: قليل المال؛ لأن ما عنده يزهد فيه لقلته : 

ل 3 ا الت 2 0 2 

أفاده الزمخشريء فعلى هذا هو اسم مفعول. أي: مزهود فيه لقَلَةَ ماله» فهو 
لفقره ورثائته لا يؤبه به» ولا يلتفت إليه» لكن نقل بعضهم عن المشارق أنه اسم فاعل 

من أزهد في الدنياء إذا تخلى عنها للتعبدء وزهد المؤمن في الدنيا يبلغه أقصى 
المراتب في العقبى» ومن ثم لما سثل عيسى - عليه السلام - عن رجلين مرا يكنز 
فتخطاه أحدهما ولم يلتفت إليه وأخذه الآخرء أيهما أفضل؟ قال: الذي تركه . (فر 
عن أبي هريرة) وفيه علي بن عبد العزيزء فإن كان البغوي فثقة» لكنه كان يطلب على 
التحديث؛ أو الكاتب فقال الخطيب: لم يكن في دينه بذاك . 

/1- 7. غ٠‏ (إن لكل آمة فتنة) أي :. امتحانًا واختبار. وقال القاضى: أراد بالفتنة 
الضلال والمغصية (وإن فتنة أمتي المال) أي : الالتهاء به؛ لأنه يشغل البال عن القيام بالطاعة. 
وينسي الآخرة. قال - سبحانه وتعالى-: 8 أَنّمَا أموالكم وأولادكم فتنة 4 [الأنفال:18]. - 


- 21 - 


(كذاب الزهح )باب: ذم ا مال والغنى ا مطفي والترغيب في التقليل منه من يتضرربه دينه 


6 ا سمه يد ب ص لا اج موس يعي نى 2 0 فى 
هه 


--١١760-(إن‏ هذا الديتار والدرهم أهلكا من قبلكمء وهما مهلكاكم». 
(طب هب) عن اين مسعود ٠»‏ وعن أبي موسى (رض). [صحيح : 45 ١7‏ ] الآلباني. 


- وفيه أن المال فتنة» وبه تمسك من فضل الفقر على الغنى» قالوا: فلو لم يكن الغنى 
بالمال إلا أنه فتنة فقل من سلم من إصابتها له وتأثيرها في دينه لكفى 7ت) في الزهد 
(ك)في الرقاق وكذا ابن حبان كلهم (عن كعب بن عياض» الأشعري.» صحابي نزل 
الشامء قال الترمذي: حسن غريب» وقال الحاكم: صحيحء وأقره الذهبي في 
التلخيص» لكن قال في اللسان عن العقيلي: لا أصل له من حديث مالك» ولا من 
وجه يثبت. اه. وخرجه ابن عبد البر وصححه. 

701١-4‏ (إن هذا الدينار والدرهم)أي: مضروبى الذهب والفضة (أهلكا 
من كان قبلكم)من الأمم السالفة (وهما) لفظ رواية الطبراني : «وما أراهما» (إلا 
مهلكاكم) أيتها الأمة؛ لأن كلاً منهما زينة الحياة الدنيا كما أخبر الله سبحانه به 
وقضية ما يزين به التفاخر والتكبر والتهافت على جمعه من أي قبيل» والتساقط على 
صرفه في اللذات والشهوات المهلكات. قال الحرالي: المتعلق خوفهم ورجاؤهم 
بالدينار والدرهم مشركو هذه الآمة» وما تعلق به خوفهم ورجاؤهم هو ربهم 
ومعبودهم الذي إليه تصرف جميع أعمالهم» واسم كل امرئ مكتوب على وجه ما 
اطمأن به قلبه» وقد رأى عيسى ابن مريم - عليه الصلاة والسلام - الدنيا فى صورة 
عجوز عليها من كل زيئة فقال لها: كم تزوجت؟ قالت: لا أحصيهمء قال: فكلهم 
مات عنك أو طلقك؟ قالت: بل قتلتهم كلهم» فقال: تبّا لأزواجك الباقين كيف لا 
يعتبرون بأزواجك الماضين؟ كيف تهلكينهم واحدا بعد واحد ولا يكونون منك على 
حذر؟ وقال أبو العلاء: رأيت عجوزا في النوم مزينة» والناس عليها عكوف» يعجبون 
من حسنهاء فقلت: من أنت؟ قالت: الدنياء فقلت: أعوذ بالله من شركء قالت: إن 
أحببت أن تعاديني فابغض الدرهم والدينار. .انتهى. لكن مما ينبغي أن يعلم أن الدينار 
والدرهم يتعلق يها نظام الوججود» 'فإذا لم يجعل الله الشيلاه تعلق اقلا به». بل رهد 
فيه» وجعله كثير النوال» ناسجا به نظام الشريعة على أحسن منوال» كان جدير بالعز 
والإقبال» وحسن الثناء عليه من كل ذى مقال؛ كما يشير إليه خبر: «ورجل آناه الله 
مالا فهو ينفق منه» فالمال من حيث كونه مالا ليس بقبيح. شرعًا ولا عقلاً» وإنما- 


ا - 


( كذاب | لزهح )باب: ذم ا مال والغنى ا مطغي والترغيب في التقليل منه لن يتضرر به دينه 


849-.87- (تبّا للذهب والفضة)..(حم) في الزهد عن رجل (هب) عن 


ابن عمر (ض). [حسن: 11037] الآلباني. 


كت سه سم 


٠‏ القاة ع ممم 2 و الدرهمين شد حسايًا من دي ب ود اللوابدر 


(رض). 000 9 0١‏ ] لبان 


3 مس آم وو لفقر دهم وو لل برسم مر 


ا -٠‏ «ما أحشى عليْكم | مقر ولكني أحشى عليكم التكائرء وما 
- يحسن أو يقبح بالإضافة إلى مالكه. (طب هب عن ابن مسعود وعن أبي موسى) 
الأشعري. قال الهيثمى بعدما عزاه للطيزانئ: فيه يحيى بن الندر. وهو ضعيف . 
4- .77 (تبا للذهب والفضة) أي : هلاكًا لهماء والتب: الخسران والهلاك 
المصنف أن هذا الحديث بتمامه والأمر بخلافه» بل بقيته كما فى مسند أحمد: قالوا: يا 
رسول اليّمء فأي امال تفخيل؟ :قال * «قلمًا شتاكراء والسانا ذاكتراء وزوجه صالحة») (حم 
الام ار الصحابة (هب عن ابن عمر) بن الخطاب. ورواه الطبراني وغيره عن ثوبان. 
2-008 غم - (ذو الدرهمين َك حسايًا من ذى الدرهم. وذو الدينارين شد سانا 
من ذي الدينار) ولهذا أدخل الفقراء الججنة قبل الأغنياء بخمسمائة عام. قال الغزالى : 
وما من شيء في الدنيا يتخلف عنك عند الموت». إلا وهو حسرة عليك بعده.ء فإن 
شئت فاستكثرء وإن شئت فاستقل» فإن. استكترنتك :فلك «فسيتكثر أ مره عسيرة: وإن 
.استقللت فلست تخفف إلا عن ظهرك» وما أعطى عبد من الدنيا إلا قيل له نخذه على 
ثلاثة أثلاث: شغل» وهم» وطول حساب. (ك في تاريخه) تاريخ نيسابور (عن أبي 
هريرة) مرفوعا. (هب عن أبي ذر موقوقًا11' . 
١١80ل‏ (ما أخشى عليكم الفقر) الذي بخوفه تقاطع أهل الدنيا وتدابروا 
وحرصوا وادخروا (ولكن أخشى عليكم التكاثر) يعنى: ليس خوفي عليكم من الفقر, - 
)١(‏ أي لم يرفعه للنبي يلل قال العراقي في ألفيته : 
وسم يألو سيوف اتسنا مب ص ره يعصساحب وصلت أو قملعته 
وغضى: أهل الفكسقيه يناه الآثر ٠‏ «وإن تقف بتسييدرة فنسيكك تسر 


- 14لا - 


(كذاب الزهد) باب. ذم ا مال والغنى ا مطغي والترغيب في التقليل منه من يتضرر به دينه 


لت امت -_ 


حم علكه الخطأا و لكني أخشى عَلسِكم التَعَمَدً) . (ك هب) عن أبي هريرة (ض) . 
[صحيح : *307] الألباني 
عو سه ماه اه ل سم فير ضه - 
4- 7585/- العن عَيْد الديتار لعن عبد الدرهم». (ت) عن أبي هريرة 


(ح). [ضعيف: 5115] الألباني 


وو فت . ين مف 


. 1/8 4 «ما فوق الإزار وظل الخائتط. كي الماء فضل بحاسب به به 
لد يوم م القيامة) «الأوان خرن افن عباتن '(ضن) : [فسيك :415 ] الايا» 
الدنيا ستمتح عليهم. ويحصل لهم الغنى بالمال. وذلك من أعلام نبوته ؟ أنه إخبار 
عن غيب وقع. وقال الطيبي: اعلم أن النبى لَه وإن كان فى الشفقة على أصحابه 
كالأب». لكن حاله فى أمر المال يخالف حال الوالد» وآنه لا يخشى عليهم الفقر كما 
يخافه الوالد. بل يحشى عليهم الغنى الذي هو مطلوب الوالد لولده. وقال بعضهم : 
أشار بهذا إلى أن مضرة الفقر دون مضرة الغنى؛ لأن ضرر الفقر دنيوي وضرر الغنى 
ديني غالاء والتعريف في الفقر إما للعهدء وهو الفقر الذي كان الصحب عليه من 
الإعدام والقلة قبل الفتوحات» وإما للجنس» وهو الفقر الذي يعرفه كل أحد (وما 
أخشى عليكم الخطأء ولكن أخشى عليكم التعمد) فيه حجة لمن فضل الفقر على الغنى . 
قالوا: قال ذلك للأصحابه وهم آية الجا كس و فما بالك بغيرهم من المشاكن:. (ك) فى 
التفسير (هيب) كلاهما (عن أبي هريرة) قال الحاكم: على شرط مسلم. وأقره الذهبي. 
فقل خرجه الإمام اوداك باللفظ المذكور عن أبى هريرهة المزبور. قال المنذزري والهيثمى : 
ورجاله رجال الصحيح» ورواه أحمد أيضا عن المسور بن مخرمة» وزاد بيان سببه. 

-784/- سبق الحديث مشروحا في ذم الحرص. والطمع. (خ). 

4607-0 (ما فوق الإزار وظل الحائط وجر الماء) أي: وجلف الخبز كما في. رواية 
أخرى (فضل) أي: زيادة على الضروريات والحاجات (يحاسب به العبد يوم القيامة) وأما 
المذكورات فلا يحاسب عليها إذا كانت من حلال (البزار) فى مسنده (عن ابن عباس) 
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كناب الزهد) باب: ذم ا مال والغنى ا مطفي والترغيب في التقليل منه من يتضرربه دينه 
ا #«#مم.م (ما من ذي غتى | !له سيود يوم القيامة لو كان إنما أوتي من 


الديًا قُونًا». هناد عن أنس (صح) 000 5 الالباني . 


مك 0١‏ (ما من ذي غنى) أي : صاحب مال (إلا سيو سيود يوم القيامة) أي يحب 
حبًا شديد (لو كان إنما أوتي من الدنيا قوتا) وفى رواية: "كفافًا». أي : 
بغير زيادة على ذلك؛ قيل : سمي قونًا؛ لحصول القوة منه. وقد احتج .بهذا فل 
الفقر على الغنى» وقد اتفق الجميع على أن ما أحوج من الفقر مكروه» وما أبطر من 
الغننى مذمومء والكفاف حالة متوسطة بين الفقر والغنى» وخير الأمور أوساطهاء 
لذلك سأله المصطفى يَككَدِ بقوله: «اللهم اجعل رزق آل محمد قونًا» ومعلوم أنه لا 
يسأل إلا أفضل الأحوال» والكفاف حالة سليمة من آفات الغنى المطغىء. وآفات الفقر 
المدقع الذي كان يتعوذ منهماء فهي أفضل منهما. قال القرطبي : الى ذا فالا 
الكفاف هم صدر كتيبة الفقرء الداخلين الجنة قبل الأغنياء بخمسمائثة عام» لأنهم 
وسطهم. والوسط العدل 8 وكذلك جعلناكم أَمّة وسطا 4 [البقرة: .]١47‏ أي: عدلآ 
خياراء وليسوا من الأغنياء ولا من الفقراء. وفيه حجة لمن ذهب إلى تفضيل الفقير 
الصابر على الغنى الشاكرء قالوا: يكفى فى فضله أن كل: أحد يتمناه يوم القيامة. 
(هناد) في الزهد. وكذا البيهقي في الشعب (عن أنس) بن مالك. فظاهر صنيع 
المصنف أن هذا مما لم يتعرض أحد الستة لتخريجهء وإلا لما عدل عنه» وهو عجب. 
فقد خرجه أبو داود عن أنس بلفظ : «ما من أحد غنى ولا فقير إلا ود يوم القيامة أنه 


كان أوتي من الدنيا قونًا». قال ابن حجر: وأخرجه ابن ماجة من طريق نفيع وهو 
ضعيف» عن أنس رفعه: «وما من غنى ولا فقير إلا يود يوم القيامة أنه أوتى من الدنيا 
قونًا) , قال: وهذا حديث لو صح لكان نصا .فى المسألة؛ أي: في تفضيل الكفاف . 
اه. وقال العراقى بعل عزوه دق داود: فيه نفيع بن خلا وو ضعيف» وعزاه المنذري 
لابن ماجة عن أنس وضعفه. وأورده في الميزان فى ترجمة نفيع وقال: قال النسائي 
والدارقطني ورهن : متروك الحديث. وقال ابن الجوزي: حديث لا يصح. 


(كذاب الزهحت) باب: ذم تحرص والطمع ول وأن لاب نآدم واديًا من ذهب أوما لأونخل لتمنى غيره 
باب: ذم .ترص والطمع ولو أن لابن آدم 
واديًا من :ب أو مال أو نخل لتمنى غيره 
-40١ 6‏ منتعيذو ابل من مع دي إنى طعء وم معدي 
ال ترق ا 105 دج ب امن بيدا برل 


(صح). [ضعيف: ]8١5‏ الألباني. 

-98١ -‏ (استعيذوا) أي: تعوذواء أي: اطلبوا الإعاذة (بالله من طمع) أي : 
حرص شديد (يهدي)؛ أي: يدني ويقرب أو يجر (إلى طبع) بفتح الطاء والموحدة. 
أي: يؤدي إلى دنس وشين (ومن طمع يهدي إلى غير مطمع) أي: إلى تأميل ما يبعد 
حصوله والتعلق به. قال فى المصباح: ومن كلامهم: فلان طمع في غير مطمع : إذا 
أمل ما يعد حصوله (ومن طمع حيث لا مطمع) أي: ومن طمع في شيء حيث لا 
مطمع فيه بالكلية لتعذره حسا أو شرعاء فاستعمل الهدى فيه على الاستعارة تهكماء 
ذكره الطيبي» وهذه الثالثة أحط مراتب الدناءة في مطمع وأقبحها؛ فإنّ «حيث» من 
صيغ العموم فى الأحوال والأمكنة والآزمنة. وقال يحيى بن كثير: لا يعجبك حلم 
امرئ حتى يغضبء ولا أمانته حتى يطمع. قال القاضي : والهحدايةة الاأرشاد إلئ 
الشيء والدلالة عليه» ثم اتسع فيه فاستعمل بمعنى الإذن فيه والإيصال إليه» والطبع 
محركًا: العيب» وأصله الدنس ولو معنويًا كالعيب والعار» وأصله من صيغ العموم 
في الأمكنة لكنه استعمل هنا فيها وفي كل حال وزمان» وأصله الذي يعرض للسيف»ء 
والمعنى: تعوذوا بالله من طمع يسوقكم إلى شين في الدين. وازدراء بالمروءة . 
واحذروا التهافت على جمع الحطام» وتجنبوا الحرص والتكالب على الدنيا. (حم طب 
ك عن معاذ بن جبل) ضد السهل . قال الحاكم: مستقيم الإسناد. وأقره الذهبي» لكن 
قال الهيثمي: إن في رواية أحمد والطبراتي عبد الله بن عامر الأسلمي» وهو 


ضصسبف . 


- 
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(كذاي | لزهى )باب: ذم الحرص والطمع ول و أن لاب نآدم واديًا من ذهب أوما لأونخل لتمنى غيره 
00 يه لو سان سوس ير تا الى سس ا 0 
-١1١921١-‏ «اقتريبت الساعة. ولا يزداد الناس على الدنيا إلا حرصاء ولا 


ل لد ل ا ل 5 
يزدادون من الله إلا بعدا). (ك) عن ابن مسعود (ضص). [حسن: ]١١57‏ الألباني. 


صمو 00 ص 


22 ا 0 موه ابر ع ولس ار 

"ته ١7-«(إن‏ الصفا الزلال الذي لا تثبت عليه أقدام العلماء: الطمع». 
ابن المياركع وانئن قانع عن سهيل بن حسان (ض). [ضعيف:١59١]‏ الألانئ 

5--1755272- (اقتربت الساعة. ولا يزداد الناس على الدنيا إلا حرصا) شحًا وإمساكًا 
لعماهم عن عاقبتها (ولا يزدادون من الله إلا بعد) أي: من رحمته؛ لأن الدنيا مبعدة عن 
الآخرة؛ لأنه يكرهها ولم ينظر إليها منذ خلقهاء والبخيل مبغوض إلى الله مبعود 
عنه» لا يقال: كيف وصف الساعة بالاقتراب» وقد عد دون هذا القول أكثر من ألف 
عام؟ لأنا نقول: هى مقتربة عند الله © وإِنَ يوما عند ربك كألف سنة مما تعدون 4 
[الحج :137 ]ء ولأن كل ات أت » وإن طالت أوقات استقباله وترفبه فريب») ولآن ما نقون 
من الدنيا أقل ما سلف منهاء بدليل انبعاث خاتم النبيين الموعود ببعثه آخر الزمان. 
وبالجملة فهذه الأخبار الشافية الكافية مسوقة للبيان أنه لابد من طي البساط. ورفع 
السماط» وتبديل الأرض 2 الطول والعرض» وتخريب العامرء وتحريك الزاهرء وشق 
الأثواب» وطرق الأبواب» وسفك الدماءء وهتك النساء» وشقفاق العلمناءة وخللاف 
الأمراء» أو قيام السيف فى الشتاء والصيف. وسوء الحال» ورفض المال» وارتفاع 
الصبيان ثم الصلبان» وسقوط الفرسان» يخود العريان لنفوذ القضاء والقدرء كما جاء 
في الخبر: #إذا نزل ألقضاء عمي البصر». (ك) في الرقائق (عن ابن مسعود) وقال: 
ميحد ؟ وشنع عليه الذهبي بأنه خبر منكرء وفيه بشير بن زاذان ضعفه الدارقطنيء 
وأبهمه ابن الخوزي, فأنى له الصحة؟ . 

-5١ 57-47‏ (إن الصما) بالقصره. ا الحجارة ملعن 6 واحدتها صفاة».. كحصى 
وحصاة؛ء أو الحجر الأملس» فهو يستعمل في الجمع والمفرد.. فإذا استعمل فى الجمع 
فهو الحجارة أو فى المفرد فالحجر (الزلال) بتشديد اللام الأولى بضبط المؤلف.. أي: مع 
فتح الزاي وكسرهاء والكسر كما في المصباح أفصح: أرض مزلة تزل بها الأقدام» 
والمزلة : المكان الرحب (الذى .لا تشبت عليه) أي : لا لمر (أقدام العلماء: الطمع)!١؛‏ - 
)١(‏ وهذا كناية عما يزلهم وبمنعهم الثبات على الاستقامة؛ فالعلماء أحق الخلق بترك الطمع وبالزهد في الدثيا؛ 

لآن الخلق يتبعونهم ويقتدون بهم. 
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(كذاب |لزهح ) باب: ذم الحرص والطمع ولو أن لاب نآدم واديًا من ذهب أوما لأونخل لتمنى غيره 


- فإنه يذهب الحكمة من قلوبهم كما يأتى فى خبرء والشيطان طلاع رصاد لدعائهم له؛ 
يشغلهم عن دير الله وصرف زمنهم بعلمهم في المنازعات والمكدرات» وطول الهموم 
في التدبيرات» حتى تنقضي أعمارهم وهم على تلك الحال؛ فيكون علمهم عليهم وبالاً 
ل حَتَى إِذا أَحَدَت الأرْض رَحْرْفَها اريت وها أَنّهُم درون عََْها أنه ْنا 4 
[يونس : 5 7]» وعدم الطمع والزهد في الدنيا لما كان ملمًّا حاضراء حسدهم الشيطان 
عليه فصدهم عنهء وصيرهم بالطمع عبيدا لبطونهم وفروجهمء حتى صار أحدهم 
مسخراً له كالبهيمة» يقوده بزمام طمعه إلى حيث يهوى. قال الشافعى -رضي الله تعالى 
عنه-: كتب حكيم لحكيم: قد أوتيت علماء فلا تدنس علمك بظلمة الذنوب والطمع. 
فتبقى فى الظلمة يوم يسعى أهل العلم بنور علمهم. وقال الراغب: العلم طبيب الدين» 
والدنيا داء الدين» فاذا جر الطبيب الداء إلى نفسه فكيف يداوي غيره؟ وقال: من أبواب 
الشيطان العظيمة الطمع. فإذا غلب الطمع على القلب لم يزل الشيطان يحسن إليه 
التصنع والتزين لمن طمع فيه بأنواع الرياء والتلبيس» حتى يصير المطموع فيه كأنه 
معبوده» فلا يزال يتفكر في حيلة التودد والتحبب إليه» ويدخل كل مدخل للوصول إلى 
ذلك» وأقل أحواله الثناء 1 بما ليس فيه» والمداهنة فيه بترك الأمر بالمعروف والنهى عن 
اللكده نووت صفوان بن سليم أن إبليس تمثل لعبد الله بن حنظلة وقال: احفظ عن 
شيئّاء قال: لا حاجة لى بهء قال: تنظر فإن كان خيرا اقبله وإلا فلاء» لا تسأل إلا الله 
سؤال رغبة». لكر تكن التكوة إذا غعضيت. وقال بعضهم: الطمع هو الذي يذل 
الرقاب» ويسود الوجه. ويميت القلوب» وعلاجه سلوك طريق القناعة» ويحصل بسد 
باب التوسعات, والاقتصار على ما لابد منه مأكلاً ومشربّاء ومسكنًا وملبسًا ونحو 
ذلك. قال أبو جعفر البغدادي: ست خصال لا تحسن بستة رجال: لا يحسن الطمع في 
العلماء» ولا العجلة في الأمراء» ولا الشح في الأغنياء» ولا الكبر في الفقراءء ولا 
السفه في المشايخ» ولا اللؤم في ذوي الأحساب. (ابن المبارك) في الزهد (وابن قانع) في 
المعجمء كلاهما عن ابن معين (عن سهيل) بالتصغير» وفي نسخة سهل» والأول هو ما 
في خط المصنف (ابن حسان) الكلبيى (مرسلاً). وظاهر صنيع المصنف أنه لم يقف عليه 
مسنداء وإلا لما عدل لرواية إرساله؛ ورواه ابن عدي والديلمي موصولاً من حديث 
أسامة بن زيد وابن عياس. ا ابن الجوزي في الموضوعات . ظ 
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كناب الزهداياب, ذم الحرص والطمع ول و أن لاب نآدم واديًا من ذهب أوما لأونخل لتمنى غيره 


/ 1660؟- (إن ابن آم لحَريص عَلَى ما منع كل الأفر) عن اق عنمن لاضن ): 
[ضعيف ال ١36‏ ] الألباني. 


وى ممه وى مير 


74774 (إياكم والطمعء فَإِنَه هو الْمَقْر الخاضرء وإياكم وما يعتَذّر 
كان رظن عن اد (ض). [ضعيف: ]١25١7‏ الألباني. 

-١١06-‏ (إن ابن آدم لحريص على ما منع) أي : شديد الحرص على تحصيل 
ما منع منهء باذلاً للجهد فيه؛ لما جبل وطبع عليه من شدة محبته للممنوع» وهذا 
شيء كال محسوس معروف بالوجدان لا يحتاج إلى برهان. (فر) من حديث يوسف بن 
عطية عن هارون بن كثير عن زيد بن أسلم عن أبيه (عن ابن عمر) بن الخنطاب» ورواه 
عنه أيضا الطبراني وعبد الله بن أحمدء ومن طريقهما أورده الديلمي مصرحاء فكان 
عزوه إليهما لكونهما الأصل أولى» ثم إن يوسف بن عطية الصفار أورده الذهبي في 
الضعفاء وقال: ضعفه أبو زرعة والدارقطنى» وهارون بن كثير مجهول كما ذكره 
أيضاء ولهذا قال السخاوي: سنده ضعيف» قال : وقوله 7 - تحريف. والصواب 
سالم والثلاثئة مجهولونء ولهذا قال أبو حاتم: هذا باطل. | 

3284 (إياكم وف يي لاد هوى 55 إلى ما في أيدي 

س (فإنه هو الفقسر الخاضر) والحر عبد إن 0 والعبد حر إن قنع» وقد قال على 
- كرم الله وجهه - في قوله تعالى 8 فَلَنحييئه حياة طَيْبَّة 4 [النحل :/417]: إنها القناعة . 
وقال حكيم: أكثر مصارع العقول تحت بروق المطامع. وقال بشر: لو لم يكن في 
القنوع إلا التمتع بالعز لكفى. وقال الشافعي : من غلبت عليه شهوة الدنيا 0 
العبودية لأهلهاء ومن رضي بالقنوع زال عنه الخضوع . وقال العارف المرسي - 
الله عنه -: أردت أن أث بغري شمنا فين يعرنض دلت لعله يحابينى, اتويت 
السلامة في الدين برك الطمع في المخلوقين» وقال: الطمع ثلاث أحرف: كلها 
مجوفة؛ فهو بطن كله؛ فلذا صاحبه لا يشبع أبدًا (وإياكم وما يعتذر منه) أي: قوا 
أنفسكم الكلام فيما يحوج إلى الاعتذار كما سبق . 

(تننمة) قال بعض العارفين فين: الطمع طمعان: طمع يوجب الذل لله» وهو إظهار 
الاقتقار وغايته العجز والانكسارء ؤغايته الشرف والعز والسعادة الأبدية؛؟ وطمع 
يوجب الذل في الدازين؛ أي: وهو المراد هناء وهو رأس حب الدنياء وحب الدنيا - 
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(كذاي الزهى ) باب: ذم الحرص والطمع ول و أن لاب نآدم واديًا من ذهب أوما لأونخل لتمنى غيره 


00 م يي يي مللماءعر ير سم وله 


ا 0١‏ «الشيخ يَضعف جسمه وَقَلبهُ شاب عَلَى حب الَْيْن: طُول 
الحياق وت ؛ الال». عبد الغني بن سعد في الويضاح عن أبي هريرة (ح). [حسن : 


٠. الألباني‎ 49 


جو عمد 


م زر وه 
و 7841ه- (الطمع يذهب الحكمة من قلوب العلماء». فى نسخة سمعان 


عن ,انحن (ح). [موضوع: ]١1909‏ الألباني : 

- رأس كل خطيئةء والخطيئة ذل وخزي» وحقيقة الطمع أن تعلق همتك وقلبك 
وملكك بما ليس عندك فإذا أمطرت مياه الآمال على أرض الوجودء وألقى فيها بذر 
الطمع بسقت أغصانها بالذل» ومتى طمعت في الآخرة» وأنت غارق في بحر 
الهوىء» ضللت وأضللت. (طس) وكذا العسكري (عن جابر) قال الهيثمي: فيه ابن 
أبى حميد» مجمع على ضعفه . 

-59911- (الشيخ يضعف جسمه وقلبه شاب على حب اثنتين:) أي: كان وما 
زال على حب اثنين» فالمراد استمراره على ذلك ودوامه عليه وأن حبه لهما لا ينقطع 
بشيخوخته (طول الحياة وحب المال) خبران لمبتدأ محذوف» ويجوز الجر على البدلية من 
«اثنتين»» وفيه ذم الأمل والخحرص على جمع المال» وذلك يقتضي فضل الصدقة للغني 
والتعفف للفقير»ء وأن الإرادة فى القلب لا فى عين الأعضاء كما ظن. قال الحافظ 
العراقي : واللادو ف غير متي العلن:. اه. وكسيا وه د مقرو رضيو لق دن 
اد في) كتاب (الإيضاح عن أبي هريرة) ورواه عنه أحمد بلفظ : الشيخ على حب 
اثنين: طول الحياة وكثرة المال» . 

074١-0١‏ (الطمع يذهب الحكمة من قلوب العلماء)»؛ ولهذا لما سئل كعب 
الأحبار بحضرة عمر: ما يذهب بالعلم من قلوب العلماء بعد أن حفظوه وعقلوه؟ قال: 
الطمعء وشره النفس. وطلب الحاجة إلى الناس. وقال الوراق: لو قيل للطمع : من 
أبوك؟ قال: الشك فى المقدورء ولو قيل: ما حرفتك؟ قال: اكتساب الذل» ولو قيل : 
ا الايقك5:ق الا" اران ,كال الكرالى فدبو الطفيع :تلق البالهوالاقتىيع مرج خير قم سيب 
له؛ فينبغي للعالم ألا يشين علمه وتعليمه بالطمع» ولو ممن يعلمه بنحو مال أو خدمة 
وإن قل» ولو على صورة الهدية التى لولا اشتغاله عليه لم يهدهاء وقد حث الائمة 
على آلا يدنس العلم بالآطماع. ولا يذل بالذهاب إلى غير أهله من أبناء الدنياء- 
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(كناب الزهت) باب: ذم ا تلحرص والطمع ول و أن لاب نآدم واديا من ذهب أوما ل أونخل لتمنى غيره 1 _ 


001 6ه «قَلْب الشيّخ شاب عَلَى حب الْتيْن: حب الْعَيْش» والمال2. 
(م ه) عن أبي هريرة :(صح). [صحيح : 2-3 الالباني. 


وسدو 


1 1147- «قَلْب الشيخ شاب على حب الْنتين: طول الحيّاةه وَكَثْرة 
لمالا زعم رق لاعن او ريز ((عيه) وان ماكر ضن أن '(ضه ١)‏ اجيم 
الاألباني. 


- بلا ضرورة» ولا إلى من يتعلمه منه. وإن عظم شأنه. وكبر قدره وسلطانه. 
والحكايات عن مالك وغيره مشهورة» فعلى العالم تناول ما يحتاجه من الدنيا على 
الوجه المعتدل من القناعة لا الطمع. وأقل درجاته أن يستقذر التعلق بالدنياء ولا يبالي 
بعوتها؛ فإنه أعلم الناس بيخستهاء وسرعة زوالها وحقارتهاء وكثرة عنائها وقلة 
غنائها . (فى نسخة سمعان عن أنس) كذا بخط المصنف . 

140 (قلب الشيخ شاب على حب اثنتين: حب العيش) أي : طول الحياة 
(والمال) مجاز واستعارة؛ يعنى : أن قلب الشيخ كامل الحب للمال؛ محتكم كاحتكام 
قوة الشباب في شبابه» ذكره النووي. وقال غيره: حكمة تخصيص هذين أنهما أحب 
لياه إلى ابن أن سوام ابو رانين لق ب ليطا تيع الات ونيا مره نعي 
المال لأنه أعظم في دوام الصحة التى ينشأ عنها غالبًا طول العمرء فلما أحس بقرب 
نفاد ذلك اشتد حبه له. ورغبته فى دوامه. قيل: دخل رجل على أبى رجاء العطاردي 
فقال: كيف تجدك؟ قال: حي الى صا طناين: وهذا أمل ع فما 
كوريعنا افد غدلو.مكن اجات:: وقال أو بعقمان لبر : نلغت نحو من .مائة وثلائين 
ا وما من شيء إلا وقد عرفت النقص فيه إلا أملى فإنه كما هو. (م ه عن أبي 
هريرة)وروى البخاري معناه. 

5145-41 ( قلب الشيخ شاب على حب اثنتين: طول الحياة وكثرة المال) قد 
عرفت معناه مما قبله. قال النووى: هذا صوابه. اه. وقيل: وصفه بكونه انا 
لوجود هذين الأمرين فيه» اللذين هما في الشباب أكثر وبهما أليق» وحب الدنيا هو 
كثرة المال» وطول الآأمل هو طول الراك وقنة من أنواع البديع التوشيع» وهو الإتيان 
بمثلى وتعقيبه بممردين . 5 
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(كئاي الزهت) باب: ذم ا لحرص والطمع ولو أن لاب نآدم واديا من ذهب أو ما لأونخل لتمنى غيره 


6 11أ--- العن عبد الديتارء لعن عبد الدَرْهُم». رت) عن أبي هريرة 


(ح).1 ضعيف : 06 الاألباني . 


امد دب وو سر لبعية ره 1 هه و ب اهن 


0 يشب المؤمن من خَيْر يسمعه حتى يكون منْتهاه الجحنة». 
(ت حب) عن أبي سعيد (صح). [ضعيف 17/7 ] الألباني . 


2 ارنينية): أخذ بعضهم هذا فنظمه فقال: 

له كنات رانم راع الوص اللو ليت إن الحريص على الدنيا لفي تعب 

لو كان يصدكني ذهني وفكرته ما اشتّد حرصي على الدنيا لاضن 

اك وأكدح فيما لست أدركه والذهن يكدح في زندي وفي عَصبي 
(حم ن ك) في الرقاق (عن أبي هريرة» عد وابن عساكر عن أنس) قال الحاكم: على 
شرطهما؛ وأقره الذهبى . 

114 5 (لعن عبد الديناره لعن عبد الدرهم) أي: طرد وأبعد الحريص في 
جمع الدنياء وزاد في رواية: «إن أعطي رضي وإن منع سخط» قال الطيبي: الحرية 
ضربان: من لم يجر عليه حكم السبي» ومن أخذت الدنيا الدنية بمجامع قلبه وتملكته 
فصار عبد لهاء وهو المراد هناء اوهو أقوى الرقيق كل 

ورق ذوي الأطماع رق اه 

وقيل: عبد الشهوة أولى من عبد الرق» فمن آلهاه الدرهم والدينار عن ذكر ربه فهو 
من الخاسرين» وإذا لها القلب عن الذكر سكنه الشيطان.» وصرفه حيث أراد» ومن فقه 
الشيطان في الشر أنه يرضيه ببعض أعمال الخيرء ليريه أنه يفعل فيها الخيرء وقد تعبد لها 
قلبه؛ أين يقع ما يفعله من البر مع تعبده لها؟ (ت عن أبي هريرة) رمز المصنف لحسنه . 

6- +0954- (لن يشبع المؤمن من خير) أي: علم؛ وقد جاءت تسميته خيراً في 
عدة أخبار (يسمعه حتى يكون منتهاه الجنة) أي حتى يموت فيدخل الجنة. قال الطيبيى: شبه 
ك1 زهو لسع الت ازنهز يا لللعومة ااانه | عب المي نر اكد نيام تمدن وحن 
للتدريج فى استماع الخيرهء والترقى فى استلذاذه. والعمل به إلى أن يوصله الحنة ويبلغه 
إياها؛ لأن سماع الخير سبب العمل» والعمل سبب دخول الجنة ظاهراً. ولما كان قوله- 


4- 781- سبق فى باب : ذم المال والغنى المطغى. (خ) . 
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(كتاي الزهت) باب: ذم الحرص والطمع ولو أن لاب نآدم واديًا من ذهب أوما لأ ونخل لتمنى غيره 


ل ل ا 


سل صل 7 


- «يشبع فعلاً ضارعا يكون فيه دلالة على الاستمرار» تعلق به حتى . اه. وقال 
ابن الملقن : ذه ارهن كيم نلعي فزجن» بو اماق جاتر من القناعةانو العلم بوره 
« وقل رب زدني علّما 4 [طه : 64( ت) فى العلم (حب) كلاهما (عن أبى سعيد) 
الخدري. وفيه عند الترمذي دراج عن أبي الهيثم . قال أبو داود: حديث دراج مستقيم 
إلا ما كان عن أبي الهيثم . 

5--408/- (ما) بمعنى ليس (ذئبان) اسمها (جائعان) صفة لهء وفى رواية 
«عاديان» والعادي الظالم انجاوز للحد (أرسلا في غنم) الجملة في محل رفع صفة 
(بأفسد) خبر ماء والباء زائدة؛ أي: أشد فساداء والضمير في (لها) للغنم» واعتبر فيه 
الجنسية» وقوله (من حرص المرء) هو المفضل لا اسم التفضيل (على المال) متعلق بحرص 
(الشرف) عطف على المال» والمراد به الجاه والمنصب (لدينه) اللام فيه للبيان» نجوها في 
قوله: إن راد أن يتم الرضاعة © [البقرة: 777]؟ فكأنه قيل هنا: بأفسد لأي شيء» قيل 
لدينه» ذكره الطيبى. فمقصود الحديث أن الحرص على المال والشرف أكثر إفساذا للدين 
من إفساد الذئيين الغنم. لأن ذلك الأشر والبطر يستفز صاحبه» ويأخذ به إلى ما يضرهء 
وذلك مذموم لاستدعائه العلو في الأرض والفجاة المذموهإن:شدرعاء قال الحكيم: وضع 
الله الحرص في هذه الأمة» ثم زمه في المؤمنين بزمام التوحيد واليقين» وقطع علائق 
الحرص ينور السبحات» فمن كان حظه من نور اليقين ونور السبحات أوفر كان وثاق 
حرصه أوثق» والحرص يحتاجه الآدمي» لكن بقدر معلوم» وإذا لم يكن لحرصه وثاق 
وهبّت رياحه» استفزت النفس فتعدى القدر المحتاج إليه فأفسد. وعرف بعضهم الحرص 
بأنه مدد القوة الموضوعة في الآدمي» ومثيرها وعمادها. (حم ت) في الزهد» وكذا أبو 
يعلى (عن كعب بن مالك) قال الترمذي: صحيح.ء قال المنذري: إسناده جيدء وقال 
الهيشمي : رواه أحمد وأبو يعلى» ورجاله رجال الصحيح؛ غير محمد بن عبد الله بن 
زنجويه» وعبد الله بن محمد بن عقيل» وقد وثقاء ورواه الطبراني والضياء في المختارة 
من حديث عاصم ١‏ بن عدي عن أبيه عن جله قال : اشتريت أنا وأخى مائة سهم من 
خيبر؛ فبلغ ذلك المصطفى كككِلَةَ فقال: ما ذئبان عاديان أصابا غنمًا أضاعها ربها بأفسد لها 
من حب المرء المال والشرف لدينه؟ » وفي الباب أبو سعيد الخدري» وفيه كذاب» فليحرر. 
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(حكذاي لزه ) باب: ذم الحرص والطمع ول و أن لاب نآدم واديًا من ذهب أو ما لأونخل لتمنى غيره 


و ه١٠١٠‏ (يهرم ابن آدم ويبقى مَعَه النَان: الخُرصء والأمل». (حم 
ق ن) عن أنس (صح). [صحيح : 8117] الألبانى . 

-1١٠١ 968 -1١0‏ (يهرم ابن آدم) أي: يكبر (ويبقى معه) خصلتان (اثنتان): استعارة 
يعنى: تستحكم الخصلتان في قلب الشيخ كاستحكام قوة الشاب في شبابه (الحخرص) 
على المال والجاه والعمر (وطول الأمل) فالحرص فقره ولو ملك الدنياء والآمل تعبه. 
ذكره الحرالي» وإنما لم تذهب هاتان الخصلتان لأن المرء جبل على حب الشهوات كما 
قال تعالى : 8 زيْن للنّاس حب الشّهُوات 4 الآية [آل عمران: ]١5‏ وإنما تنال هى بالمال 
والعمرء والنفس معدن الشهوات» وأمانيها لا تنقطع» فهي أبدا فقيرة لتراكم اخيرات 
عليهاء قد برح بها خوف الفوت وضيق عليهاء فهى مفتونة بذلك.» وخلصت فتنتها 
إلى القلب فأصمته عن الله وأعمته؛ لأن الشهوة ظلمات ذات رياح هفافة» والريح إذا 
وقع في الآذن أصمتء. والظلمة إذا حلت بالعين أعمت» فلما وصلت هذه الشهوة 
إلى القلب حجبت النورء فإذا أراد الله بعبد خيرا قذف في قلبه النورء فتمزق 
الخعناب» (ذاللك النجواه هركن بالطل للق ويتحكل بسدرذده رودق ازرالقيده اذاذا 
أشرق الصدر بذلك النور تأدى إلى النفس فأضاءء. ووجدت له النفس حلاوة وطلاوة 
ولذة تلهيه عن شهوات الدنيا وزخرفها؛ فيحيى قلبه» ويصير غنيًا بالله الكريم في 
فعاله» الحي في ديموميته» القيوم في ملكهء والنفس حينئذ بجواره» وفي غناء الجار 
غناء فصارت تقواه في قلبه» وهو في ذلك النورء وغناه في نفسه طمأنينتها ومعرفتها 
أين معدن الحاجات. وحكم عكسه عكس حكمه, أعاذنا الله من ذلك بمنه وكرمه. 

(فائدة) ذكر في البستان عن أبى عثمان النهدي قال: بلغت نحوا من ثلاثين ومائة 
وسنةء وما من شيء إلا وقد أنكر ته إلا أملى؛ فإنى أجده كما هو. قال: وكان أبو 
عثمان عظيم القدر كبير الشآن. (حم ق) في الزهد (ن) كلهم (عن آنس) بن مالك : 
وقضية كلام المصنف أن القزوينى تفرد به من بين الستةء ولبيين كذلك 6 بل هو في 
الصحيحين بتغيير يسيرء ولفظ مسلم: «يهرم ابن آدم ويشب معه اثنتان: الحرص على 
المللء والحرص على العمراء ولفظ البخاري: «يكبر ابن أدم. إلخ. ولفظه في 
رواية: ”لا يزال قلب الكبير شابًا في اثنتين: فى حب الدنياء وطول الأمل». 
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(كئاي الزهد) باب: ذم الحرص والطمع ولو أن لاب نآدم واديًا من ذهب أوما ل أونخل لنمنى غيره 


- 475 7- «لَوَ كان لابن آدم واد من مال لابيغى ! ِلَب ثانيا ولو كان له 


2 


واديان لابتَعى لَهما ثَالنا؛ َل يمْاةُ جوف ابن آدم إلا الْراب» ا 
تاب». (حم ق ت) عن أنس (حم ق) عن ابن عباس (خ) عن ابن الزبير (ه) عن أبي 
هريرة (حم) عن أبي واقد (تخ) والبزار عن بريدة (صح) .[صحيح : /078] الآلباني . 

4075-6/- (لو كان لابن آدم واد من مال) وفى رواية: «لو أن لابن آدم واديًا 
مالاً» وفى رواية: «لو كان لابن آدم واديًا من مال» 0 أخنرى: «من ذهب» وفى 
درس امن #سي وقفيقه لاعف ) كر تعحيةة [ققدا ملع للب تهنا )دا 
بإلى لتضمن الابتغاء بمعنى الضم» يعني : لضم إليه واديًا ثانيًا (ولو كان له واديان لابتغى 
إليهما ) واديًا (ثالنَا) وهلم جرا إلى ما لا نهاية له (ولا يملأ جوف ابن آدم) وفي رواية : 
(«نفس) بدل «جوف» وفى اخري: لاو لا “يدك جوف» وفى أخرى : «ولا عملا عين» وفى 
قري #الاوالة علا :3اهة ومن النترى + دولا فيلا بطنةة .وليسس: الراه عقر بعيكة» والعرضن 
ون الغار العا انها انه بوعير عن لقنن لزن« اليا ركه دعزه ماق زلا الارانية) ا 
لا يزال حريصا على الدنيا حتى يموت ويمتلئْ جوفه من تراب قبره. والمراد بابن آدم : 
الجنسء» باعتسبار طبعهء وإلا فكثير منهم يقنع بما أعطي ولا يطلب زيادة» . لكن ذلك 
عارض له من الهداية إلى التوبة كما يومئ إليه قوله : (ويتوب الله على من تاب) أي : 
يقبل التوبة من الحرص المذموم ومن غيره» أو تاب بمعنى وفق» يقال: تاب الله عليه. 
أي: وفقهء يعنى: جبل الآدمي على حب الحرصء إلا من وفقه الله وعصمهء فوقع 
عرد مو لاسن لمعيه اقب انعو لتيلة وانعرن ا بمجدا ري مور الا يم را 
إزالتها ممكنة بالتوفيق» وفي ذكر ابن آدم دون الإنسان إيماء إلى أنه خلق من تراب طبعه 
القبض واليبس» وإزالته تمكنة بأن يمطر الله عليه من غمام توفيقه. 

(تنبيه) : ذهب بعض. الصوفية إلى أن معنى الحديث: لو كان لأبناء الدنيا ذلك لطلبوا 
الزيادة منه؛ بخلاف أبناء الآخرة» إذ الأدم ظاهر الجلدء أي: لو كان لبني آدم الذين 
نظروا إلى ظاهر الدنيا دون باطنها واديان من ذلك لابتغوا ثالثّا» وهكذاء بخلاف أبناء 
الآخرة الذين خرقوا ببصرهم إلى الدار الآخرة» وعرفوا ما يقربهم إلى حضرة الله 
وما يبعدهم عنها وأطال. قال: ولابد من استثناء الآنبياء والآولياء على كل حال؛ - 
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(كذاي ألزهى ) باب: ذم الحرص والطمع ولو أن لاب نآدم واديا من ذهب أوما لأونخل لتمنى غيره 


مس ست 0 وي براض سات 0 وسير 
به //ا5/ا- «لوّ كان ال م ل 


حَتى يتمنى أَوديَفٌ ولا يَمْلاً جوف ابن آدم إلا التراب». (حم حب) عن جابر 
(صح). [صحيح: 15784 الألبانى . 


2:4 2 


- لزهدهم في الدنيا. (حم ق) في الرقاق (ت عن أنس) بن مالك (حم ق عن ابن 
عباس خ عن) عبد الله (بن الزبير) بن العوام (ه عن أبي هريرة. حم عن أبي واقد) بقاف 
ومهملة؛ الليثي بمثلثة بعد التحتية, المحارث بن مالك المدني (ت خ والبزار عن بريدة) 
وفي الباب غيره. 

1577-49- (لو كان لابن آدم واد من نخل لتمنى مثله ثم تمنى مثله حتى يتمنى 
أودية) إشارة إلى أنه - سبحانه - إنما أنزل المال ليستعان به على إقامة حقوقه. لا 
للتلذذ والتمتع كما تأكل الأنعام» فإذا خرج المال عن هذا المقصود فات الغرض 
والحكمة التى أنزل لأجلهاء وكان التراب أولى به» فرجع هو والجوف الذي امتلاً 
بمحبته وجمعه إلى التراب الذي هو أصلهء فلم ينتفع به صاحبهء ولا انتفع به الجوف 
الذي امتلاً به؛ لما خلق له من الإيمان والعلم والحكمة, فإنه خلق لأن يكون وعاء 
لمعرفة ربه والإيمان به ومحيته وذكره. وأنزل له من المال. ما يعينه؛ فعطل جوفه عما 
خلق لهء وملأه بحب المال وجمعهء ومع ذلك فلم يمتلئ بل ازداد فقرًا وحرصا إلى 
أن امتلاً بالتراب الذي خلق منهء فرجع إلى مادته الترابية» ولم يتكسل بنيله ما تلق 

من العلم والإيمان»ء وأصل ذلك طول الأمل» وإذا رسخ الأمل في النفس قوي 
او ذلك» وطول الأمل غرور وخداع؛ إذ لا ساعة .من فاك العمر 
إلا ويمكن فيها انقضاء الأجلء» فلا معنى لطول الأمل المورث قسوة القلب وتسليط 
الشيطان» وربما جر إلى الطغيان ظفَأَمّا من طَغَئ 60 واثَرَ الْحيّاة الدانيًا 62 فَإِنَّ الجحيم 
هي المأوئ 4 [النازعات: 707- 7”4]. (حم حب) وكذا أبو يعلى والبزار (عن جابر) بن 
عبد الله» قال الهيثمى : رجال أبي يعلى والبزار رجال الصحيح . 
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(كذاي ألزهح ) باب:ذم الهوى 


باب: دم الهوى 
رو ار و “ل 1 بودي 
-75415- (إياكم والهوى. فإن الهوى يصم ويعمي). السجزي في 


الوبانة عن ابن عباس (صح). [ضغيف: ؟7١15]‏ الألباني ٠‏ 
ذأكوب آالاع”" اثلاث منْجيات: حَئيَة الله - تَعَالَى - في السر والعلانية, 
00 ا 
وَالعدل في الرضا وَالْعَصّب. وَالقَصْدٌ في الققر والغتى. ثلاث مُهْلكَات” هوى 


و ل فو ع # ال و ماه 


متبع. وشح مطاع. وإعجاب ؛ اكز بنقسسه). أبو الشيخ في التوبيخ (طس) عن أنس 
(رض). [حسن: ]١١595‏ الألبانى ٠‏ 

- 59175 (إياكم والهوى, فإن الهوى يصم ويعمى) قال الحرالي: الهوى نزوع 
النفس إلى سفل شهواتهاء مقابلة معتلي الروح لمنبعث الانبساط؛ لأن النفس ثقيل 
الباطن بمنزلة الماء والتراب» والروح خفيف الباطن 5 الهواء والنار». وكأن العقل 
متسع الباطن بمنزلة اتساع النور في كلية الكون علواً وسفلاً. قاله الحرالي. وقال 
القاضي: الهوى ميل النفس إلى ما تشتهيه» والمراد هنا الاسترسال في الشهوات» 
ومطاوعة النفس في كل ما تريد» وسمي بذلك لأنه يهوي بصاحبه في الدنيا إلى 
الداهية» وفي الآخرة إلى القاوية: فيال العارف اللتونن: أزفك ليلة رت حار 
وردي» ثم اضطجعت لأنام؛ فتمايلت حيطان البيت» وكاد السقف يسقط فخرجت؛ 
فإذا برجل ملتف بعباءة مطروح في الطريق فقال :إلي الساعة؟ قلت: من غير موعدء 
قال : بد محرك القلوب أن يحرك قلبك. قلت: قد فعل. قال: متى يصير داء 
النفس دواءها؟ قلت: إذا خالف هواها. قال: يا نفس اسمعىي» أجبتك به مرات 
فأبيت إلا أن تسمعيه من الجنيد ثم انصرف. اه. وقال الماوردي: الهوى عن الخير 
صاد» وللعقل مضاد» ينتح من الأخلاق قبائحهاء ويظهر من الأفعال فضائحهاء 
ويجعل ستر المروءة مهتوكاء ومدخل الشر مسلوكا (السجزي في) كتاب «الإبانة) عن 
أصول الديانة (عن ابن عباس) . 

”4071--١‏ يأتى الحديث في ثلاثيات الترغيب» باب: ثلاث وثلاث (خ). 
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(كناب الزهى) باب قول النبي مَلَِدِ ل وتعلمون ما أعلم لضحكتم قليلا ولبكيت مكثيرا » 


ري . ا 
521077 «ثلاث' مهلكات وثلاث منجيات" وتثلاف كناراف 
0 ا" 


وتلاث درجات. فَأمَا الممُلكَات: : فشح مطاع؛ وَهوى متبع» وَإِعْجَاب الْرْءِ بنفسه. 
وأمًا المنحيات: امل في المَضب والرّضّا وَالقَصد في الققر والعتى. وَحَدي 
الله - تعاى - في السّر والعلانية. . وأما الكفارات: فَانْنظار الصلاة بَعْدَ الصلاة. 


5 - 


و سباع الو ضوء 5 فى السَبّر ات و 2" الأدام إلى الجماعات. و م الدر 5 
َِطعام الطَعَام؛ فشا السّلام؛ والصلاة اليل والئّاس نيام) (ظبن )"غرة أبره :عم 


(ض). [حسن: 55 ١؟]‏ الألباني . 


باب: قول الننى لد : 
الو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلاً ولبكيتم كثيرا» 
م7957 4735 /1- لو تَعْلَمونَ ما أعلّم أضحكتم قليلاً ولبكيتم كثير)". (حم 


ق ت ن ه) عن أنس (صح). [صحيح : 3577] الألبانيى . 


يات يوه ميد 


رك طرحقهة -(لو تعالسون ما أعلم) أ ا 2250 الله من أهل الجرائم» 
وأهوال القيامة وأحوالها ما علمته؛ للا ضحكتم أصلاًء المعبر عنه يقوله : (لضحكتم 
قليلآ) إذ القليل بمعنى العديم على ما يقتضيه السياق» لأن لو حرف امتناع لامتناع. 
وقيل معناه: لو تعلمون ما أعلم مما أعد في الجنة من النعيم» وما حفت به من 
الحجب؛ لسهل عليكم ما كلفتم بهء ثم إذا تأملتم ما وراء ذلك من الأمور الخطرات» 
وانكشاف المعظمات يوم العرض على فاطر السموات» لاشتد خوفكم (ولبكيتم كثيراً) 
فالمعنى مع البكاء. لامتناع علمكم بالذي أعلم. وقدم الضحك لكونه من المسرة» وفيه 

من أنواع البديع مقابلة الضحك بالبكاء» والقلة بالكثرة» ومطابقة كل منهما بالآخر. 
قيل: الخطاب إن كان للكفار فليس له ما يوجب ضحكًا أصلاء أو للمؤمنين فعاقبتهم- 
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(كذالب |لزهى ) باب:قول النبي بَكُْهٌ ل وتعلمون ما أعلم لضحكتم قليلاً ولبكيت مكثيرا » 
واس وشا تير 2 وابردا سي لس مع م لس مسر سو و سم 
ع 9 - /177470- «لو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلاً ولبكيتم كشيرأ» 17 
لس سير ير سل سر اس 2س في 2 0 
ساغ لكم الطعام ولا الشراب». (ك) عن أبي ذز (صح) . [ضعيف ]58١7‏ الألبانئ ٠‏ 


وس ل لس لى لير ى اس مير م سلس 


48-6 17- الَو تَعْلَمُونَ ما أعلّم لبكيتم كثيرا. وتسم باذ 


ل اس سس هلر د سم ور امه ان 01م 
وَحَرَجُْمْ إلى الصمّدات تَجْأرُون إلى الل - تعالى - لأ تدرون تحن ن أو لا 
تنحون). (طب ك هب) عن أبي الدرداء (صح). [ضعيف: ]48١5‏ الألباني ٠‏ 


كيت 
25-2 


- الجنة» وإن دخلوا النار فما يوجب البكاءء فالجواب أن الخطاب للمؤمن لكن خرج 
الخبر في مقام ترجيح الخوف على الرجاء. (حم ق ت ن ه عن أنس) قال: خطب 
رسول الله مَِيْدٌ خطبة ما سمعت بمثلها قطء. ثم ذكره. وجاء في رواية أن تلك كانت 
خطبة الكسوف. 

53 7537 - (لو تعلمون ما أعلم) أ لو دام علمكم كما دام علمى؛ أن 
علمه متواصل بخلاف غيره (لضحكتم قليلاً) أي: لتركتم الضحكء ولم يقع منكم إلا 
نادرا (ولبكيتم كثيراً) لغلبة الحزن واستيلاء النوف واستحكام الوجل (ولا ساغ لكم 
الطعام ولا الشراب) تمامه عند الحاكم : «ولما نمتم على الفرش»ء ولهجرتم التشتافة 
ولخرجتم إلى الصعدات تجأرون وتبكون» ولوددت أن الله خلقنى شجرة تعضد) اه. 
ونلا اذو لاض عنعن اقختصير لصحت غلن يغقبة: ,وشكن اأزن بيطال عق اللي أن 
سبب الحديث ما كان عليه الأنصار من محبة اللهو والغناءء وأطال فى تقريره يلا 
لانن » وين انق الانان لللخاطي وه :1لا نان ورك ره 6 والققفة كانت تال ردت 
المصطفى كَل حيث امتلأت المدينة بأهل مكة والوفود؟ وقد أطنب ابن المثير في الرد 
والتشنيع عليه وفيه ترجيح التخويف في الخطبة على التوسع بالترخيص؛ لما في ذكر 
الرخص من ملاءمة النفوس؛ لما جبلت عليه من الشهوة» والطبيب الحاذق يقابل العلة 
بضدها لا بما يزيدها. (ك) فى الأهوال من حديث يؤسف بن خباب عن مجاهد (عن 
أبي ذر) وقال الحاكم: على شرطهماء وتعقبه الذهبي, قلت: بل هو منقطع. ثم 
يوسف رافضي . اه. ورواه عنه أيضا ابن عساكر بالزيادة المذكورة . 

6--15138- (لو تعلمون ما أعلم لبكيتم كثيرا» ولضحكتم قليلاً» ولخرجتم إلى 
الصغدات) بضمتين» جمع صعيدء كطريق وزنًا ومعنى (تجأرون) ترفعون أصواتكم- 
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(كتاب الزهدت) باب: في العزلة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغبر 


باب : في العزلة وخمول 
الذكر وما جاء في الشعث الغبر 


0 48- إن اللّه - تعالى - يحب الْعَبّدَ التي العَني الحي) . (حم م) 
وض ون ان ونان (ستين . [أصحيح : 1887 ] الألباني . 


- بالاستخائة (لا تدرون تنجون أو لا تننجون) بين به أنه ينبغي كون خخوف المرء أكثر من 
رجائه؛ سيما عند غلبة المعاصى واشتهارهاء ولهذا كان ابن أبى ميسرة إذا أوى إلى 
فراشه يقول: انك أمن لع قلدتء فتقول له أمه: إن الله 1 إلنك:هذاك: إلى 
الإسلام» فيقول: أجل؛ لكن بين الله لنا أنا واردو جهنم ولم يبين أنا صادرون. وقال 
فرقد السنجي: دخل بيت المقدس خمسمائة عذراء لابسات الصوف والمسوح» فذكرن 
ثواب الله وعقابه فمتن جميعا في يوم واحد. وفيه زجر عن كثرة الضحك» 
على كثرة البكاء. والتحقيق بما سيصير المرء إليه من الموت والفناء . 

(فائدة) : أخرج الطبراني عن الفرزدق قال: لقيت أيا هريرة بالشام فقال: أنت 
الفرزدق؟ قلت: نعم» قال: أنت الشاعر؟ قلت: نعم. قال: أما إنك إن بيت لقيت 
قومًا يقولون لا توبة لك». فإياك أن تقطع رجاءك من رحمة الله. (طب ك) في الرقاق 
(هب) كلهم (عن أبي الدرداء» قال الحاكم: صحيح. وأقره الذهبي» وقال الهيثمي : 
رواه الطبرانى من طريق ابنة أبي الدرداء عن أبيهاء ولم أعرفهاء وبقية أصحابه رجال 


الصحيح . 


55- 84م ١‏ - (إن الله - تعالى 250 المؤمن ٠‏ (التقي) بمثناة 'فوقية: من 
يترك المعاصي امتثالاً للمأمور بهء واجتنانا للمنهى عنه . وهو فعيل من الوقاية؛ تاؤه 
مار عن اران وقيل: هو اللمبالغ في تجنب الذنوب (الغني) غني النفس كما جرم به 

فى الرياض» وهو الغنى المحبوب. وأشار البيضاوي وعياض ولعي إلى أن المراد ني 
المال» والمال غير محذور لعينه» بل لكونه يعوق عن الله» وكم من غني لم يشغله غتاه 
عن الله.» وكم من فقير شغله فقره عن الله. فالتحقيق أنه لا يطلق القول: يتفض 
الغنى على الفقير وعكسه (الخفي» بخاء معجمة؛ أي: الخامل الذكرء المعتزل عن الناس 
الاق يقنى عار لكالاه لعف لعن :فاك ابن سجر رذق الأعنيه إقارة ال 
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(كذابي |لزهى) باب: في العزلة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغير 


لهك «بحَسْب امرئ من الششر أن يشار إِبّه بالأصابع في دين أ أو 
وناك إلامن عَصمه الله - تعالى -). (هب) عن أنس» وعن أبي هريرة. [ضعيف : 


ا 0 


- ترك الرياء, وروي نفهلة رسيجاء: الرصيول للرحم اللطيف بهم وبغيرهم من 
الضعفاء. قال الطيبي : والصفات الثلاث الجارية على العبد» واردة على التفضيل 
والتمييز. فالتقى مخرج للعاصيء والغني للفقيرء والخفي على الروايتين لما يضادها. 
فإذا قلنا إن المراد بالغنى غني القلب؛ اشتمل على الفقير الصابرء والغني الشاكر 
منهم . وفيه على الأول حجة لن. فضل الاعتزال» وآثر الخمول على الاشتهار. قال 
وم ل لل ل وقيل : 
سيدا بغار على امرئ ذي كمال 
قَليِلة التميرر التيسني وتلك يم ايان 
(حو م) في آخر صحيحه (عن سعد) بن أبي وقاص» كان في إبله فجاء ابنه فقال: 
نزلت ههنا وتركت الناس يتنازعون الملك. فضرب سعد فى صدره وقال: اسكت». 
سمعت رسول الله وَلْةٌ يقول. فذكرهء ولم يخرجه البخاري 
0 175 احسعةائرىا من الثيرا ان يكفيه منه في أخلاقه ومعاشه ومعاده 
(أن يشار إليه بالأصابع) أي : يشير الناس بعضهم لبعض بأصابعهم (في دين أو دنيا) فإن 
دللك قر ووااع وعد ( لمن عصعة اللناحها ان 6ران إغنا يشان اليه قن نديق لكوية 
العو باقن انايج وتبجان لجيه يواه رن وتنا كرفي احنبط جا لمن لكا غير 
متعارف بينهم» بخلاف ما تقارب الناس فيه ككثرة صلاة أو صوم» فليس محل إشارة 
ولا تعجب لمشاركة غيره له» فأشار المصطفى كَليُِةٌّ بالإشارة بالأصابع إلى أنه عبد هتك 
اللةمكضوةة فهو في الدنيا في عار وغدا في النارء ومن ستره الله في هذه الدار لم 
يفضحه في دار القرار كما فى عدة أخبار. قال الغزالى : حب الرياسة والجاه من أمراض 
القلوب» وهو من أضر غوائل النفس وبواطن مكائدها يبتلى به العلماء والعباد فيشمرون 
عن ساق الجد لسلوك طريق الآخرة» فإنهم مهما قهروا أنفسهم. وفطموها عن 
الشهوات» وحملوها على العبادات» عجزت نفوسهم عن الطمع في المعاصي الظاهرة» 
وطلبت الاستراحة إلى إظهار العلم والعمل» فوجدت مخلصا من مشقة المجاهدة إلى- 
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(كذاب الؤهت) باب: في العزلة وخمول الذكروما جاء في الشعث الغبر 


ل خا ع 


74-6" «الحكمة عثرة أجزاء: تسْعةٌ منهًا في الْعرْلّة: وواحدةٌ في 
الصمت». (عد) وابن لال عن أبي هريرة (ح). رمعت جد : /1// ١‏ ] الآلباني . 


- لذة القبول عند الخلق» ولم تعتقد باطلاع الخالق» فأحبت ماح الخلق لهم 
وإكرامهم». وتقديمهم في المحافل» فأصابت النفس بذلك أعظم اللذات» وهو يظن أن 
حياته بالله وبعبادته» وإنما حياته الشهوة الخفية» وقد أثبت اسمه عند الله من المنافقين» 
وهو يظن أنه عنده من المقربين؛ فإذن المحمود المحو والخمول إلا من شهره الله لينشر 
دينه من غير تكلف منهء كالأنبياء والخلفاء الراشدين والعلماء المحققين والأولياء 
العارفين. (هب عن أنس) وفيه يوسف بن يعقوب» فقد قال النيسابوري: قال أبو على 
الخانظ:: بعاءؤايك باون عر كنيع غيودي وزو انان القاقى والمق لمجوول» :وان 
لهيعة وسبق ضعفه. (د عن أبي هريرة) رواه عنه من طريقين» وضعفهء وذلك لأن فى 
أحدهما كلثوم بن محمد بن أبي سدرة» أورده الذهبي في الضعفاء وقال: قال أبو 
حاتم: تكلموا في» وعطاء بن مسلم الخراساني . ساقه فيهم أيضا وقال: ضعفه 
بعضهم. وفي الطريق الآخر عبد العزيز بن حصين. ضعفه يحيى والناس» ومن ثم 
جزم الحافظ العراقى بضعف الحديثء ورواه الطبراني أيضًا باللفظ المزبور عن أبي 
هريرة» وقال الهيثمي : وفيه عبد العزيز بن حصين» وهو ضعيف ف . اه. 

-878"- (الحكمة عشرة أجزاء: تسعة منها فى العزلة» وواحدة فى الصمت) 
اليه اميدق اتداني د عدر با لخبي اكد يردا إن كر لع 
وقلت فكرته» فإنه من أعظم القواطع» والطباع سراقة» وآفة العشرة ضياع العمر بلا 
فائدة أو ذهاب المال والعرضء» وكذا الدين إن كانت لغير أهله. قال الفضيل: إذا 
رأيت أسدا فلا يهولنك. وإذا رأيت آدميًا فمر وقال: تباعد عن القراء» فإن أحبوك 
مدحوك بما ليس فيك» وإن غضبوا شهدوا عليك بما ليس فيك وقبل منهم . 

(تنبيه»؟ قال النووي: في الحكمة أقوال كثيرة مضطربة» اقتصر كل من قابلها على 
بعض صفاتهاء وقد صفا لنا منها أنها عبارة عن العلم المتصف بالأحكام» المشتمل 
غلن: المعرقةباللشغ 'الفيحوت: كناد النصييزة 4 واتهدمنب النفنيى :والتغلذق. وعقى للق 
والعمل به» والصد عن اتباع الهوى والباطل. والحكيم من له ذلك (عد وابن لآل) فى 
التاريخ (عن أبي هريرة) قال الذهبي ة في الزهد: إسناده وأه. 


75858-64- سبق الحديث في مكارم الأخلاق» باب: الصمت وحفظ اللسان. (خ). 


- 21701/ - 


(كذاي الزهت) باب: في العزئة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغبر 


تب م سس م ت” همات هم 


وى هم لل 
48أ- #984٠١‏ «خص البلاء + بِمَنْ عرف الناس» وَعاش فيهم من لَم 
يَعْرنْهم». . القضاعي عن محمد بن على مرسلاً (رض). [ضعيف: ]١/87١/‏ الآلباني . 


> م 


0 4100 - ارب أَشلْعَثْ ' مدفوع بالأبُواب لَوْ أَفْسم / معَلَى الله لأيره). 
(حم م( عن أبي هريرة (صح). [[صحيح : :2 ]١‏ الألباني . 


841١-8‏ (خص البلاء بمن عرف الناس) لفظ رواية الديلمي: «خص بالبلاء 
من عرفه الناس» وفى رواية: «خص بالبلاء من عرف الناس أو عرفه الناس»» قال 
نينا الخنارف الشعر وى ١‏ فالارك مسقا اندم بوالكاتي متقاى والنان و يذلاك كك 
معرفتهم والتعرف إليهم وبهم توجب مراعاتهم وحفظهم» والتحفظ منهم بحسب 
قلتهم وكثرتهم؛ فالشخص مبتلى بمعارفه دينًا ودنيا 9 وَجَعلنًا بعضكم لبعض فتنة 4 
[الفرقان: »1٠١‏ (وعاش فيهم من لم يعرفهم) أي: عاش مع ربه وحفظ دينه بتركهم. 
وفيه حجة لمن فضل العزلة وترك التعرف إيثاراً للسلامة . قال الغزالى عق ابن غريدة : 
وأنك شقان الثوري في النوم كأنه فى الجنة يطير من شجرة إلى شجرة يقول: 0 
هذا فَيِعمل العاملون »4 [الصافات:١1]»‏ فقلت: أوصنيء قال: أقلّ من معرفة الناس. 
وقال الفضيل: هذا زمان احفظ لسانك» وأخف مكانك» وعالج قلبك. وخذ ما 
تعرف». ودع ما تنكر. وقال الطائى: صم عن الدنياء واجعل فطرك الآخرة» وفر من 
الثامن 'قرارنك فحن الأست. :وال آبق عميدة: ما رارق حكيها قط ]إلا قال ل عقت 
كادي إن احييك اله مرت انفد اللسعلى ران «(الفضاعي )بن مين الها 
(عن محمد بن علي) .بن أبى طالب الهاشمي أبي العاسو ين اللنفية (مرشياة: ظاهر 
صنيع المصنف أنه لعل فو سي اسان وأنه “لاون تسد ا عو ل :لا عسدل 
للمرسل» والأمر بخلافه» أما أولا: فلأن جمعًا منهم السخاوي ضعفوه فقالوا: 
ضعيف مع إرساله. وأما ثانِيًا: فلأن الديلمي وابن ن لال والحلواني خرجوه مسندا من 
حديث عمر بن الخطاب . فاقتصار المصنف على ذلك غير صواب . 

- ٠٠54+(رب)‏ قال الولي العراقى: فيها ست عشرة لغة» ضم الراء وفتحها؛ 
كلاهما مع التشديد والتخفيف.» والأوجه الاربعة مع تاء الثاتبية نا كنة 8 أو متحركة» ومع 
التجرد منهاء فهذه أثنتا عشرة» والضم والفتح مع سكون الباء»ء وضم الحرفين مع- 
-44٠0 0-7‏ سبقت أحاديث نحو هذا في باب: فضل الضعفاء والفقراء. (خ). 


- 27/04 - 


(كتاي الزهى ) باب: في العزلة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغبر 


ج ه > > هم دم دوع يي ه 


امون ١‏ «رب شعت أَغْبَرَ ذي طمْرينِ تنو عنْه مين الثاس لو 
فُسَم على الله لأبره). (كه حل) عن أبي هريرهة (رصح). [ض حيف كى/ |١5٠١‏ الألبانى . 


- التشديد والتخفيف (أشعث) أي: ثائر الشعر مغبره» قد أخذ فيه الجهد حتى أصابه 
الشعث وغلبته الغبرة. قال القاضي: الأشعث المغبر الرأس المتفرق الشعرء وأصل 
التركيب هو التفرقة والانتشار (مدفوع بالأبواب) أي: يدفع عند إرادته الدخول: على 
الأعيان والحضور في المحافل» إما باللسان» أو اليد واللسان احتقارا له؛ فلا يترك أن يلج 
الباب فضلاً أن يقعد معهم ويجلس بينهم (لو أقسم) حلف (على الله) ليفعل شينًا 
(لأبره) أي: أبر قسمه وأوقع مطلوبه إكرامًا له» وصونًا ليمينه عن الحنث؛ لعظم منزلته 
عنده» أو معنى القسم الدعاءء وإبراره إجابته» ورب هنا للتقليل. قال في المغنى : 
وليست هي للتقليل دائما خلافًا للأكثرء ولا للتكثير دائمًا خلاقًا لابن درستويه وجمع. 
بل للتكثير كثيرآاء وللتقليل قليلاً» وإنما قال المصطفى كليلد ذلك لييصرك مراتب الشعث 
الغبر الآصفياء الأتقياءء ويرغبك فى طلب ما طلبواء وينشطك لتقديم ما قدمواء 
ويثبطك عن اطخ الفارغ والرجاء الكاذب» ويعلمك أن الزينة إنما هي بلباس التقوى . 
(تشيه) قال فى المئن: من الأخفياء الشعث من يجاب دعاؤه كلما دعاء حتى أن 
بعض السوقة كاد كان من لضفه نات لوقته» وأراد جماع زوجته فقالت: الأولاد 
متيقظون. فقال: أماتهم اللهء فكانوا سبعة فصلوا عليهم بكرة النهار» فبلغ البرهان 
المتولى فأحضره وقال: أماتك الله فمات» وقال: لو بقى لأمات خخلمقًا كثير!* (حم م) 
فى الرقاق (عن أبى هريرة) ولم يخرجه البخاري» وفي الباب ابن عمر وغيره. 
اوبات :41ت (رى اتنيق) أن عع الراس (أغير) :أي عر الخبار لوتة» 
لطول سفره في طاعة» كححج وجهادء. وزيارة رحم» وكثرة عبادة (ذي طمرين) تثنية 
طمر وهو الثوب الخلق (تنبو عنه أعين الناس) أي: ترجع تغض عن النظر إليه احتقارا 
لهء واستهانة به. يقال: نبا السيف عن الضريبة نبوا: رجع من غير قطعء ونبا الطبع 
عن الشيء: نفر فلم يقبله» (لو أقسم على الله لأبره) أي: لو سأل الله وأقسم عليه أن 
يفعله لفعل» ولم يخيب دعوته. وذلك لأن الانكسار» ورثاثة الحال والهيئة؛ من أعظم 
أسباب الإجابة» ومن ثم ندب ذلك فى الاستسقاء. قال الحسن: احترقت أخخصاص(1١)-‏ 
7[ 1[ 1 11101 فما هذا بصنيع أهل اللّه وأولياءه. (خ). 
)١(‏ جمع خص. قال المصباح: الخص بيت من قصب. والجمع أخصاص مثل : قفل وأقفال. 


- 27/09 - 


(كتاي الزهت) باب: في العزلة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغبر 
52207 ل قر سلس ىس سا سا ساس 


وه و مسي 7 > اهمو 
- 41+7- ارب ذي طمرين لا يؤبه له لو أفسم على الله لآبره». البزار 


عن ابن مسعود (صح). [صحيح : 5/817 ؟] الألبانى ٠‏ 


- بالبصرة إلا خصا بوسطها فقيل لصاحبه: ما لخصك لم يحترق؟ قال: أقسمت على 
ربى ألا يحرقه.. ورأى أبو حفص رجلا مدهوشا فقال: ما لك؟ قال: ضل حماري 
ولا تلاق غير فوفك الى بحص قال [3 اماو بطر ما الى قرف نهنا روه الور 
حماره فوراً. قال الغزالي: وهذا يجري لذوي الأنس وليس لغيرهم التشبه بهم» وقال 
الجنيد: أهل الأنس يقولون في خلوتهم أشياء هي كفر عند العامة7*'» وفيه أن العبرة 
بالقلوب والأديان لا باللباس والمتاع والأبدان. (ك) في الرقاق (حل) كلاهما (عن أبي 
هريرة) قال الحاكم: صحيح.ء وأقره الذهبى» وأقول: فيه عند أبى نعيم محمد بن زيد 
الأسلمى ضعفه النسائى وقبله غيره. 

7-7 *45- لرب ذي طمرين لا يوبه له) أي : لا الى به ولا يلعفت إليه 
لحقارته (لو أقسم على الله لأبره) أي: لأمضاهء وتمامه في رواية ابن عدي: «لو قال 
اللهم إني أسألك الجنة لأعطاه الجنة» ولم يعطه من الدنيا شينًا». اه. قال بعض 
الصوفية: وهذه الطائفة العلية أهل الولاية الكبرى المكتسبة بالتخلق والتحقق» وهم 
النازلون في العالم منزلة القلب في اللجسدء فهم تحت حكم الحق» ونحت رتبة 
الأنبياء» وفوق العامة بالتصريف. وتحتهم بالافتقارء وهم أهل التسليم والأدب. 
والعلم والعمل» والانكسار والافتقارء والذلة والعجزء والصبر على البلاء» والقيام 
تحت الأسباب» وتجرع الغعصص ولموت الأحمر والأزرق والأبيض والأسودء وأهل 
الهمة والدعوة» والخفاء والظهورء والإلهام والتقييد والإطلاق وحفظ حقوق المراتب 
والأسبابء وأهل القدم الراسخ النافذ في كل شيء. وهم أتباع المصطفى كلكو 
وورثته ونوابه» وحفظته ووكلاؤه» وأهل الحشر والنشرء والحساب والوزن» والمشي 
على الصراط كما يمشى عليه أدنى المؤمنين؛ فهم المجهولون عند غالب الناس في 
الدارين؛ لعدم ظهورهم في الدنيا بشيء من صفات السادة» وهم الذين لا يحزنهم 
الفزع الأكبرء أهل الثبات عند كشف الساق في المحشرء وهم المطلعون على جريان 
الأقدارء وسريانها في الخلق» وهم العبيد اختياراً»ء سادة اضطراراً» المكاشفون بعلم 
دهر الدهور من الأبد إلى الأزل فى نفس وال فكما تنزل الحق -تعالى- بإخباره- 


() لا تغتر أيها العبد المؤمن بعبارات القوم في هذا الباب - أعني منحرفي الصوفية - فلو أنهم قدروا الله حق - 


- لاغ - 


(كذاب الزهح) باب: في العزلة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغير 
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- لنا أنه بترن ل سماء الدنيا ليعلمنا التواضع مع بعضنا؛ فكذا هم يتنزلون مع العامة 
بقدر أفهامهم. اه. وفيه إيماء إلى مدح الخمول» وقيل: الاقتصار على الخمول أدعى 
إلى السلامة» ورب حقير أعظم قدرا عند الله من كثير من عظماء الدنياء والناس إنما 
اطلاعهم على ظواهر الآأحوالء ولا علم لهم بالخفياتء» وإنما الذي يعتبر عند الله 
على أحد استهزاء بمن تقتحمه عينه إذا رآه رث الحال» وذا عاهة فى بدنه» أو غير لين 
فى محادثته. فلعله أخلص ضميراًء وأتقى قلبًا منه ؛ فيظلم نفسه بتحقير من وقره 
الله» والاستهانة بمن عظمه الله» وقد بلغ بالسلف إفراط توقيهم وتصونهم إلى أن قال 
عمرو بن شرحبيل : لو رأيت رجلا يرضع عنزً فضحكت منه» خشيت أن أصنع مثل 
الذي فعله. ذكره الزمخشري . 
(تنبيه) : قال بعض العارفين: لا تحقر أحدًا من خلق الله فإنه - تعالى - ما احتقره 
حين خلقه فلا يكون الله يظهر العناية بإيجاد من أوجده من عدم وتأتى أن تحتقّرهء 
فإن ذلك احتقار يمن أوجده» وهو من ين الكبائر. (البزار) في مسنده (عن ابن 
مسعود) قال الهيثمى: رجاله رجالٍ الصحيح غير جارية بن هرم» وقد وثقه ابن حبان 
قدرهء فى ربوبيته» وألوهيته» وأسمائه وصفاته» لما استطاعوا أن يحدثوا أنفسهم بما تنطق به أفواههم. فكيف 
وهم يسطرونها فى: كتبهم؟! كاطلاعهم على جريان الأقدارء وسريانها فى الخلق» ومكاشفتهم بعلم دهر 
الدهور من الأبد إلى الأزل! الناظزون فى اللوح المحفوظ والمتعرفون فى الؤجود كما مر سابقًا! الآمنون يوم 
الفزع الأكبرء فإذا كان من صفاتهم علم الغيب والحوادث التي :تقع :فى .المستقبل من خير وشرء بل وما فى 
القلوب؟ فأي مضادة لله كهذه» وأي تطاول على منازل الأنبياء والمرسلين وهم لم يبلغوا هذه المنزلة فد قال 
يد : «لو كنت أعلم الغيب لاستكثرت من الخير وما مسني السوء» وحين توفي أبو السائب عثمان بن مظعون 
- رضى الله عنه - قالت أم العلاء: رحمة الله عليك أبا السائب» شهادتى عليك لقد أكرمك الله فقالٍ النبى 
عد : «وما يدريك أن الله أكنرمه)؟ فقالت: لا أدري بأبي أنت وأمي يارسول الله قال: أما هو فقد حاءه 


واللّه اليقين» والله إنى لأرجو له الخير وما أدرى والله» وأنا رسول اللّه» ما يفعل بى. قالت: فوالله لا أزكى 


- 4111: 


(كذاب ألزهح ) باب: في العزلة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغبر 


ص 6 ىم جح 


شلك 67 ه- «العافية عشرة أجزاء: تسْعَةٌ في المسَمْت؛ وَالْعَاشر في 
الْعزْلّة عن الناس) 57 عا رطام | مع 5 8" الألباني . 

5 48 517 («كفى بالمرء من الشِر أن يشسَارَ َيه بالأصابع». (طب) عن 
عمران بن حصين (ح). [ضعيف جدا: 0١‏ الاألباني. 


“ةا 764 اكنى با مرء نما أن شار ليه د إن كان خيرا نهي 


و - م 
سل يه ل ا لي ةا ار في 


مَل إلا من رحم الله - تَعَالَى -» وإ كَانَ شرا فهو شر سين اجن ]امن 


عمران بن حصين 1 [(ضعيف را ه7١‏ :] الألباني. 


0/8 أمكهم- العا 0 5 تسعة في ااا 0 إلا عن خير 
ا اه الخالطتي لتعلم أو 0 و 56 ير انيها م بواعانة ا 
الإطلاقات المتباينة في مدحها وذمها؛ وإغغا كان الصمت كذلك لا فيه من كف اللسان 
عن النطق فيما تهواه النفس » وذلك مع مخالطة الناس صعب شديد؛ لا يحصل إلا 
بقهر النفس ومجاهدتها (فر عن ابن عباس) قال الحافظ العراقى: هذا حديث منكر . 

54-4 57- (كفى بالمرء من الشر أن يشار إليه بالأصابع) تمامه: «قالوا: يا رسول 
الله» وإن كان خيرا؟ قال: وإن كان خيرا فهي مؤلة إلا فة وومةه اللةة؛.وإن كان شيرا 
فهو شر“. اه. قالوا: وفيه تحذير من شر الإشارة إلى الإنسان بالأصابع (طب) وكذا 
مروان المقفدسى قال العقيلى : لا يتابع اح على لفظه إلا من جهه مقارنتهء وقال 
يحيى . كتحين ضعيف » وقال ابن حبان.: لا يجوز الاإحتجاج به» ومن ثم أورده ابن 
الجوزي فى الواهيات وقال: لا يصح . 

ه- 5764- (كفى بالمرء إِنْمًا أن يشار إليه بالأصابع) قالوا: يا رسول الله وإن 
كان “خير؟ فقال: و(إن كان خيرا فهي مزلة إلا من رحم الله -تعالى- وإن كان شرا فهو- 
3-.07507- سبق الحديث في أبواب أعمال القلوب والجوارح - مكارم الأخلاق والختصال الحميدة - باب: 

الصمت وحفظ اللسان. (خ). 
0( كذا عزي الحديث» ولم أر الحديث في زوائدله. كذلك هو في شرح المناوي ؛ فإنه لم يعره فيه. إلا ل(هب). ولعله 

الصواب. اه الألباني» نقله عن «ضعيف الجامع' (خ). وقال: لم أجده أيضا في ترتيب «ابن بلبان» . (خ). 
(*#) زيادة أضفناها لابد منها لتستقيم العبارة. (خ). 

- كلاج - 


(كذلي ]لزه ) باب: في العزلة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغبر 


0 سر ص ص ىو مدب 


1 7- كم من حاقل عَهَل عَنِ الله أمره. وهو حَقيرٌ عند الناس؛ 
ميم النَظر. او وَكَمْ من ظريف اللّسَان جميل الْنْظَر عظيم الشآن هلك 
غدًا يوم القيامة». (هب) عن ابن عمر (صح). [موضوع: ]4507١‏ الألباني: 
- شر) قال فى الإحياء: قد ذكر الحسن للحديث تأويلاً لا بأس بهء وهو أنه لما رواه قيل 
له: إن الناس إذا رأوك أشاروا إليك بالأصابع فقال: إنه لم يعن هذاء إنما عنى به المبتدع 
فى دينه والفاسق في دنياه» وفيه أن الاشتهار مذموم. وأن المحمود الخمول إلا من نشره 
الله نشر دينه من غير تكلف منه الشهرة. (هب) من حديث كثير بن مرة عن إبراهيم بن 
أبي عبلة عن عقبة بن وشاح (عن عمران بن حصين) ثم قال - أعني البيهقي-: كثير هذا 
غير قوي. انتهى. فما أوهمه صنيع المصنف من أن مخرجه خرجه وأقره غير سديد. 
وفي الميزان: كثير ضعفوه» وقال يحيى: كذاب» ثم أورد له هذا الخبر. 

14151-5- (كم من عاقل عقل عن الله أمره» وهو حقير عند الناس» ذميم المنظر 
ينجو غدا) وقف على معرفة نفسه»ء واشتغل بالعلم بحقائقه» من حيث هو إنسان فلم 
ير فرقًا بينه وبين العالم الأكبرء ورأى أنه مطيع لله» ساجد لهء قائم بما تعين عليه من 
عبادة خالقهء فطلب الحقيقة التى يجتمع فيها مع العالم» فلم يجد إلا الإمكان 
والافتقار والذلة والخضوع والمسكنة» ثم رأى أن العالم فطر على عبادة ربه» فافتقر هذا 
العاقل إلى من يرشدهء وينزله الطريق المقربة إلى سعادته لما سمع قوله - سبحانه -: 
وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون 4 [الذاريات: +0]» فعبده بالافتقار إليه كما 
عبده سائر العالم» ثم رأى أن الله قد حد له حدوداء ونهاه عن تعديهاء وأن يأتى من 
أمره بما استطاع. فتعين عليه العلم بما شرعه اللهء يقيم عبادته الفرعية كما أقام الأصلية 
فعلمها؛ فإذا علم أمر ربه ونهيه» ووفى حقه وحق عبوديته» فقد عرف نفسه» ومن 
عرف نفسه عرف ربه»ء ومن عرف ربه فهو من الناجين الفرحين يوم القيامة (وكم من 
ظريف اللسان جميل المنظر عظيم الشأن هالك غدا يوم القيامة) لسوء عمله» وكابة 
منقلبه» وقبح سيرته» وسوء سريرته: (إن الله لا ينظر إلى صوركمء وإنما ينظر إلى 
قلوبكم» فالقلب هو محل نظر الحق» فلا عبرة بحسن الظاهر:ة وزخرف اللسان مع 
خبث الجنان. (هب) من حديث نهشل بن سعيد عن عباد بن كثير عن عبد الله بن- 


- “لاع - 


(كتلب الزهدت) باب: في العزلة وخمول الذكر وما جاء في الشعث الغبر 


صر سيوع ير ص مو دا 83 


“1 615- (ما أتقاى ما أتقاى ئًّ أتْقَاه: راعي غنم على رأسن جبل بقيم 


فيها الصلاة». (طب) عن أبي أمامة (ح). [ضعيف جد :19178 ] الآلباني . 


- دينار (عن ابن عمر) بن الخطاب. ثم قال - أعني البيهقى-: تفرد به نهشل بن 
سعيد. اه. ونهشل هذا قال الذهبي : قال ابن راهويه: كان كذابًاء وعباد بن كثيرء 
قال البخاري: تركوهء وعبد الله بن دينار» قال الذهبى : ليس بقوي . 

موا 4ل/الالا- (ما أتقاه. ما أتقاه. ما أتقاه) أي: ما أكثر تقوى عبد مؤمن» 
وكرره لمزيد التأكيدء والحث على الاقتداء بهديه واتباع سيرته (راعي غنم على رأس 
جبل يقيم. فيها الصلاة) يشير به إلى فضل العزلة والوحدة» وقد درج على ذلك 
جمع من السلف؛ قيل لرجل: ما بقي مما يتلذذ به؟ قال: سرداب أخلو فيه ولا 
أرى أحدا. وقال قاسم الجرعي: السلامة كلها في العزلة» والفرح كله بالله في 
الخلوة. وقال ابن العربي : العزلة قسمان: عزلة المريدين » وهي بالأجساد عن 
مخالطة الأغيار» وعزلة المحققين» وهي بالقلوب عن الأكوان» فليست قلوبهم 
محال لشيء سوى العلم بالله؛ الذي هو شاهد الحق فيها؛ وللمعتزلين نيات 
نلف ة نين إنقاد هبر انان روقة اناق شين التعدى الى الخير وهو اراقع هن 
الآول» فإن في الأول سوء الظن بالناس» وفي الثاني سوء الظن بنفسهء. ونية إيثار 
صحبة المولى من جانب الملا الأعلى» وأعلى الناس من اعتزل عن نفسه إيثارا 
لصحبة ربه على غيره» فمن آثر العزلة على المخالطة فقد آثر ربه على غيره» ومن 
آثر ربه لم يعرف أحد ما يعطيه الله من المواهب». ولا تقع العزلة في القلب إلا من 
وحشة تطراً عليه مسن المعتزل عنهء وأننس بالمعتزل إليه وهو الذي يسوقه إلى 
العزلة» وأرفع أحوال العزلة الخلوة» فإن الخلوة عزلة في العزلة. (طب عن أبي 
أمامة) قال الهيثمي: فيه عفير بن معدان» وهو مجمع على ضعفه. اه. وبه يعرف 
ما فى رمز المصنف الحسنه . 


4314 - 


(كذاب الزهحد) باب؛ما جاء في الشباب وفضل الشاب العابد 


باب : ما جاء فى الشباب وفضل الشاب العايد 


سس ا ى ‏ د سه هسم س >هم مله 


َك لاس مه و أ 3 م سالير 

-١74 -‏ (إن الله - تعالى - ليعجحب من الشاب ليست له صبوة». 
(حم طب) عن عقبة بن عامر (ح). [ضعيف: ]١1908‏ الألباني . 

١7/44 -‏ (إن الله ليعجب) من الإعجابء» وهو من العجبء وهو كون 
الشيء خارجًا عن نظائره من جنسه. حتى يكون ندرة فى صلمهء قاله الحرالي (من 
الشاب) أئ: يعظم عنئذه قدرا] فيجزل له أجره ؛ لكونه (ليست له صبوة) أئة ميل إلى 
الهوى بحسن اعتياده للخير وقوة عزيمته فى البعد عن الشر . قال حجة الإسلام : وهذا 
عزير نادر فلذلك قرن بالتتعجب. وقال القونوي : سره أن الطبيعة تنازع الششاتث 
وتتقاضاه الشدهوات هه الزنا وغيره» وتدعوه إليهاء وعلى ذلك ظهير وهو الشيطان» 
فعدم صدور الصبوة منه من العجب العجاب؛ وهل الأفضل من نشأ لا صبوة له؛ 
لكونه لم يلابس كبيرة 6 ونجا من ضررها وخطرهاء والسؤال عنها في القيامة. أو من 
قارف الذنوب وتاب توبة نصوحا؛ لكونه قلع عن الشهوات لله بعد إلفه لهاء» وتعوده 
لذتها ثم فارق لذته وشهوته لله؟ قولان» وكلام المحاسبي يقتضي ترجيح الأول. ثم 
إنك قد عرفت معنى التعجب» وعبر عنه بعضهم بعبارة أخرى فقال: أصله استعظام 
الشىء واستكياره لخروجه عن العادة. وبعله من العرف»ء وذلك ما ينزه عن مثله 
الباري». فيؤول بما ذكرء فكأنه أكبر ما أتى به هذا الشاب من الأمر البعيد عن أوصاف 
العبيد فهو على منهج المدح لمن لم يصب» وقد يأتى التعجب من فعل المنكر إذا عظم 
وقعه» وفحش قبحه على جهة الإنكار. 

(نتمة) قال العارف ابن عربى: لما تعجب المتعجب ثما خرج عن صورته. وخالفه 
في سريرته ؟ فمرح بوجوده» وضحك من شهودهء. وغعضب لتوليه. وأبغعض بعذه» 
وأحب قربه» وتبسبشس لتدليه» فعبر بذلك تقرينًا لأفهام العرب» فهذه أزواح مجردة . 
تنظرها أشباح مسئلة ؟ فإذا بلغ الميمّات » وانقضت اللأوقات» ومارت السماءء وكورت 

و هم 8 1 9 75 

النمين » وبدلت الأرض» وانكدرت: النجوم. واتتقلت الأمور. وظهرت الآخرة» 
وحشر الإنسان وغيره في الحافرة» تسم الأرواح» ويتجلى الفتاح. ويتعد المصباح . 
ويتشعشع الراح» ويظهر الورد الصراح» ويزول الإلحاح . (حم طب» وكذا أبو يعلى- 


- 2/6 - 


(كذاي الزهى) باب: ما جاء في الشباب وفضل الشاب العابد 

-1841١ -‏ (إن اللّهَ - تَعَالَى - يبَاهي بالشاب العابد الملائكة ويقول: 
الظروا إلى عبُديء تَرّكَ شهوته من أجْلي). ابن السني (فر) عن طلحة (ض). 
0 الألباني. 1 ْ 

--1877- (إِنَ اللّهَ - تَعَالَى - يحب الشّاب الذي يقني شبَابَه في طّاعة 
اللداق ا(ندل ) عن انع عمو قن ): [(موضوع: 5 ]١7١‏ الألباني. 
- (عن عقبة بن عامر) أي: الجهني . قال الهيثمي: وإسناده حسن» وضعفه ابن حجر 
في فتاواه؟ لضعف ابن لهيعة راويه. 

-18511١-4‏ (إن الله - تعالى - يباهى بالشاب) هو الذي لم يصل إلى حد 
الكهولة (العابد) لله - تعالى - (الملائكة. 06 انظروا إلى عبدي) هذا الشاب (ترك 
شهوته من أجلي) أي: قهر نفسه فصام نهاره وقام ليله» وشغل بالعبادة عن التبسط في 
الملاذء والتوسع في المطاعم والمشارب والملابس»ء وكفها عن لذاتها ابتغاء لرضاي» وأما 
أنتم أيها الملائكة فلا تقاسون تجرع مرارات مخالفة النفس والهوى؛ لكونكم ليس في 
أحد منكم خلط ولا تركيب» بل كل منكم وحداني الصفة؛ مجبول على الطاعة. 
(ابن السني) في عمل يوم وليلة (فر عن طلحة) بن عبيد الله» أحد العشرة المبشرة» 
وفيه يحيى بن بسطامء قال الذهبى فى الضعفاء: قال ابن حبان: لآ تحل الرواية عنه» 
ويزيد بن زياد الشامي» قال في الضعفاء: قال البخاري: منكر الحديث.. وقال 
النساتى : متروال + ظ 

١861 0‏ - (إن الله - تعالى - يحب الشاب الذي يفنى شبابه) أي: يصرفه كله 
(في طاعة الله - تعالى -) لاله انقو رار العموة وني المعو لذاها ف جد 
الله» ورجاء ما عنده من الثواب جوزي بمحبة الله له» والجزاء من جنس العمل» ومن 
ثم كان صبر السلطان على ترك الظلم» والفتى على الشهوات أفضل من صبر غيرهما 
على ذلك. (حل عن ابن عمر) بن الخطاب. وفيه محمد بن الفضل بن عطية» قال 
الذهبي في الضعفاء: تركوه. وأبهمه بعضهمء وسالم الأفطسء قال إبن حبان: يتفرد 


-715 - 


(كتاب الزهد) ياب: ما جاء فى الشباب وفضل الشات العابه 


5007 م وو جو لل ا ار 
600141- اشير شبابكم من تشبه بكهولكم» وشر كهولكم من تشبه 
(ح). [ضعيف: ]١91١١‏ الألباني. 


يها ل ابر بر ىل في ال ا #هر شاكع ع اب اس دي 6 هم 
4478-75- «الشباب شعبة من الجنون. والنساء حبالة الشيطان)». 


الخراتطي في اعتلال القلوب عن زيد بن خالد الجهني (ح). [ضعيف : 578"] الألباني. 

ا ون احير شبابعم من تح يجهولكم! يع تعية مزق القياب والكهوك 
فى سيرتهم لا فى صورتهم؛ فيغلب عليه وقار العلم» وسكينة الحلم» ونزاهة التقوى 
عن مداني الأمور. وكف نقصه عن عجلة الطبع. وأخلاق السوءء والتصابي واللهو. 
فيكون في الدنيا في رعاية الله» وفي القيامة في ظله (وشر كهولكم من تشبه بشبابكم) 
أي: في العجلة» وقلة الثبات والصبر عن الشهوات بلا عقل ولا ورع يحجزه. ولا 
حلم يسكنه. متشبها بالشباب» وللشباب شعبة من الجنون. والقصد بالحديث حث 
الشباب على اكتساب الحلم والثبات» وزجر الكهول عن الخفة والطيش» وأن الخضاب 
بالسواد منهي عنه. قال الغزالي: المراد بالتشبه بالشيوخ في الوقار لا في تسييض 
الشعر؛ فإنه مكروه لما فيه من إظهار علو السن توصلا إلى التصدر والتوقير. وقال ابن 
أبي ليلى: يعجبني أن أري قفا الشاب أحسبه شيحاء وأبغض أن أرى قفا الشيخ 
الحبييينة: كنا ) + فإذا هو شيخ. . وأخذ الماوردي من الحديث أنه ينبغي للطالب الاقتداء 
بأشياخه في رضا أخلاقهم. والتشبه بهم فى جميع أفعالهم ؛ ليصير لها إلقّاء وعليها 
ناشئّاء ولما خالفها مجانبًا. (ع طب عن واثلة) بن الأسقع. قال الهيثمي: وفيه من لم 
أعرفهم (هب عن أنس) وفيه كما قال الهينمي: الحسن بن أبي جعفرء وهو ضعيف. 
(عن ابن عباس»). ظاهر صنيع المصنف أن مخرجه البيهقي خرجه ساكبًا عليه والأمر 
بخلافه» بل قال: تفرد به بحر بن كنيز السقا. اه. وبحر قال في الكاشف: تركوه» 
وفي الضعفاء: اتفقوا على تركه (عد عن ابن مسعود) قال المحافظ العراقي : إسناده 
ضعيف. وقال ابن الجوزي : حديث لا يصح . 

4478-1- (الشباب شعبة من الجنون) قال الزمخشري : يعني أنه شبيه بطائفة من 
الجنون؛ لأنه يغلب العقل. ويميل صاحبه إلى الشهوات غلبة الجنون» والشعبة من الشيء 
ما تشعب منهء أي: تفرع كغصن الشجرة؛ وشعب الجبل ما تفرق من رءوسها. - 

- الاج - 


(كناي الزهه أباب: ما جاء في الشباب وفصل الشاب العابد 


ا 200 2 | لسنه م ل فى سم كم دس 
5-7441 86,ه- «فضل الشاب العابد الذي تعبد في صباه على الشيخ الذي 
تعد بعدما كبرت سنه كفَضْل المرْسَلينَ عَلَى سَائر النّاس». أبنو محمد التكريتى فى 
معرفة النفس» (فر) عن أنس (ضص). [ضعيف: 7"414] الالباني. 


00 عله وله عله 
2:2 :2 
26 يذب 


- وقال العامري: الشباب حداثة السن وطراوته» ومنه قول المصطفى كك لأم سلمة 
الصبر يشب الوجهء أي: يوقد لونه ونضرته. والشعبة القطعة من الشىء. فبالعقل 
يعقل عواقب الأمور والجنون يسترهاء والشاب لم يتكامل عقله فينشأ منه خفة وحن 
فحذر المصطفى يَلكِيْةّ من العجلة» وحث على التثبت» وفيه إيماء للعو عن الشباب 
(والنساء حبالة) وفى رواية: «حبائل» (الشيطان)أي: مصائدهء والحبالة بالكسر: ما 
عاد يوسن اق قد كات وجمعه حبائل؛ أي 4 الشركة معط افونا الل عند 
الهوى. فأرشد لكمال شفقته على أمته إلى الحذر من النظر إليهن» والقرب منهنء 
وكف الخاطر عن الالتفات إليهن باطنًا ما أمكن» وتقدم خبر: «اتقوا الدنيا والنساء» 
فخصهن لكونهن أعظم أسباب الهوىء وأشد آفات الدنيا. (الخرائطي في») كتاب 
(اعتلال القلوب) وكذا التيمى في ترغيبه (عن زيد بن خالد الجهني) رمز اأسنقت له 
ورواه أبو نعيم في الحلية» وابن: لال عن ابن مسعودء والديلمي عن عقبةء وكذا 
القضاعي في الشهاب . قال شارحه العامري: صحيح . 

0/4 -65مه- (فضل الشاب العابد الذئ تعبد) بمثناة فوقية بخط المصنف (في) 
حال (صباه) ومظنة صبوته (على الشيخ الذي تعبد) بمثناة فوقية بضبظه (بعد ما كبرت 
سنة كفنضل) الأنيياء (المرسلين على سائر الناس) لأنه لما قهر نفسه بكفها عن لذاتهاء 
وقاتى قر سور متقالقة اليسرف؟ اعد القهان علق القخ: اللى قدت هه 
دواعي الشهوة وصار يملك أربه» لكن هذا من قبيل المبالغة والترغيب في لزوم 
العبادة للشاب. (أبو محمد التكريتي في) كتاس (معرفة النفس فر) كلاهما (عن أنس) 
ابن مالك» وفيه عمر بن شبيب. قال الذهبي : ضعفه الدارقطني» وقال أبو زرعة: 
واه. اه. 


- 
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الكنا بالسادس 
مسن 
قفسم الترغيب 


كتاب الموامظ والرقامئ 
وجوامع لكلو والحكو والأمثال 


باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 
باب: جامع المواعظ والرقائق 
فصل: في أحاديث جرت مجرى الأمثال 
باب: مفْرردات الترغيب 
باب: ثنائيات تالترغيب 
باب: ثلاثيات الترغيب 
باب: رياعيات الترغيب 
باب: حخماسيات الترغيب 
باب: سداسيات الترغيب 
باب: سياعيات الترغيب 
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#عهع2222222222222 


(كتاب المواعظ والوقائقؤ وجوامع الكلم والفكر والأمثاز) نات ما أوتيه يَطِبَرْ من جوامع الكلم واختصارالكلام له 
باب: ما أوتيه يَِةِ من جوامع الكلم واختصار الكلام له 
وه ال ا ور ع ا ا اخ ا 
-١155-4‏ (أعطيت جوامع الكلمء وأختصر لى الكلام اختصاراً» (ع) 
عن عمر (ح). [ضعيف: 1594] الالباني . 


لا ل 


هع - ١١1/٠8١‏ أغطيت فراتح الكلامء وجوامعه. وحواتمه) . (ش ع طب) 


عن أبى موسى (ح). 06 ٠١‏ ) الألباني . 


0 2 م 


باب : لاحت رم الكلج'* 
ات 4- 2 ما أدرك ا ين ) كلام النبوة الي «إذا 6 سح نايع 


55-15١١-(أعطيت‏ جوامع الكلم) أي: ملكة أقتدر بها على إيجاز اللفظ مع 
سعة المعنى ؛ بنظم لطيف لا تعقيد فيه يعثر الفكر في طلبهء ولا التواء يحار الذهن فى 
القرآن-وقيل* آراة أن الأموى الكغيرة القن كانتت كت فى الأموق الملقتدفة » كييك 

. 5 5 و 5 ِ 1 5 
له في الأمر الواحد والأمرين (واختصر) اي : اوجر (لي الكلام) حنى صار ما أتكلم 
به كثير المعاني قليل الألفاظ وقوله: (اختصارً) مصدر مؤكد لا قبلهء فهو الجامع لا 
والإفضال؛ فمما اختص به عليهم الفصاحة والبلاغة (ع عن ابن عمر) بن المخطاب» 
ورواه عنه أيضًا البيهقي في الشعب والدارقطني عن ابن عباس . 

ه-١7١١-‏ يأتى مشروحا إن شاء الله -تعالى- فى الأنبياء» أبواب: ذكر نبيئا 
محمد عَيِبَ وباب : خصائصه (خ). 

5-5 (آخر ما أدرك الناس) من الناس» وهو التحرك أو الأنس؛ لأن بعضهم 
يأنس ببعض . قال ابن الكمال : والإدراك: إحاطة الشيء بكماله «والناس» بالرفع فيى- 
63 أحاديث الحكم وجوام مع الكلم تصلح أن تكون في الباب الذي بعذه» باب : المواعظ. لكن لظهور مسعنى 

الحكمة فى تلك العبارات ميزناها عنه وقد قال العلماء : : إن كل كلمة وعظتك أو زجرتك أو دعتك إلى مكرمة 
7--1- سبق الحديث فى أبواب: أعمال القلوب والجوارح -مكارم الأخلاق والخصال الحميدة- باب : الحياء (خ). 


- الال/اع - 


(كناب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامثال) باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 


- جميع الطرق كما في الفتح وقال: ويجوز نصبهء أي: ما بلغ الناس (من كلام النبوة 
الأولى) أي: مما اتفق عليه الأنبياء؛ لأنه جاء فى زمن النبوة الأولى إلى أن أدركناه فى 
توض اه بردم نشي فى بفتلةا من انلق بزل ماابطن فى إلا وفك تدس لببة بوت علده 
ولم يبدل فيما بدل من شرائعهم؛ ففائدة إضافة الكلام إلى النبوة الأولى» الإشعار بأن 
ذلك من نتائج الوحيء» ثم تطابقت عليه العقول» وتلقته جميع الأمم بالقبول» ذكره 
جمع. وقال القاضي : معناه أن تما بقي فأدركوه من كلام الأنبياء المتقدمين؟؛ أن الحياء 
هو المانع من اقتراف القبائح. والاشتغال بمنهيات الشرع. ومستهجنات العقل» وذلك 
ء 
أمر قد علم صوابه وظهر فضلهء واتفقت الشرائع والعقول على حسنه» وما هذه 
صفته لم يجر عليه النسخ والتبديل. وقيل: النبوة الأولى: إيذانًا باتفاق. كلمة الأنبياء 
على استحسانه من أولهم إلى آخرهم (إذا لم تستح) أيها الإنسان تحتيةء وهو بمثناة 
تحتية واحدة آخره (فاصنع ما شئت) أمر بمعنى الخبر؛ أي: إذا لم تخش العار عملت ما 
شئت؛ لم يردعك عن مواقعة المحرمات رادع» وسيكافئك الله على فعلك. ويجازيك 
على عدم مبالاتك بما حرمه عليك. وهذا توبيخ شديد؛ فإن من لم يعظم رنه ليس 
من الإيمان في شيء» أو هو للتهديد من قبيل: «اعملوا ما شئتم4 [فصلت: ٠‏ 4]: 
أي: اصنع ما شئت فسوف ترى غيه؛ كأنه يقول: إذ قد أبيت لزوم الحياء فأنت أهل 
لأن يقال لك: افعل ما شئت وتبعث عليه» ويتبين لك فساد حالك» أو هو على 
يقت :روسيدة 46 إذا كتق دقن أمورك امتافية الخماء قن ففلهاة الكونهنا تغلن القانونة 
الشرعي الذي لا يستحي منه أهله؛ فاصنع ما شئتء ولا عليك من متكبر يلومك» 
ولا من متصلف يستعيبك ؛ فإن ما أباحه الشرع لا حياء في فعله. وعلى هذا الحديث 
مدار الإسلام من حيث إن الفعل إما أن يستحيا منه وهو الحرام والمكروه» وخلاف 
الأولى» واجتنابها مشروع أولاً» وهو الواجب والمندوب والمباح» وفعلها مشروع. 
وكيفما كان أفاد أن الخياء كان مندويًا إليه فى الأولين» كما أنه محثوث عليه فى 
لحريو وقوحنت: اديه بون الات ان هم حبيعة اقونه بادا خلن الخال الأقوه 
وتجنب المنهي؛ لا من حيث كونه خلمًا فيه» فإنه غريزة طبنيعية لا يحتاج إلى اكتساب 
ونية؛ فينبغى حمل الحديث على هذا المعنى» والقانون فيه أنك إذا أردت أمرآء أو 
اكتشات 1 وآنت بين الإقدام والإحجام فيه؛ فانظر إلى ما تريد أن تفعله؛ فإن - 


- لالالاع - 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجو امع |لكلم والككم والأمثال) باب: جامع انحكم وجوامع الكلم 


-١٠١ - 1‏ ١آقَةَ‏ الظَرف الصلف» وآقَة الشجاعة ة البغى: وآقَة السمّاحة 9 
وق الجمال الخيلاءء وآفة العسبادة ة الْمَمْرَة وآ الحَديث الكذب: وآفة العلم 


- كان مما لا يستحيا منه من الله ولا من أنبيائه قديمًا وحديثًا؛ فافعله ولا تبالى من الخلق» 
وإن استحييت منهم وإلا فدعه؛ فدخل الحديث إِذَا في جوامع الكلم التى خص الله بها 
نبيه علد وقد عده العسكري وغيره من الأمثال» وقد نظم بعضهم معنى الحديث قال : 

إذا تعس غافيية اللتاق.. بول تستتين امم باضه 

والحياء انقباض يجده الإنسان في نفسه. يحمله على عدم ملابسة ما يعاب به 
ويستقبح منه» ونقيضه التصلف فى الآمورء وعدم المبالاة بما يستقبح ويعاب» وكلاهما 
جبلي ومكتسب» لكن الناس ينقسمون في القدر الحاصل منهما على أقسام: فمنهم من 
جبل على الكثير من الحياء» ومنهم من جبل على القليل» ومنهم من جبل على الكثير 
من التصلف» ومنهم من جبل على القليل» ثم إن أهل الكثير من النوعين على مراتب» 
وأهل القليل كذلك» فقد يكثر أهل النوعين حتى يصير نقيضه كالمعدوم» ثم هذا الجبل 
سبب في تحصيل المكتسب؛ فمن أتخذ نفسه بالحياء واستعمله فاز بالحظ الأوفر» ومن 
تركه فعل ما شاء وحرم خيري الدنيا والآخرة: (ابن عساكر في تاريخه) تاريخ الشام (عن 
ابن مسعود) عقبة بن عمرو بن ثعلبة (البدري) الأنصاري. قال البخاري: وإسناده 
ضعيف لضعف فتح المصرىء» لكن يشهد له ما رواه البيهقي في الشعب عن أبيى مسعود 
المذكور بلفظ: إن آخر ما بقى من النبوة الأولى. 2١‏ والباقى سواءء بل رواه البخاري 
عن ابن مسعود بلفظ : (إن ما أدرك الناس. . .» 9 ريا هنا: 

٠١ -1/‏ -(افة الظرف الصلف) أي: عاهة براعة اللسانء وذكاء الجنان التيه 
والتكبر على الأقران» والتمدح بما ليس في الإنسان؛ إذ الآفة بالمد: العاهة» أو عرض 
يفسد ما يصيبه»ء أو نقص» أو خلل يلحق الشىء فيفسده. والكل متقارب» والظرف 
كفلس : الكيس» والبراعة» والذكاء. قال الزممخشري : ومنةه فو عمر: إذا كان اللص 
ظريقًا لم يقطع؛ أي: كيسا يدر الحد باحتجاجه. قال بعضهم: والمراد هنا: الاتصاف 
بالحسن والأدب» والفصاحة والفهم. وقال الراغب: الظرف بالفتح: اسم لحالة تجمع 
عامة الفضائل النفسية والبدنية والخارجية» تشبيها بالظرف الذي هو الوعاءء ولكونه - 


- #اإالاخ - 


(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمذال ) باب: جامع ا لحكم وجوامع الكلم 


0 0000 ا ا ل ان 0 
النسيان. وآفة الحم السفه» وآفة الحسب الفخرء. وافة الجود السرف» (هب) وضعفه 


عن علي (ض»» . [موضوع: 4] الألباني . 


- واقعًا على ذلك . قيل لمن حصل له علم وشجاعة: ظريف» ولمن حسن لباسه ورياشه 
وأثائه: ظريف؛ فالظرف أعم من الحرية والكرم انتهى. والصلف محركًا: مجاوزة قدر 
الظرف والادعاء فوق ذلك تكبراء ذكره الخليل. وتفسير ابن العربى الظرف هنا بالفعل 
لياق لحان :روانه اللتسخاعة) مقي مسحية:( ليق ) الى ادوع جة ليده القليا عد 
البأس تجاوز الحد» وطلب الإنسان ما ليس له» والشجاعة: قوة القلب والاستهانة 
بالحرب. وقال الراغب: إن اعتبرت في النفس فصرام القلب على الأهوال وربط 
الجأش» وإن اعتبرت بالفعل؛ فالإقدام على موضع الفرصة»؛ وهي فضيلة بين التهور 
والجبن» ومن ثم عرفت بأنها ملكة متوسطة بين الحبن والتهورء ويتفرع عنها علو الهمة 
والصبر والنجدة. والبغي: طلب التطاول بالظلم والإفساد. من بغى الجرح: إذا ترامى 
إلى الفساد. ذكره الزمخشري. وقال الراغب: البغى: طلب تجاوز الاقتصاد فيما يتحرى 
تجاوزهء وإلا فثارة تعتببر في القدر الذي هو الكمية» وتارة في الوصف الذي هو 
الله :وركرة مشر أ وهو كارو السلال إلى «الاتضيين 3 بوالقر فين !إلى التطوع» 
ومذموماء وهو تجاوز الحق إلى الباطل» وهو أكثر استعمالاته ومنه هنا (وآفة السماحة) 
بفتح السين المهملة وخفة الميم (المن) أي: وعاهة الجود والكرم؛ تعديد النعمة على المنعم 
عليه» والسماحة: المساهلة. والجود والاتساع فيه» يقال: عليك بالحق فإن في الحق 
مسمحا. أي: متسعًا ومندوحة عن الباطل» ذكره الزمخشريء والمن والإنعام» أو تزيين 
الفعل وإظهار المعروف» وهو منا مذمومء ومن الله محمود؛ لأن غيره لا يملك المعطي 
والعطاء» وليس فى عطائه شرفء بل إهانة» والله مالك للكل» وعطاؤه تشريف» فمنه 
تشريف» وهداية للشكر الجالب للمزيد» ومن غيره تكدير» وتعيير تنكسر منه الخواطرء 
ويحبط العطاياء وإن كانت مواطر. قال بعضهم: والتحقيق أنها لم لم تمش من غيره 
-تعالى- واعتادت أنفس الكرام النفرة عنها؛ لا يفعلها وإن حسنت منه؛ للتحرز عن 
المنفر انتهى. ويرده أنه -تعالى- من صريحًا في مواضع من كتابه؛ فإنكاره مكابرة. قال 
ابن عربى: والمن هنا من أمراض النفس التى يجب التداوي منهاء وداؤه أنه لا يرى أنه 
أوصل إليه؛ إلا ما هو له في علم الله وأنه أمانة عنده كانت بيده لم يعرف صاحبها 
فلما أخرجها بالعطاء لمن عين له عرقًا؛ فشكر الله على أدائها؛ فمن استحضر ذلك عند- 


- غ/الاغ - 


(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والأمثال) باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 


- الإعطاء نفعه. انتهى. وأما من المصطفى على الأنصار فى قصة الحديبية؛ فليس من 
ذلك؛ فإنه من بالهداية إلى الإسلام» فهو راجع إلى الوا أمظ مبلغ وواسطة» 
بدليل قوله لهم في المنة. ألم تكونوا ضلالاً فهداكم الله بي؟ (وافة الجمال الخيلاء» أي : 
وعاهة حسن الصور أو المعاني العجب والكبرء ومن ثم كره نكاح ذات الجمال البارع ؛ 
لا ينشأ عنه من شدة التيه والإدلال» والعجب. والتحكم في المقال» وقد قيل: من 
بسطه الإدلال قبضه الإذلال. قال الراغب: والحمال: الحسن الكثير» واعتبر فيه معنى 
الكثرة ولابد. والخيلاء: التكبر عن تخيل فضيلة تشراءى للمرء فى نفسه. وقال 
الرافب نارون بنتمه تجا اليس الها من كر ايب الت القن وه اطسو ولتضوو هنا 
المعنى قال حكيم: إعجاب المرء بنفسه أن يظن بها ما ليس فيهاء مع ضعف قوة. 
فيظهر فرحه بها. والزهو: الاستخفاف من الفرح بنفسه (وافة العبادة الفترة) بفتح 
فسكون؛ أي: وعاهة الطاعة التوانى والتكاسل بعد كمال النشاط والاجتهاد فيها. 
والعاذة» الى كا قوع بو العلل زه بوه اررق ممعي أن ولق بالااقامن موتريت 
ذو عبدة: إذا كان في غاية الصفاق» ولذلك لا يستعمل إلا في الخضوع للّهء فمن وفق 
لآلف العبادة ولزومها؛ فليحذر من فترة الإخلال بها؛ فإن طرقته فترة؛ فليفزع إلى ربه 
في دفعها (وآفة الحديث) أي: ما يتحدث به وينقل. قال الراغب: كل كلام يبلغ 
الإنسان يقال له: حديث. والفترة» كما قال الزمخشري: السكون بعد الحدة» واللين 
بعد الشدة» ومن المجاز فتر البرد» وكان الماء حار ففترته» وفتر العامل من عمله: 
قصر فيه. وفتر السحاب: إذا تحير لا يسير (الكذب) أي: الإخبار عن الشىء بخلاف 
ما هو عليه؛ فمن أدخل حديثه الكذب عرضه للإعراض عنه» وعطل النفع به» وهو 
حرام لتعليقه -تعالى- استحقاق العذاب به» حيث رتب عليه في قوله -تعالى- : 
«( لهم عذاب أليم بما كانوا يكذبون 4 [البقرة: ١٠١‏ ]» لكن قد يعرض ما يصيره مباحاء 
بل واجبًا إن ترتب على عدم لحوق ضرر بمحترم. فقول القاضي كالزمخشري: هو 
حرام كله. أي: أصله ذلك. وخروجه عن المحرمة إنما هو لعارض؛ كقول الفقهاء 
العارية سئنةء مع أنها قد تحب لدفع مؤذ أو ستر»ء وقول النبي : (إنما البيع عن تراض» 
مع أنه قد يجب لنحو مضطرء وكم له من نظيرء وبه يعرف سقوط اعتراض المؤلف 
عليهما (وافة العلم النسيان) أي: وعاهة العلم أن يهمله العالم حتى يذهب عن- 


- 57/6 - 


كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والأمثال) باب: جامع ١نحكم‏ وجوامع الكلم 


- ذهنه» ومن ثم قال الحكماء: لا تخل قلبك من المذاكرة فيعود عقيماء ولا تعف 
طبعك عن المناظرة فيعود سقيماء وأعظم آفات العلم النسيان الحادث عن غفلة التقصير 
وإعمال التواني» فعلى من ابتلي به أن يستدرك تقصيره بكثرة الدرس» ويوقظ غفلته 
بإذافة تادر فقن العا لزان ترك الله من لذايظ ان الارسيةه ركد لاسن وكا * 
الدرس كدود لا يصبر عليه إلا من يرى العلم مغنمّاء والجهالة مغرمًا؛ فيتحمل تعب 
الدرس؛ ليدرك راحة العلم» وتنتفى عنه معرة الجهل». وعلى قدر الرغبة يكون 
الطلب» وبحسب الراحة يكون التعب» وربما استثقل المتعلم الدرس والحفظ اعتماداء 
واتكل بعد فهم المعاني على الرجوع إلى الكتب ومطالعتها عند الحاجة» فما هي إلا 
كمن أطلق ما صاده ثقة بالقدرة عليه بعد الامتناع منه» فلا تعقبه الثقة إلا خحجلاً 
والتفريط إلا ندمّاء وكان الزهري يسمع على مشايخه إلى الليل» ثم يأتي جاريته 
فيوقظها فيقول لها: حدثنى فلان بكذاء وفلان بكذا فتقول: وما لى ولهذا؟ فيقول: 
إنك لا تنتفعى» لكنى 5305 الآن فأردت أن أستذكره. وكان أرق رنحاء يأتى صبيان 
الكتاب؛ فيجمع الغلمان فيحدثهم كى لا ينسى. قال النخعي: من سره أن يحفظ 
العلم فليحدث حتى يسمعه» ولو من لا يشتهيهء فإذا فعل كان كالكتاب فى صدره»ء 
ولا ينافي ذلك الحديث الآتى: إن إضاعة العلم أن تحدث به غير أهله؛ لأن محله إذا 
كان لغير مصلحة كالتذكر هنا. والنسيان ذهول ينتهى إلى زوال المدرك من القوة المدركة 
والحافظة» وحيث يحتاج فى حصولة إلى سبب جديدة والسهو ذهول عن المدركة. 
بحيث لا ينتهئ إلى زواله منهاء بل يتنبه له بأدنى تنبيهة. والتذكر: استعادة ما أثبته 
القلب مما تنحي عنه بنسيان أو غفلة (وآفة الحلم) بكسر المهملة فسكون اللام (السفه) 
بالتحريك؛ أي: وعاهة الأناة والتثبت وعدم العجلة» الخفة والطيش» والحلم: ملكة 
ورزانة في البدن؛ توجب الصبر على الأذى يورثها وفور العقل. والسفه:. خحفة في 
البدن أو في المعاني؛ يقتضيها نقصان العقل. وقال الحرالي: هو خف الرأي في مقابلة 
ما يراد منه من المتانة والرزانة. وقال الراغب: التسرع إلى القول القبيح والفعل القبيح 
(وآفة الحسب) بفتح المهملتين (الفخر) بفتح فسكون وتحرك؛ أي: وعاهة الشرف بالآباء 
ادعاء العظم والتمدح بالخصال. قيل لبعض الحكماء: ما. الذي لا يحسن وإن كان 
حقًا؟ قال: مدح الرجل نفسه وإن كان محمًا. قال الزمخشري: الحسب ما يعله - 


- لاع - 


ا ا د 5 000 رمس سح سح كك 


- الشخص من ماثره وماثر آبائه» ومنه قولهم: من فاته حسب نفسه لم ينفعه حسب 
أبيه . والفخر كما في المصباح: المباهاة بالمكارم والمناقب. وقال الراغب: المباهاة 
بالأشياء الخارجة عن الإنسان» وذلك نهاية الحمق» فمن نظر بعين عقله» وانحسر عنه 
قناع جهله؛ عرف أن أعراض الدنيا عارية مستردة» لا يأمن فى كل ساعة أو يسترجع . 
قال بعض الحكماء لمفتخر: إن افتخرت بفرسك فالحسن له دونك» أو بثيابك 
ومتاعك» فالجمال لهما دونك» أو بآبائلك» فالفخر فيهم لا فيك» ولو تكلمت هذه 
الأشياء لقالت: هذه محاسنا فأين محاسنك؟ (وآفة الجود) بضم الجيم (السرف) 
بالتحريك؛ أي: وعاهة السخاء التبذير والإنفاق فنى غير طاعة» وتجاوز المقاصد 
الشرعية. والجود: إعطاء ما ينبغي لمن ينبغي» ع أعم من الصدقة. والسرف: 
صرف الشيء فيما ينبغي زاتدا على ما ينبغيى. والتبذير: صرفه فيما لا ينبغى» ذكره 
جمع. وقال إالماوردي: الإسراف: تجاوز فى الكمية» وهو جهل بمقادير الحقوق. 
والتبذير: تجاوز فى موضع الحق» فهو جهل بمواقعهاء وكلاهما مذمومء والثاني أدخل 
في الذم؛ إذ المسرف مخطئ بالزيادة» والمبذر مخطئ بالكل. ومن جهل موقع الحقوق 
ومقاديرها بماله وأخطأهاء فهو كمن جهلها بفعاله. وقال الراغب: التبذير: التفريق» 
أصله إلقاء البذر وطرحهء فاستعير لكل مضيع ماله؛ فتبذير البذر تضييع في الظاهر 
لمن لم يعرف مآل ما يلقيه» ثم القصد بهذه الجملة: الحث على تجنب هذه الأخلاق» 
والتنفير عنهاء والتحذير منهاء وأنه ما من خلق كريم إلا وله آفة تنشأ من طبع لئيم؛ 
فنبه على أن الإنسان يكون بالمرصاد لدفع ما يرد عليه من هذه الآفات. 

١اتنبيه)‏ قد ذكر الحكماء آفات من هذا الجنس فقالوا: آفة العلم المللء وآفة العمل 
رؤية النفس» وآفة العقل الحذر. وآفة العارف الظهور من غير وارد من جهة الحق؛ 
وآفة المحبة الشهوةء وآفة التواضع الذلة» وآفة الصبر الشكوى» وآفة التسليم التفريط 
فى جنب اللّه» وآفة الغنى الطمع» وآفة العز البطرء وآفة البطالة فقد الدنيا والآخرة. 
وآفة الكشف التكلم به» وآفة الصحبة المنازعة» وآفة الجهل الجدل. وآفة الطالب 
التسلل دون الإقدام على المكاره» وآفة الفتتح الالتفات للعمل» وآفة الفقير الكشف». 
وآفة السالك الوهمء وآفة الدنيا الطلب» وآفة الآخرة الإعراض وطلب الأعواض» 
وآفة الكرامات الميل إليهاء وآفة العدل الانتقامء وآفة التعبد الوسوسة» وآفة الإطلاق- 


- /الا/اغ - 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمذاز ) باب: جامع ا تحكم وجوامع الكلم 


ع ,8 0 #2 و 
007-4”"- «أخوك البكرى. ولا تأمنه).(طس) عن عمر بن الخطاب (د) عن 


عمرو بن الفغواء (ح). [ضعيف: 147] الألباني. 
- الخروج عن المراسم. وافة الوجود رؤية الكمال. وذكروا آفات أخرء وفي هذا 
الكفاية (هيب) وكذا ابن لال في المكارم وزاد: «وآفة الدين الهوى» 00 قال 
السخاوي: وفيه مع ضعفه انقطاع (عن) باب مدينة العلم ربان سفينة الفهم» سيد 
الحنفاءء زين الخلفاء» ذي القلب العقولء واللسان والسؤّال؛ بشهادة الرسول» أمير 
المؤمنين (علي) بن أبي طالب . القائل فيه المصطفى : «من كنت مولاه فعلي مولاه) 
والقائل هو لو شئت لأوقرت لكم من تفسير سورة الفاتحة سبعين وقرا. والقائل: أنا 
عبد الله وأخو رسوله»ء والصديق الأكبر لا يقولها بعدي إلا كاذب. فقتل بالكوفة 
شهيدا» وعمر كالنبي وصاحبيه. ثم إن اقتصار المؤلف على عزو تضعيفه للبيهقي يؤذن 
بأنه غير موضوع.ء وقد روه الطبراني بتقديم وتأخيرء عازيًا لعلى أيضاء وتعقبه 
الهيثمي بأن فيه أبا رجاء الحبطى» وهو كذاب» وبما تقرر عرف خطأ من زعم -كبعض 
شراح الشهاب- أنه حسن . 

-1*- (أخوك البكري) بكسر الموحدة؛ أي: الذي ولده أبواك أولأء وهذا 
على اللمبالغة فى التحذيرء أي: أخوك شقيقك خفه واحذر منه (ولا تأمنه) فضلاً عن 
الأجنبي , ادير يت أبلغ . فأخوك مبتدأ.ء والبكري نعته» والخبر يخاف منه مقدراء 
وفي إثبات الحذرء واستعمال سوء الظن فيمن لم يتحقق فيه حسن السيرة. قال 
الديلمي : وهذا كلمة جاهلية تمثل بها رسول الله كلد وقال العسكري: هذا من الحكم 
والأمثال (طس) من طريق زيد بن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه (عن عمر) 
بن الخطاب. قال أسلم: خرجت فى سفر فلما رجعت قال لى عمر:. من صحبت؟ 
قلت: رجلاً من بكر بن وائل» فقال: أما سمعت رسول الله كَلكَِةِ يقول فذكره. قال 
الهيثمى : أسلم وأبوه ضعيفان (د عن) عبد اللّه (بن عمرو ابن الفغواء) عن أبيه؛ 
والفغوا بفتح الفاء» وسكون الغين المعجمة». وواو مخففة مع المدء ويقال: ابن أبي 
الفغواء. قال: دعانى رسول الله كلك وقد أراد أن يبعثنى إلى أبى سفيان بمال يقسمه 
في قريش بمكة بعد الفتح فقال: التمس صاحبًا فجاءني عمرو بن أمية الضمري» 
فقال: بلغنى أنك تريد الخروج وتلتمس صاحبًا؟ قال: قلت: أجل» قال: فأناء- 


- ملالا - 


(كتالب المواعظ والرفائؤ وجوأمع الكلم والحكم والأمثال) باب: جامع انحكم وجوامع الكلم 
و ا وا يي لود أ وو ا ا و ا م مه ى اس لذ سير اس إن لضي و2 
4١5 -48‏ - (إذا أردت أن تفعل أمرا فتدبر عاقبته: فإن كان خيرا 
فأمضه. وإن كان شرا فانته). ابن المبارك في الزهد عن أبي جعفر عبدالله بن مسور 


الهاشمي مرسلاً (ض). [موضوع: ]"0١‏ الألباني . 
- لك صاحبء قال: فجئت إلى النبيى -صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم - 
فقلت له: قد وجدت صاحيًاء قال: من؟ فقلت: عمرو بن أمية الضمري: فقال: إذا 
هبطت بلاد قومه فاحذرهء وأنه قد قال القائل: (أخوك البكري ولا تأمنه) فخرجت 
حتى إذا كنا بالأبواء»ء قال: أريد حاجة إلى قومي بودان فتلبث لي. قلت: راشداء 
فلما ولى ذكرت قول رسول الله كلد فشددت على بعيري ثم خرجت حتى إذا كنت 
بالأصافير إذا هو يعارضني في رهط قال: فأوضعت بعيري فسبقته فلما رآني قدمته 
انصرفوا وجاءنى» فقال: كان لى إلى قومى حاجة؛ قال: قلت: أجل» فمضينا حتى 
قدمنا مكة» تدمعت الملل إلى 5 سيان اله وعيد اللّه قال ابن حيان: مستورء 
وقال الذهبي : تابعي مجهول. وساقه في الضعفاء» وقال فى غيرها: لا يعرف. قال: 
وعمرو له صحبة ورواية» وفي التقريب: عمرو بن الفغواء الخزاعي صحابى في إسناد 
حديثه اختلاف انتهى» له هذا الحديث. ورواه العسكري 1 رديه اله تقال 
في الأمثال من حديث مسور مرفوعاء هذا وقد رمز المؤلف لحسنه» ولعله لاعتضاده. 
1-48١11-(إذا‏ أردت) أي: هممت أن تفعل (أمراً فتدبر عاقبته) بأن تتفكر 
وتتأمل ما يصارحه ويفسده» وتدقق النظر فى عواقبه» مع الاستخارة ومشاورة ذوي 
التو فالهجوم على الأمور من غير نظر في العواقب موقع في المعاطب» فلذا قيل : 
دل ترك العواقب اسبهويلات اشير بتصتحويية بل تبار 
قال القاضي : وأمنل التدبير النظر في إدبار الشيء (فإن كان) في فدلة وفى 
رواية «رشدا» أي غير منهى عنه شرعا (فأمضه) أي: فافعله وبادر فقد قالوا: 0 
الفرصة قبل أن تعود غصة (وإن كان) في فعله (شرا) أي : منهى عنه شرع (فانته) 


أي : كف عنه» وعبر به دول للا عقضهء أنه أبلغ , وفي روايه بدل فامضه «فوحه) . 


قال الراغب: والتدبر: تأمل دبر الأمر والفكرة» كالآلة للصانع التي لا يستغنى عنهاء - 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلو والحكهروالأهذال ) باب: جام ع الحكم وجوامع الكلم 


هي ه- بت م الي م جم اس م م اس 


+ م4 5 «أربع لا يشسبعن من أربع: عين من نظرء وأرض من مطر» 
وَأَننَى من ذَكَرِء وَعَالمْ من علم». (حل) عن أبىي هريرة (عد خط) عن عائشة (ض). 


[موضوع : 717 ] الآلباني . 


- ولا تكون إلا فى الأمور الممكنة دون الواجبة والممتنعة» وتكون فى جملة الممكنات؛ 
فالطبيب يي ران قد رن بل فى كيفية الوصول إليه . قال الغزالى: إذا 
أردت أن تعرف خاطر الست يون حاط الشر؛ فزنه بإحدى الموازين الشلاثة يظهر لك 
حاله» فالأول: أن تعرض الذي خطر لك على الشرع؛ فإن وافق حسنه فهو خيرء 
وإن كان بالضد فهو شرء وإن لم يتبين لك بهذا الميزان فاعرضه على الاقتداء؛ فإن 
كان في فعله اقتداء بالصالحين» فهو خير» وإلا فهو شرء وإن لم يتبين لك بهذا الميزان 
فاعرضه على النفس والهوى؟ فإن كان مما تنفر عنه النفس نفرة طبع .لا نفرة خحشية 
وترهيب فهو خير» وإن كان مما تميل إليه ميل طبع لا ميل رجاء في الله وترغيب فهو 
شرء إذ النفس أمارة بالسوء لا تميل بأصلها إلى خير. فتأخذ هذه الموازين إذا نظرت 
وأمعنت النظر يتبين لك الخير من الشرء (اين المبارك) عبد الله (في) كتاب (الزهد) 
والرقائق (عن أبي جعفر عبد الله) (بن مسور) بكسر الميم» وفتح الواو؛ بن عون بن 
جعفر (الهاشمي) نسبة لبنى هاشم (مرسلاً) قال الذهبي في المغنيى: قال أحمد وغيره: 
أخاديثه موضوعة » وقال التساتى والدارقطى: .متروك» وقال العزاقى ::فيعيفب» ‏ كن 
له شواهد عند أبى نعيم . ١‏ 1 1 

--477- (أربع لا يشبعن من أربع: عين من نظر) إلى ما يستحسن ويستلذ به 
الطبع (وأرض من مطر) فكل مطر وقع عليها شربته وطلبت غيره (وأنثى من ذكر) فإنها 
فضلت على الرجل في قوة شبقها بأضعاف. لكن الله ألقى عليها الحياء» ولم يقل امرأة 
من رجل إشارة إلى شمول الحيوانات» وهذا حكم على النوع لا على كل فرد» فقد 
يختلف في بعضهن. لكن نادر جدا (وعالم من علم)» فإنه إذا ذاق أسراره» وخاض 
بحاره» وفهم معناه» وفقه مغزاه صار عنده أعظم اللذات» وأشرف الأمنيات» فدأب 
ليله ونهاره يرعى», وإن وقف ذهنه الأنجم السيارة. وعبر بعالم دون إنسان أو رجل؛ 
لآن العلم صعب على المبتدئ فلا يلتلْ به ولا يرغب في الزيادة منه. (عد خط) 
كلاهما من طريق عباس بن الوليد الخلال عن عبد السلام بن القدوس عن هشام- 

- 478٠ - 


(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلى والككم والأمثال) ياب: جامع الحكم وجوامع الكلم 
ع و مابئر نت 7 وري لس ر وو 
١ه‏ - -95١‏ «(أزهد الناس فى العالم أهله وجيرانه». (حل) عن أبي الدرداء 


(عد) عن جابر (ض). [موضوع: 797] الألباني . 
- عن أبيه (عن عائشة) وقال ابن عدي: حديث منكر. وعباس يروي العجائب» وعبد 
السلام يروي الموضوعات. وقال ابن طاهر: رواه عن هشام بن حسين بن علوان» وكان 
يضع الحديث» ولعل عبد السلام سرقه منه انتهى . وقال في الميزان: الحسين بن علوان؛ 
قال يحيي : كذاب» والدارقطني : متروك الحديث,» وابن حبان: كان يضع الحديث». وقال 
عقب قوله: «وعالم من علم» قلت: وكذاب من كذب, ورواه من هذا الوجه الطبراني» 
فتعقبه الهيثمي وقال: عبد السلام لا يحتج به» وقد ذكره ابن الجوزي في الموضوعات . 
95١-١١‏ (أزهد الناس) بفتح الهمزة» وسكون الزاي. وفتح الهاء؛ أي: أكثر 
الناس زهدا (في العالم) بعلم طريق الآخرة» أو بالعلوم الشرعية أو العقلية (أهله 
وجيرانه) زاد في رواية «(حتى يفارقهم). وذلك سنة الله في الماضين» وعادته في 
النبيين» والعلماء ورثتهمء ومن ثم قال بعض العارفين : كل مقدور عليه مزهود فيه 
وكل تمنوع منه مرغوب فيه. قال الماوردي: فإذا قرب منك العالم فلا تطلب ما بعدء 
وربما انبعثت من الإنسان إلى من بعد عنه استهانة بمن قرب منه» وطلب ما صعب 
احتقاراً لا سهل عليهء وانتقل إلى من لم يخبره مللاً تمن خحبرهء فلا يدرك مطلوباء 


ا ار للب للك 0 الك ان 
جنييةة السيمتية بت اللمد ‏ تيه سس تسيا سششةذن 
وتَرى أَزْهَّدَ البرية في أل حج لها أهلها لقُرب مكان 
وروي البيهقي في المدخل : أن كعبًا قال لأبيى مسلم الخولاني: كيف تجد قومك 
لك؟ قال مكرمين مطيعين» قال: ما صدقتني التوراة؛ إذ فيها ما كان رجل حكيم في 
قوم قط إلا بغوا عليه وحسدوه. وقال المصنف: رأيت في كراسة لأبى حيان: أوحى 
الله في الإنجيل إلى عيسى: لا يفقد النبى حرمته إلا في بلده (حل) عن محمد بن 
المظفر عن أحمد بن عمير عن حبشي عن عمرو بن الربيع عن أبيه عن إسماعيل بن 
اليسع عن محمد بن سوقة عن عبد الواحد الدمشقي (عن أبي الدرداء) قال- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم وال أهذال ) باب جامع ا نحكم وجوامع الكلم 


م ساك 


-١١ 40-75‏ «اشستَدي أزمَة تَنُفَسرجى). القضاعي (فر) عن على (ض). 
[موضوع: 851] الالباني . 
- عبد الواحد: رأيت أبا الدرداء قيل له: ما بال الناس يرغبون فيما عندك من العلم» 
وأهل بيتك جلوس؟ فقال: سمعت رسول الله ولد يقول - فذكره. ومحمد بن المظفر 
أورده في الميزان وقال: ثقة حجة. إلا أن الباجي قال: كان يتشيع.ء قال في اللسان: 
كان يشير إلى الجزء الذي جمعه ابن المظفر فى فضائل العباس» فكان ما به ذا» وعبد 
الواحد ضعفه الأزدي (عد) عن موسى بن عيسى الخوارزمي عن عباد بن محمد بن 
صهيب عن يزيد بن النضر المجاشعي عن المنذر بن زياد عن محمد بن المنذر (عن 
جابر) بن عبد الله. قال ابن الجوزي: موضوع. والمنذر كذاب. ومن كلامهم: زامر 
الحي لا يطرب» وذكر كعب أن هذا في التوراة. وقال سليمان الأحول: لقيت عكرمة 
ومعه ابنهء فقلت: أيحفظ هذا من حديثئك شيًا؟ قال: أزهد الناس في العالم أهله. 
وقال العارف المرسي : ابتلى الله هذه الطائفة بالخلق ليرفع مقدارهم. ويكمل أنوارهم. 
ويحقق لهم الميراث؟؛ ليؤذوا كما أوذى من قبلهم» فصبروا كما صبر من قبلهم» ولو 
كان إطباق الخلق على تصديق العالم هو الكمال؛ لكان الأحق بذلك رسول الله يلكو 
بل صدقه قوم هداهم الله بنفضله. وكذبه آخرون فحجبهم الله بعدله» فانقسم العباد 
فى هذه الطائفة إلى معتقد ومنتقد. ومصدق ومكذبء. وإنما يصدق بعلومهم من أراد 
الحق إلحاقه بهم وقليل ما هم؛ لغلبة الجهل» واستيلاء الغفلة» وكراهة الخلق أن يكون 
لأحد عليهم شفوف منزلة» واختصاص عنه» والعامة إذا رأوا إنسانًا ينسب إلى علم. 
أو عرفان. جاءوا من القفارء وأقبلوا عليه بالتعظيم والتكريم» وكلوا من واحد بين 
أظهرهم لا يلقون إليه بالأء وهو الذي يحمل أثقالهم. ويدافع الأغيار عنهم» فما هو 
إلا كحمار الوحش يدخل به البلد؛ فيطيف الناس به معجبين؛ لتخطيط جلده. 
وحمرهم بين أظهرهم تحمل أثقالهم» لا يلتفتون إليها؛ أولئك قوم لا خلاق لهم. 

٠١١ 807-65‏ (اشتدي أزمة) بفتح الهمزة» وسكون الزاي» وخفة الميم (تنفرجي) 
يعني يا أزمة. وهي سنة القحط؛ أي : ابلغي النهاية فى الشدة حتى تنفرجى» فإن الشدة 
إذا تناهت انفرجت بشهادة الاستقراء» فليس المراد حقيقة أمر الشدة بالاشتداد» بل- 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع لكام والككم والأمذاز ) باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 


ل ماع س 


ىن و7 -١1١55‏ إن ابن آدم إن أضابه بحر قال : حس» وإن أصابه برد قال: 


حس»).(حم طب) عن خولة (ض). [صحيح 1١571:‏ الألباني ٠‏ 

- طلب الفرج إن مع العسر يسرا » [الشرح:1]» وناداها إقامة للسبب مقام المسبب» 
وفيه نوع تسلية وتأنيس؛ بأن الشدة المتناهية نوع من النعمة؛ لما يترتب عليها. ومن 
كلام العرب: الشدة إذا تناهت انفرجت. وفيه مخاطبة من لا يعقل تنزيلاً له منزلة 
العقال بنحو: 99 يا أرض ابلّعي 4 [هود : 4] وأما ما في حاشية أسد الغابة لمغلطاي 
عن الذيل أن أصل هذا المثل أن امرأة اسمها أزمة أخذها الطلق فقيل لها ذلك». فرد بأنه 
ليس فيهء وأنه لا أصل له (القضاعي) وكذا العسكري في الأمثال (فر) كلهم من حديث 
أمية بن خالد عن الحسين بن عبد الله بن ضمر عن أبيه عن جده (عن على) أمير المؤمنين 
لالش الكانةة واللمون كيه قالاقة رابو عاتم «بوتركه اترزرعة قرفال المقاري دعر 
الحديث 5-5 ثم ساق من مناكيره هذا الحديث» وفي اللسان عن التاريخ الأوسط 
للبخاري: تركه على وأحمدء وقال ابن أبي أويس: كان ينهم بالزندقة» وقال النسائي : 
لا يكتب حديثه» وقال ابن الجارود: كذاب» ومن ثم رمز لضعفه. 

7115-6 -(إن ابن آدم إن أصابه حر قال حس) بكسر الحاء المهملة» وشد السين 
المهملة. يقولها: الإنسان إذا أصابه ما مضه وأحرقه غفلة» كجمرة وضربة كاو (وإن 
أصابه برد قال: حس) يعنى: من قلقه وجزعه أنه إن أصابه الحر تألم وتشوش تعر 
وقلق» وإن أصابه البرد فكذلك» ومن ثم قال امرئ القيس : 


0 27 أ 0_0 2 6 أ 
ع ١‏ 


تسن ال عاتن المية القيتة م تبإزاسيناء الشحيا 
9و تاق حكن الإسبان يا أ ؟ سيره 
(حم طب عن خولة) بنت قيس الأنصارية؛ تزوجها حمزة» فكان النبي كيد يزور 
حمزة ببيتها قالت: أتينا رسول الله كَل فقلت: بلغنى أنك تحدث أن لك يوم القيامة 
حوضا قال: نعم وأحب الناس إلى أن يروى منه قومك». فقدمت إليه برمة فيها حزير 
فوضع يده فيها ليأكل. فاحترقت أصابعه قال: حس؛ ثم ذكره. قال الهيثمي: رجال 
أحمد رجال الصحيح. ورواه الطبراني بإسنادين أحدهما رجاله رجال الصحيح . 
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ه جه ا 


- 1756- (إنْ حَفًا عَلَى الله -تعالى- ذلا يرتم شين من أثر الي 
إلا وضعه).(حم اخ د ن) عن أنس (صح). ا ؟] الألباني . 


--- 17 - إن من أرق السراق من يَسْرِق سان الأمير. وَإِن من 


ْم الحطَايَ من اْمطَم مَالَ اشرئ مسلم بِصَبِرٍ حق» ون من المستات عيّادة 


ذو 6 0و هج ”> 
ريض وَإِنَ من تَمَام عيّادته أن تَضع يدك عليه وتَسألَه كيف هو ون من أَفْضَل 

4 -1716- (إن حمًا على الله أن لا يرتفع شيء من أمر الدنيا إلا وضعه) أي أن 
عدم الارتفاع حق على اللّه. قال الطيبى: وهذا قاله كله لا سقت ناقته العضباء كانت 
لا تسبق7١'.‏ وهذا تزهيد في الدنياء وحث على التواضع» وهوانها عند الله -تعالى- 
وتنبيه على ترك الفخر والمباهاة» وأن كل ما هان على الله فمفى محل [الضعة](*©» قال 
بعض العارفين: إن كنت أنت ذلك الشيء فانتظر وضع الله إياك» وما أخاف على من 
هذه صفته .» إلا أنه -تعالى- إذا وضعه يضعه في النار. قال ابن بطال : فيه هوان الدنيا 
على الله» والتنبيه على ترك المباهاة والفخرء وأن كل شىء هان على الله فى محل 
الضمعةء فحق على كل ذي عقل أن يزهد فيها. حكى أن رجلين تنازعا فى جدارء 
فأنطق الله لبنة منه فقالت: كنت ملكا ألف سنة» ثم صرت رميمًا ألقًا فأخذت. 
فاتخذت منى خزفًا فاتكسرت» فاتخذ منه لبنّاء وأنا فى هذا الجدار منذ كذاء فلم 
تنازعا؟ قال البونى: سره أنه لما كان من ملوك الدنيا الفانية» جعله الله فى أحقر 
الدرجات» إذ الأكثرون هم الأقلون» والأعظمون هم الأحقرون يوم القيامة : (حمخ) 
في الجهاد (د) في الأدب (ن) كلهم (عن أنس) بن مالك. وأما ما اشتهر على الآالسنة 
من خبر «ما عز شىء إلا وهان» فلا أصل له كما قال السخاوي» وما ذكره فى معئاه. 

ه- 15797- (إن من أسرق السراق) أي: من أشدهم سرقة (من يسرق لسان 
الأمير) أي : يغلب عليه حتى يصير لسانه كأنه في يده فلا ينطق إلا بما أراده (وإن من 
أعظم الخطايا من اقتطع) أي : أخذ. قال فى المصباح كغيره: اقتطعت من ماله قطعة: - 
)١(‏ وفي الحديث اتخاذ الإبل للركوب والمسابقة عليهاء وفيه التزهيد في الدنيا للإرشاد إلى أن كل شيء منها لا يرتفع 

إلا اتضع» وفيه حسن خلق النبي كد وتواضعه» لكونه رضي أن أعرابيًا يسابقه وعظمته فى صدور أصحابه. 
69 ع النسخ المطبوعة : [الصنعة] وهو خط والصواب: [الضعة] (خ). 
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(كتاب المواعظا والرفائؤ وجوامع الكلم واكم والام:از ) باب: جامع الحكم وجوامع الكلم ‏ 


م > ب ماج ا ىم ودو - .6 ل سه ساس ير لس ذإ *» 


الشقّاعات أن تشاقع ؛ ين اين في ناح حنى تَجْمع بتهماه وإن من لبْسَة الأبياء 
القميص قَبْلَ السَراويلء ون مما يستَجَاب به عند الدعاء العطّاس») . (طب) عن 


00 5 2 

أبى رهم السمعي ” (ح). [: ضعيف: ]١985‏ الألباني ٠‏ 
- أخذتها (مال امرئ ه | بغير حق) بنحو: جحدء أو غصبء أو سرقة» أو يمين 
فاجرة. أو غير ذلك (وإن من 2١‏ نات عيادة المريضص) أي : زيارته فى مرضه ولو 
أجنبيا (وإن من تمام عيادته أن تضع يدك عليه) أي : على شيء من بدنه كيده» ويحتمل 
أن المراد على موضع العلة (وتسأله كيف هو) أي: يسأله عن حاله فى مرضهء 
وتتوجع له وتدعو له وأفهم من هذا أن أصل الشواب يحصل بالحضور عنذه 
والدعاء» وإن لم يسأله عن حاله (وإن من أفضل الشفاعات أن 3 شفع بين اثنبين) ذكر 
وأنثى (في نكاح حتى تجمع بين ما) حيث وجدت الكفاءة وغلب على الظن أن في 
اتصالهما خيرا (وآن من لبسة الأنبياء) بكسر اللام وضمها؛ أي : نما يلبسونه (القميص 
يعد - يهتمون بتحصيله ولبسه (وإن ما يستحاب به عند الدعاء العطاس) من الداعي . 
أو من غيره» أو مقارنة العطاس للدعاء يستدل به على استجابة ذلك الدعاء وقبوله» 
وقد ورد في الخبر المار: (أصدق الحديث ما عطىب عنده»ء والظاهر المراد أنه عطاس 
( المع 2 ويقال : السماعى» نبضية إل السمع بن مالك». بكسر المهملة وفتح الميم» 
وقل سكين وقيل : بفتحهاء وآخره مهملة. ذكره اين أبى خيثمة وعيره في 
الصحابة. وقفال البخاري وابن السمعاني : هو تابعي» وجزم به فى التجريد. قال 
الهيثمي: رجاله ثقات. وفى بعضهم كلام لا يضر انتهى. وأشار به إلى أن فيه هشام 
بن عمار ومعاوية بن يحيى الطبرانى. وقد أوردهما الذهبى فى الضعماء. وقال 
(*) اسمه أحزاب بن أسيد. قال الحافظ : مختلف فى صحبته» والصحيح أنه مخضرم. قلت: وعليه فالحديث 
مرسل» فكان ينبغي بيان ذلك كما جرت به عادته. اه. (الألباني) نقله عن «ضعيف الجامع»» قلت: وقد 

أشار المناوي في الشرح إلى شىء من هذا (خ). 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والام]ز ) باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 
20 ل اوماقو ع وض ل الك 
هو -75١5٠‏ (إن الناس لا يرفعون شيئًا إلا وضعه الله - تعالى -2*0). 
(هب) عن سعيد بن المسيب مرسلاً (ض). [ضعيف: 1759] الألبانى : 


تس ا اراس 2 عراب اد لو د ل الو مود 
/اهة-- 56694- (إنما الناس كإبل مائة لا تكاد تجد فيها راحلة». (حم ق ت 


ه) عن ابن عمر (صح). ضحم 10711] الآلبانن: 


-1١5١ -5‏ (إن الناس لا يرفعون شيئًا) أي: بغير حق» أو فوق منزلته التي 
يستحقها (إلا وضعه الله - تعالى -) أي في الدنيا والآخرة. هذا هو المتبادر من معنى 
الحديث» مع قطع النظر عن ملاحظة سببهء وهو أن ناقة المصطفى وَكْلْةِ العضباء أو 
القضوى كانت لا تسيق: فتجاء أغرانى على قعوة ته > :فشق ذللة على المعلمين 
كرون قا لللاتم اسيم أن يكال فى قرنهي: لور شوو 2يا4: الث من اأنير الذقا» ويه 
جاء التصريح في رواية (هب عن سعيد بن المسيب) بفتح التحتية على المشهور. وقيل 
بكسرهاء المخزومي أحد الأعلام (مرسلاً) أرسل عن عمر وغيره» وجلالته معروفة. 
وإسناده صحيح . 

/اهة/- 1569- (إنما الناس كإبل مائة) وفى رواية: «كالوبل» بزيادة أل (لا تكاد تجد 
فيها راحلة) أي: مرحولة» وهي من النجيبة المختارة؛ ويقال: هي الإبل المركوب 
المدرب الحسن الفعال القوي على الحمل والسفر؛ يطلق على الذكر والآنثى» والتاء فيه 
للمبالغة» وخصها ابن قتيبة بالنوق ونوزع. قال الزمخشري: يريد أن المرضي المنتتخب 
فى عزة وجوده؛ كالنجيبة التى لا توجد فى كثير من الإبل» وقال القاضى: معناه لا 
نكاد عند فى ماف إل راندلة تطلح اللركوب».وطيعة سهلة الانقياذه بتكنا تداق .مائة 
من الناس من يصلح للصحبة» فيعاون صاحبهء ويلين له جانبه. وقال الراغب: الوبل 
في تعارفهم اسم لمائة بعير؛ فماتة إبل عشرة آلاف بعير»ء فالمراد أنك ترى واحدا 
كعشرة آلاف» وترى عشرة آلاف دون واحد»ء ولم آر أمقال الرجال تناوتث لدى 
المجدء حتى عد ألف بواحد اه. قال بعضهم: خص ضرب الثل بالراحلة؛ لأن أهل 
الكمال جعلهم الحق - تعالى - حاملين عن أتباعهم المشاق؛ مذللة لهم الصعب في 
جميع الآفاق» لغلبة الحنو عليهم والإشفاق (حم ق ت ه عن ابن عمر) بن الخطاب. 
(*) قال الألباني في حاشية «ضعيف الجامع»: صح بنحوه فانظره في («صحيح الجامع) رقم .]٠١01/[‏ نقله عنه 

(خ). 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحككم والأمثال) باب: جامع ا لحكم وجوامع الكلم 


45-4 8- اثلاث يِجَلَّينَ الِصر: النظر إلى الخضرة وإِلَى الماء 
الجاري. وإِلَى الوجه الحسن». (ك) في -تاريخه عن علي» وعن ابن عمرء وأبو نعيم في 
الطب عن عائشة؛ الخرائطي في اعتلال القلوب عن أبى سعيد (ض). [ضعيف: 1518] 
الألباني . 

- 485" (ثلاث يجلين البصر) بضم أولهء وشد اللام (النظر إلى الخضرة») أي 
إلى الزرع الأخضرء أو الشجرء أو إلى كل أخضر (وإلى الماء الجاري) في نحو نهر خرج 
به الراكد كبركة (وإلى الوجه الحسن) أي: عند ذوي الطباع السليمة» والسلائق المستقيمة» 
ويحتمل عند الناظر (ك في تاريخه) تاريخ نيسابور عن محمد بن أحمد بن هارون 
الشافعي عن أحمد بن عمر الزنجاني عن أبي البحتري وهب بن وهب عن جعفر بن 
نحم العناد فرعن أبانه: افق على ): امبر لزنن ككرن الله بوصية مد :قال ارخ شورق 
باطل موضوع» ووهب كذابء والشافعي هو الريرندي ليس بشيء. قال الحاكم: حدث 
عن قوم لا يعرفون فقلت له: إن أحمد بن عمر ما خلق بعد اه. ولم يتعقب المؤلف إلا 
بأنه ورد من طريق آخرء وهو ينافي قوله: (د عن ابن عمر) أي: عن محمد بن أحمد 
الوراق عن علي بن القباني عن عبد الله بن عبد الوهاب الخوارزمي عن يحيى بن أيوب 
المقابري عن شعيب بن حرب عن مالك بن مغول عن طلحة عن مصرف عن نافع عن 
ابن عمر. قال المؤلف: رجاله من شعيب فصاعدا رجال الصحيح.ء والخوارزمي قال أبو 
نعيم: في حديثه نكارة. (أبو نعيم في) كتاب (الطب) النبوي عن محمد الأنماطي عن 
محمد الأهوازي عن النعمان بن أحمد عن محمد بن حرب عن عباد بن يزيد عن 
سليمان بن عمرو النخعي عن منصور بن عبد الرحمن الحجبي عن أمه صفية (عن 
عاككقة ابر ع الا غنياا د ازوف الولنن الى متسصير افوا ضر زقالة سهان 
النخعي؛ كذاب (الخرائطي في) كتاب (اعتلال القلوب) في التصوف عن أحمد بن الهيثه 
الكندي عن محمد بن زكريا عن محمد بن يحيى النيسابوري عن عيسى بن إبراهيم 
البركى عن حماد بن حميد الطويل عن أبي الصديق الناجيى (عن أبي سعيد) الخدري. 
ا 00 
روي له أبو داود ووثق. وخالد بن يحيى» هو الهذلي. ثم قال - أعني المؤلف -: 
ويمجموع هذه الطرق يرتقى الحديث عن درجة الوضع . 


- /املاخ - 


(كذاي ألمواءنا و لوفاكق وجوامع] لكلم والهكم والأمثال )باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 


080-489"- اجبآت القلوب على حب من أَحْسَن إِليّهَا وبغض من“ 
أساء إليها)». (عد حل هب) عن ابن مسعود وصحح (هب) وقفه (ض). [موضوع 
000007 06 الألبانى. 

-"08٠--4‏ (جبلت القلوب) أي: خلقت وطبعت (على حب من أحسن إليها) 
بقول أو فعل (وبغض من أساء إليها) بذلك؛ لأن الآدمي مركب على طبائع شتى» 
وأخلاق متباينة» والشهوات فيه مركبة. ومن رءوس الشهوات نيل المنى» وقضاء 
الوطر؛ فمن بلغ نفسه غير مرامها فلنفسه أقامها؛ فإذا أحسن إليها صفت» وصارت 
طوعا له. وإلا فهي كالكره؛ فاستبان أن الألفة إنما تتم ببر النفوس؛ كأنها تقول: 
شأني اللذات لا الطاعات. فهل يبرني أحد حتى أحبه؟ قال العارف ابن عطاء الله : 
من أحسن إليك فقد استرقك بامتنانه» ومن آذاك فقد أعتقك ومن رق إحسانه. وأخذ 
بعضهم من هذا الخبر ١:‏ تأكد رد هدايا الكفار والفجار؛ لأن قبولها يميل القلب إليهم 
بالمحبة قهرا. نعم. إن دعت إلى ذلك مصلحة دينية فلا بأس . 

(تنبيه) لهذا الحديث قصة: أخرج العسكري قيل للأعمش: إن الحسن بن عمارة ولي 
القضاء فقال الأعمش: يا عجبا من ظالم ولي المظالم» ما للحائكين والمظالم؟! فبلغ 
الحسن فقال: على بمنديل وأثواب فوجه بها إليه» فلما كان من الغد سئل الأعمش عنه 
تقال يشي هذا القمين يخ غهارة :راق العمل وطا زان عقيل لمن تفلك »رالامين ما ولعةة 
واليوم تقول هذاءفقال دع عنك هذا حدثني خيثمة عن ابن عمر عن المصطفى ولد أنه 
قال: «جبلت. . 2١‏ إلى آخره وفي رواية ذكر للأعمش بن عمارة فقال: بالأأمس يطفف 
في المكيال والميزان» واليوم ولي أمور المسلمين» فلما كان جوف الكليل بعث إليه ابن 
ار 0 وتخت ثيابء فلما أصبح أثنى عليه وقال: ما عرفته إلا من أهل العلم» 
فقيل له: في ذلك, فقال: دعوني منكم ثم ذكره (عد حل هب) وكذا أبو الشيخ وابن 
حبان في روضة العقلاء» والخطيب في التاريخ» وآخرون كلهم من طريق إسماعيل بن 
أبان الخياط. قال: بلغ عمارة الحسن بن عمارة أن الأعمش وقع فيه فبعث إليه بكسوة 
فمدحه فقيل له: ذممته ثم مدحته فقال: إن خيثمة حدثنى (عن ابن مسعود). فذكره. - 


() ولهذا حرم على القاضي قبول الهديةء لأنه إذا قبلها لم يمكنه العدل ولو حرصء وكره قبولها من الكافرين إلا 
أن رجى إسلامه . 


- خملا - 


و اه 2 سه الى رو ثم 
٠‏ > 100001 0 بك الشيء بعم والنضم 1 (حم حْ د) عن أبي الدرداء. 
الخرائطي في اعتلال القلوب عن أبي برزة» 5 عساكر عن عبد الله بن أنيس (ح). 


[ضعيف: /18؟] الألباني : 


- أورده ابن الجوزي في الواهيات وقال: لا يصح فإن إسماعيل الخياط مجروح. قال 
أحمد: كتيت: غنة ثم وجدته حدث بأحاديث موضوعة فتركناه» وقال يحيى: هو 
كذاب» وقال الشيخان والدارقطني : متروك. وقال ابن حبان: يضع على الثشقات 
انتهى. وفى لسان الميزان فى ترجمة إسماعيل الخنياط.» قال الأزدي : هو كوفى زائغ. 
وهو الذي روى حديث جبلت القلوب. قال الآزدي هذا الحديث باطل انتهى . 
(وصحح هب وقفه) ابن مسعود وقال: إنه المحفوظء. وقال ابن عدي . المععروف وقمه» 
وتبعه الزرركشيء وقال السخاوي : هو باطل مرفوعا وموقوقاء وقول البيهقي كاين 
عدي: الموقورف معروف عن الأعمش يحتاج لتأويل» فإنهما أورداه كذلك بسند فيه 
من اتهم بالكذب والوضع إلى هنا كلامه. وأقول: رأيت بخط ابن عبد الهادي في 

- 71/5 حبك الشيء) في رواية : اللشيء) (يعمي ويصم) أ يجعلك 
أعمى عن عيوب المحبوب» أصم عن سماعهاء حتى لا تبصر قبيح فعله. ولا تسمع 
ويصم عن الآخرةء أو عن طرق الهدى. وفائلته: النهى عن حب ما لا ينبغي 
الإغراق فى حبه» وهذا الحديث قد عده العسكري من الأمثال» والحب لذة تعمى عن 
رؤية غير المحبوب» وتصمه عن سماع العذل فيه» والمخبة إذا استولت على القلب 
سلبته عن صفاته: وقال القائل : 


ل اتير ٍ م ه6 هي اه مر سََ هه و و 00 2 
وعين الرضى عن كل عيب كليلة ولكن عين السخط تبدي المساويا 
وقال بعضهم : 

و عو ور - افير 


وكذبت طرفي فيك والطرف صادق وأسمّعت أذني فيك ما لَيَسَ تسمع 
وقال أيضا : 

أصَمُني الحب إلا عن تسارره طن راق حب ص يووك: اضيا 
وكليامن ايب الاا2 رعساشه الدب يسدي ونببة القذل إن كني - 


- 27/88 - 


كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكله_والحكم وال أهذال) باب جامع نحكم وجوامع الكلم 


ل 2 5 0 ل ووم ه ًُ 
8876-١‏ «الحق أصل فى الجنة. والباطل صل فى النار». (تخ) عن 
عمر (ض). [ضعيف: ]١184‏ الألباني. 
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1-11 - 48707م- «المكمة تزيد الشريف شَرئًاء وترقع الْعَبْدَ المملُوك حَتَى : 
كل ل 


تجلسَه مجالس الملّوك». (عد حل) عن أنس (رض). [ ضعيف : 75 | الألباني. 


- (حم تخ د) في الأدب (عن أبي الدرداء) قال الحافظ العراقى: وإسناده ضعيف,» وقال 
الزركشي : روي من طرق في كل منها مقال» وقال المصنف في الدرر كأصله : الوقف 
أشبه . (الخرائطي في) كتاب (اعتلال القلوب عن أبي برزة) الأسلمى» فضلة بن عبيد (ابن 
عساكر) في التاريخ (عن عبد الله بن أنيس ) أشار بتعدد مخرجيهء وطرقه إلى دفع زعم 
الصغانى وضعهء وقوله: فيه ابن أبى مريم كذوب. أبطله الحافظ العراقى بأنه 0 
أحد بكذب» ويكفينا سكوت أبي داود» فزعم وضعه بهتء بل ولا نسلم حذفه» بل 
ولا ضعفه. بل هو حسن.ء» وما اشتهر على الألسنة من خبر «المحبة مكبة» لا أصل له. 

"8060-5١‏ (الحق أصل في الجنة» والباطل أصل في النار) وكل أصل منهما 
يتبعه فروعه من الناس (تخ عن عمر) بن الخطاب . 

5- 78077 (الحكمة) هى التى كما قال القاضى البيضاوي: استعمال النفس 
الإنسانية باقتباس النظريات» 595 الملكة التامة للأفعال الفاضلة بقدر الطاقة البشرية. 
قيل: وفيه قصور لعدم شموله لحكمة الله» فالأولى أن يقال: العلم بالأشياء على ما 
هي 2 والعمل كما ينبغي . وقال ابن دريد: كل كلمة وعظتك أو زجرتكء. أو دعتك 
إلى مكرمة. أو نهتك عن قببح فهي حكمة (تزيد الشريف شرقًا) أي : رفعة وعلو قدر: 
ومن يؤت الحكمة فَقَد أوتي خيرا كشيرا 4 [البقرة: 14؟] فعلى المرء بحتام أن 
يحرص على الفائدة» حتى ممن دونه بمراحل. قال «على» - كرم الله وجهه-: خذ 
الحكمة أنى تأتك؛ فإن الكلمة منها تكون فى صدر المنافق فتتلجلج حتى تسكن إلى 
صاحبها. قال الزمخشري: أي: تتحرك وتقلق في صدره حتى يسبمعها المؤمن 
فيأخذهاء وحينئك تأنس أنس الشكل إلى الشكل؛ فالحكمة ضالة المؤمن يلتقطها حيث 
وجدها (وترفع العبد المملوك حتى تجلسه مجالس الملوك) قال الغزالي : نبه يبهذا على 
غمرتها في الدنياء ومعلوم أن الآخرة خير وأبقى. قال ابن أبي الجعد: اشتراني 
مولاي بثلاثمائة درهم فأعتقني فقلت: بأي حرفة أحترف؟ فاحترفت بالعلم فما تمت- 


- 41/8٠ - 


(كناب المواعظ والوفائؤ وجواأمع الكلم والحكم والأمثال) باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 


ىا لي 


ل 7 «الخَبرَ الصالح د يَجيء , به 4 الرجل الصالح: والخبر الحروة 
يبجيء , به الرجل السوء)». ابن منيع عن أنس ره . [ضعيف: ]١97751‏ الألباني . 


ونه - «الرجل الصالح يَأني احبر الصالح» والرخل السوء يأتي 
الحُبَر السوء». (حل) وابن عساكر عن أبي هريرة (ض). [موضوع: ]7"1١67‏ الآلباني . 
الى ,سن ع اناق انير اللينةا وافر ف فلم 1ذل لك اهن .ويلا فيفه انلق نات 
الهدهد مع حقارته أجاب سليمان مع علو رتبته بصولة العلم بقوله: «أحطت بما لم 
تحط به # [النمل: 717]» غير مكترث بتهديده. 

(تنبيه) قال بعضهم: الحكمة حياة النفوس. وزراعة الخير في القلوب» ومثيرة 
الحظ. وحاضرة الغبطة» وجامعة السرورء ولا يخبو نورهاء ولا يكبو زنادهاء الحكمة 
حلية العقل» وميزان العدل». ولسان الإيمان» وعين البيان» وروضة الآداب» ومزيل 
اليضوه عق الفوس» .رامن اطائقنين» وانين تقر ينه :ومشجير: الراشون 6 .وبحظ 
الدنيا والآخرة. وسلامة العاجل والآجل . (عد حل) من حديث عمرو بن حمزة عن 
صالح عن الحسن (عن أنس) ثم قال مخرجه أبو نعيم: غريب تفرد به عمرو بن حمزة 
عن صالح انتهى. وقال العراقى : سنده ضعيف . وقال العسكري : ليس هذا من كلام 
الرسول يََيةٍ بل من كلام الحسن وأنس 

4178-1 - (الخبر الصالح يجيء به الرجل الصالح, والخبر السوء يجيء به الرجل 
السوء) ومصادقه في كلام الله د - قال في الإنجيل: كل شجرة تعرف من ثمرهاء 
ليس يجمع من الشوك تين» ولا يقطع من الشوك عنب» الرجل الصالح من الذخائر التي 
في قلبه يخرج الصالحات» والشرير من ذخائره الشريرة يخرج الشر؛ لأنه من فضل ما في 
القلب ينطق الفم؛ وكل شجرة لا تثمر ثمرة جيدة تقطع وتلقى في النار» فمن ثمارهم 
تعرفونهم (ابن منيع) في المعجم وكذا الديلمي (عن أنس) وفي الباب أبو هريرة وغيره. 

457١ -16‏ (الرجل الصالح يأتي بالخبر الصالح. والرجل السوء يأني بالخبر 
السوء) الذي وقفت عليه فى أصول صحيحة قديمة من الفردوس مصححة بخط ابن 
حجر عازيا لأبي نعيم : و بالخبر الصالح. ويجيء بالخبر السوء» بدل: «يأتي) 
فلينظر. (حل وابن عساكر) في التاريخ (عن أبي هريرة) ورواه عنه أيضا الديلمي . 

- 1 - 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والأمثال ) باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 


2 م اسالظر 


ه9-6ة/ا ٠489ه-‏ اافضوح الدنيا أهون من فضوح الآخرة». (ظب) عن الفضل 
(ض). [ضعيف: 985"؟] الأآلبانى. 


6 2 2 ه 


1501-5- ١كفّى‏ بالمرء تصيرا أن ينْظر إلى عدو في مَعَاصي اللّه». (فر) 
عن علي (ض). [ضعيف: 4187] الألباني. 


/61ة- -7818- «كل شيء 42 إلا الشسر فَإِنَه رآ فيه». (حم طب) عن 
أبي الدرداء 0 [ضعيف : 7 ] الآلباني . 

56و - +589- (فضوح الدنيا أهون من فضوح الآخرة) أي: العار والمشقة الحاصلان 
للنفس من كشف العيوب في الدنياء ونشرها بين الناس بقصد الاستحلال» والتنصل 
منها أهون من كتمانهاء وبقائها على رءوس الناس ملطخًا بهاء حتى تنشر وتشهر فى 
الموقف الأعظم على رءوس الأشهاد يوم التناد» وهذا قاله للملاعنة لما أراذت تلشعن 
فعلى من ابتلي بأمر فيه خيانة. أو تطفيف» أو توجه حق عليه في نفس أو مال؛ أن لا 
يمتنع من أداء الحق خوف العار والفضيحة (طب) وكذا الأوسط (عن الفضل) بن عباس» 
وفيه القاسم بن يزيد؛ قال في الميزان عن العقيلي : حديث منكرء ثم ساق من مناكيره 
نا الخيرو. ونان العراقل عد اديت يفك ونال تلملة المقن» فيه نجي لون 
بور أ و جلي زناه اعم مع بعلا شاك إن د عطلا تين يدانم يانه اقباس بروجلا 
وجاله: دكا قال المع -تقاةء :فلن غداه الضكف: إلية لكان أولى:: 

57561-5- (كفى بالمرء نصرً أن ينظر إلى عدوه فى معاصيى الله)» لأن العاصى 
قرت مشياض للملاب و الو اعدة كراونه لفن الننيا :ولاح انرود زاك تعد اللمريه با 
شك. (فر عن علي) ظاهر صنيع المصنف أن الديلمي أسندهء وليس كذلك. 

/1ة"- 11718- ركل شيء ينقص) كذا هو بخط المصنف.». وفى رواية: «يغيض» 
بغين وضاد معجمتين» يقال غاض الشيء: إذا نقص» وفاض: إذا زاد وكثر (إلا الشرء 
فإنه) لا ينقص بل (يزاد فيه) يحتمل أن المراد كل زمان يأتي بعده أكثر شرا منه (حم 
طب عن أبي الدرداء) رمز المصنف لحسنه» وليس كما قال؛ فقد أعله الهيثمي: بأن فيه 


يما 


أبا بكر , بن أبي مريم» وهو ضعيف,». ورجل آخر لم يسم . 


- 17/81 - 


كناب المواعظ والوفافط وجوامع الكله والحكم والأمثال) باب جامع الحكم وجوامع الكلم 


7١‏ كما لا بجنت من الشوك العتب كذلك لا رك الفجار 


مال الأبرار» وهمًا طَريقَان فَبِهَما أَحَذْتم أذرَكْتم إليه». ا بن عساكر عن أبي ذر 
(ض). [صحيح : 67 الألباني . 
وا ١‏ 4 اكَمَا لا بجنتتى من الشؤك العتّب كَذلك لاي ينْزلَ الفجار 


هه 7ج سر سر وى ى ما ور ى 


َال الأبْرَارِ فَاسَلَكُوا أي طريق شف شنكم فَأي طرق سَلَكْكُم وَرَدثُمْ على أهْله». 


(حل) عن يزيد بن مرئد مرسلاً ايد 8 ] الألباني . 


1ك 15-54118كما تدون تدان لاد عن ابن غمر :ا ضعبت 8/4 1] الالثاتن . 

_- 7- (كما لا يجتني من الشوك العنب؛ كذلك لا ينزل الفجار منازل 
00 وهما طريقان فأيهما أخذتم أدر كتم إليه) وفي رواية للعسكري: ”وهما طريقان 
شي فى أيهما سلكتم ورددم على أهله) وفى رواية: «فأيهما اخذتم أدنكم إليه» » وهذا 
اليك قل عه الفسكدرق. وخبره دن للك :و الاففال (ابى ماكر )"نش : تاريكه: ركنا 
ابن منيع والعسكري (عن أبي ذر) وفيه مكبر بن عثمان التنوخي؛ قال في الميزان عن 
ابن حبان: منكر الحديث جداء ثم ساق من مناكيره هذا الخبر. 

51408-8-(كما لا يجتنى من الشوك العنب» كذلك لا ينزل الفجار منازل 
|الأبرار؛ فاسلكوا أي طريق شتئتم؛ فأي طريق سلكتم وردتم على أهله) فمن سلك طريق 
أهل الله ورد عليهم فصار من السعداءء ومن سلك طريق الفجار ورد عليهم وكان 
منهم فصار من الأشقياء» والإنسان مع من أحب» ومن تشبه بقوم فهو منهم» والعبد 
بعك على قا نالف عليه “(خل عن يريك ين :هركلمرسناة) . 

541١ -‏ -(كما تدين تدان) أي: كما تفعل تجازي بفعلك» وكما تفعل يفعل 
معك. سمى الفعل البتدأ جزاءء والجزاء هو الفعل الواقع بعده ثوايًا كان أو عقايًا؛ 
للمشاكلة كما في : « وجزاء سيئة سيئة مثلها 4 [الشورى: :5]» مع أن الجزاء المماثل 
مأذون فيه شرعا فيكون حسنًا لا سيئًا. قال الميدانى فى ذلك: ويجوز إجراؤه على 
اغروة اق 1 كما قاوى انث الناين عالن ستعسه :: ماري اله مال تعلق 
والكاف في محل نصب للمصدر؛ أي: تدان دينًا مثل دينك» والقصاص إن لم يكن- 


- 41/89 - 


(كتاب المواعظ و لوقائق وجوامع الكلم والككم والأمثال) باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 


ا/اةما- ”5ع «الْكَلمَة المكمة ضالَة المؤمنء د فحيث وجدها فهو أحق 


بها).(ت ه).عن أبي هريرة» ابن عساكر عن علي (ح). [ضعيف جد : 7 ٠‏ 837] الألباني . 


اص 0 ماس 


- فيك أخذ من ذريتك» ولهذا قال - تعالى - 9 ولْيَحْش الّذينَ لو تركوا من خَلفهم 
ذرِيّة ضعافًا حَافوا عَلَيهم فَليَتّقوا اللّه 4 [النساء: 4]» فاتق الله في أولاد غيرك يحفظك 
في ذريتك» وييسر لهم ببركة تقواك ما تقر به عينك بعد موتك» وإن لم تتق الله 
فيهم ؛ فأنت موّاخذ بذلك فى نفسك وذريتك». وما فعلته كله يفعل بهمء وهم وإن 
كانوا لم يفعلوا لكنهم تبعًا لأولئتك الأصولء وناشئون عنهم : : © والبلد الطب يخرج 
ناته يإذن ربّه والّذي حَبث لا يُخرج إِلّا تكدا 4 [الأعراف : (عد) من جهة مكرم بن 
عبد الله الجوزجانى عن محمد بن عبد الملك الأنصاري عن نافع (عن ابن عمر) ثم 
ضعفه بمحمد المذكورء فعزو الحديث لمخرجه وحذفه من كلامه وتصريحه بتضعيفه غير 
صواب . قال الزركشى ورواه البيهقى فى الأسماء والصفات وفي الزهد عن أبي قلابة 
مرسلاً بلفظ : (الذقت لك وين 8 5 والديان لا يموت» وكما تدين تدان»ع 
وبه يتقوى. وقال ابن حجر: له شاهد مرسل خرجه عبد الرزاق عن أبي قلابة يرفعه 
وويتاله لشاف وروا انعد قي القهك خ ان «للذ ةيفان وقاك وى امنود ادك لقره 

5449-0١‏ (الكلمة الحكمة) قال التوربشتى: روي بالإضافة» وروي الكلمة 
الحكيمة بالياء» وكل قريب؟ فالمراد بالكلمة لك المفيدة» والحكمة: التى كدت 
مباينها بالعلم والعقل» والحكيم: المتقن للأمور الذي له غور فيها. قال الطيبي: وعلى 
الرواية الأولى يعنى الكلمة الحكمة جعل الكلمة نفس الحكمة مبالغة» وعلى رواية 
الحكيمة يكون فد الأنيقاة المجازي؛ لأن الحكيم قاتلها (ضالة المؤمن) أي: مطلوبه فلا 
يزال يطلبها كما يتطلب الرجل ضالته (فحيث وجدها فهو أحق بها) أي: بالعمل بها 
واتباعهاء يعنى: أن كلمة الحكمة ربما نطق بها من ليس لها بأهل» ثم رجعت إلى 
أهلها فهو أحق بهاء كما أن صاحب الضالة لا ينظر إلى خساسة من وجدها عنده. 
خطب الحجاج فقال: إن الله أمرنا بطلب الآخرة» وكفانا مئونة الدنيا؛ فليته كفانا مؤنة 
الآخرة؛ وأمرنا بطلب الدنيا فقال الحسن: خذوها من فاسق؛ الحكمة ضالة المؤمن. 
ووجد رجل يكتب عن مخنث شيئًا فعوتب فقال: الجوهرة النفيسة لا يشينها سخافة - 


- 1/85 - 


(كتاب المواعظ والرذائؤ وجوأمع اكلم والحكو وال هذا ) باب: جامع ا لحكم وجوامع الكلم 


لخ حمر فز 
/اة/- "4١‏ الَو أن رجلا بْجَر على وَجْهه من يم ولد إلى يوم يموت 


م 


هَرمًا في مَرْضَة اله - تعالى - لقره يوم القيامة». (حم تخ طب) عن عتبة بن عبد 
(ح). [ حسن : 848 ]| الآلباني . 


- غائتصهاء ودناءة باتعها. قال بعضهم: والحكمة هنا كل كلمة وعظتك» أو 
زجرتك. أو دعتك إلى مكرمة» أو نهتك عن قبيحة. وقال القاضى: الكلمة هنا 
نحن الكلام» «واشكمة التكملةة بويع الل دان عا مس التبهدية: للعكي النطلق 
المتقن؛ الذي له غور في المعاني» وضالته: مطلوبه؛ والمعنى: أن الناس متفاوتة الأقدام 
في فهم المعاني. واستنباط الحقائق المتحجبة. واستكشاف الأسرار المرموزة؛ فمن قصر 
فهمه عن إدراك حقائق الآيات» ودقائق الأحاديث؛ ينبغي أن لا ينكر على من رزق 
فهمهاء وألهم تحقيقها ولا ينزع فيه كما لا ينازع صاحب الضالة فى ضالته إذا 

وجدهاء باس سو را ما أو لم يبلغ كنهه. فعليه أن لا يضيعه» 
ويحمله إلى من هو أفقه منه. فلعله يفهم منه ما لا يفهمهء ويستنبط ما لا يمكنه 
استنياطه» وكما أن الرجل إذا وجد ضالة مضيعة فلا يضيعهاء بل يأخذهاء ويتفحص 
عن صاحبها حتى يجده فيردها عليه؛ فإن العالم إذا سئل عن معنى» ورأي في السائل 
دراية وفطانة؛ يستعيد بها فهمه؛ فعليه أن يعلمه ولا يمنعه. 

(تنبيه): قال العارف ابن عربي: لا يحجبنك أيها الناظر في العلم النبوي الموروث؛ 
إذا وقفت على مسألة من مسائله ذكرها فيلسوف أو متكلم أن تنقلها وتعمل بها؛ 
لكون قائلها لا دين لهء فإن هذا قول من لا نحصيل له؛ إذ الفيلسوف ليس كل علمه 
باطلا؛ فإذا وجدنا شرعنا لا يأباها قبلناها؛ سيما فيما وصفوه من الحكم والتبرؤ من 
الشهوات» ومكائد النفوس» وما تنطوى عليه من سوء الضمائر. (ت) في العلم 7 

فى الزهد كلاهما عن إبراهيم , بن الممضل عن سعيد المقبري (عن أبي هريرة» ابن 
عساكر) في تاريخه وكذا القضاعي (عن علي) أمير المؤمنين. قال الترمذي : ٠‏ غريب لا 
نعرفه إلا من هذا الوجهء وإيراهيم بن المفضل مضعف اه. وقال في العلل : قال 
يحيى : إبراهيم ليس حديثه بشيء رمز المصنف للحسنهء وقال العامري: غريب . 

-241١ -5‏ (لو أن رجلاً يجر على وجهه من يوم ولد إلى يوم يموت هرما في مرضاة 
الاعتمالي لحتو يوم القاءه) إلا برق روكناب الاعيانا من طقلم توالدم بوراهر عطالةم” 


- 1/860 - 


(كناب الهواعظ وأ لوفائق وجوأمع ألكله والككه وا هذا ) باب: جامع ا لحكم وجوامع الكلم 


ىم سن ١س‏ اله له قير ص سرصم 
1 1" «ليس الخير كَالْعَاينَة). (طس) عن أنس (خط) عن أبى هريرة 


(ح). [صحيح : 0703/1 ] الألبانى . 


كَ وظاهز هذا أن الرضاء من جسملة المقامات الى يتوضل إلبها بالأكسات» وهويها 
عليه ميود اجر ا بناناك الكن ممعاله لعزا قبورن تن الالخوال الوعيية لذ الكسية وحم 
بأن بدايته كسبية» ونهايته وهبية. (حم طب تخ عن) أبي الوليد (عتبة بن عبد) السلمي . 
صحابى شهير أول مشاهده قريظة. قال المنذري: رواة الطبرانى ثقات إلا بقية» وقال 
الهيئمي : إسناد أحمد جيد» وفى سند الطبراني بقية مدلس» 00 صرح بالتحديث » 
وبقية رجاله وثقوا اه. ومن ثم انجه رمز المصنف الحسنه. 

41 - 5 /اه/ا- (ليس الخبر كالمعاينة) أي : المشاهدة ؛ إذ هي نحصيل العلم القطعي. 
وقد جعل الله لعباده آذانًا واعية» وأبصارا ناظرة» ولم يجعل الخبر في القوة كالنظر 
بالعيان» وكما جعل فى الرأس سمعا وبصراً؛ جعل في القلب ذلك» فما رآه الإنسان 
ببصره قوي علمه 5 وما أدركه ببصر قلبه كان أقوى عنده. وقال الكلاباذي: الخبر 
خبران: صادق لا يجوز عليه الخطأء وهو خبر الله ورسوله وله ومحتملء» وهو ما 
عداه» وقال: حمل الخبر على الآول» فمعناه ليس المعاينة كالخبر في القوة؛ أي: الخبر 
أقوى وآكد وأبعد عن الشكوك إذا كان خبراً لصادق.» والمعاينة قد تخطئ؛ فقد يرى 
الإنسان الشيء على خلاف ما هو عليه» كما في قصة مؤسى والسحرة» وإن حمل 
على الثانى لا ليس المعاينة كالخبر» بل هي أقوى وآكدء لأن المخبر لا يطمئن» 
فهو اتوي مو ة لقاب د اد قيرو تمكيجية إلا إذاهااذكن فى لكين الكتى يعنبهة على لاز 
يشير إلى أن المراد هنا الشاني. (طس عن أنس») بن مالك (خط عن أبي هريرة) رمز 
المصنف للحسنه» وهو كمال قال» أو أعلى. فقد قال الهيثمي : رجاله ثقاتء ورواه 
أيضا ابن منيع والعسكري» وعد من جوامع الكلم والحكم. وقال الزركشي: ظن أكثر 
الشراح أنه ليس بحديث» وهو حديث حسن» خرجه أحمد وابن خبان والحاكم من 
طرق» ورواه الطبراني؛ وهو عنده بلفظ الكتاب» وبلفظ : «ليس المعاينة كالخبر»» وقال 
فى موضع آخر : رواه أحمد والحاكم وابن حبان وإسناده صحيح» فإن قيل: هؤؤ معلول 
بقول الكامل : إن هشيما لم يسمعه من أبي بشرء قلت: قال ابن حبان فى صحيحه: 
لم يتفرد به هشيم» وله طرق ذكرتها في المعتبر في تخريج أحاديث المنهاج والمختصر. 


- 41845 - 


: /41 /ا- هلاه /1- «لَيْسَالخْبَر كَالْعايئَة إن الله -تعالى- أخبر 00 55 


0 ف ول ا ا مه 0 00 
صنع قومه في العجلء فلم يلق الألواح» فلما عاين ما صنعوا ألقى الألواح 
فانكسرت)». (حم طس ك) عن ابن عباس (صح). [صحيح: 57175] الألباني . 


14- هلاه/ا-(ليس الخبر كالمعاينة) وشاهد ذلك (إن الله -تعالى- أخبر موسى بما 
صنع قومه في العجلء فلم يلق الآلواج» فلما عاين ما صنعوا) من عبادته (ألقى الألواح 
فانكسرت) فأفاد هذا أنه ليس حال الإنسان عنذ معاينة الشىء. كحاله عند الخبر عنه 
فى الجكون ركه نا لمان غلم بسكن إلى ماتووق اكقير ون الخ معهبواة 
كان هناد عبرو ركان خصين !لالد ةموس كا لل ووم القند ايان شاف 
فعرف فتنة قومه بصفة الله -تعالى- وصفة البشرية ما تظهر عند صفة الله -تعالى- 
فلما لم تظهر لعجز البشرية» وضعف الإنسانية» تمسك موسى با بيده ولم يلقهء فلما 
عاين قومه عاكفين على العجل» عابدين له» عاتبهم بصفة نفسه التي هي نظره ببصره 
ورؤيته بعينه»ء وصفته: عجز البشرية» وضعف الإنسانية» ونقص الخلقة» فلم يطق 
بصفته أن يمسك ما في يده مع اضطرابها وتلفهاء فلما وقف على عبادتهم العجل» لم 
يتمالك أن طرح الألواح» وأخذ برأس أخيهء ألا تراه لما سكن رجع إلى الله مستغفرا 
له ولأخيه» والمصطفى كلك ثبت ليلة الإسراء عند قاب قوسين أو أدنى» وأخبر 
بتجلى ربه للجبل حتى خر صعمًا لأن نبينا كَكِلَةّ كان قائمًّا بأوصاف الحق» وأوصافه 
الفى هن تين الختيوية قائة منهة خافية ساقطة عنه» ليس لها أثر فى وقته» وموسى 
كان ناظراً بصفة الإنسانية إلى الجبل؛ ألا تراه قيل له: «إانظر إِلَى الْجَبَل 4 
[الأعراف: 57 ١]؛‏ فنظر بصفته لكونه مكلماء والمصطفى يليد كان مفعولة به بدليل : 
ل سبَحَان الذي أسرى بعبده ليلا 4 [الإسراء: .]١‏ 

(فائدة») قال ابن دريد عن أبي حاتم: إن أبا مليك -أحد فرسان بنى يربوع- لما قتل 

و و 3 2 
بنو بكر بنيه» وأخبر بذلك فلم يشك. ولم يظهر عليه جزع بالكلية» فلما. رآهما بعينه 
ألقى نفسه عليهماء وقد أيقن قبل ذلك أنهما قتلاء فلم يشك عند الخبرء بل غلبه 
الجزع عند المعاينة. (حم طس ك عن ابن عباس) قال الهيثمي: رجاله رجال الصحيح 


وصححه ابن حبان . 


4 - 0070/ا- سبق الحديث في التفسيرء باب: تفسير سورة الأعراف (خ). 


- /01/ا - 


(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم وا لامكال )باب: جامع ا نحكم وجوامع الكلم 

هاو 5ه//١-‏ «اللَيل والتهَار مطيئّان فَارَكَبْوَهُمًا بَلاغًا إِلَى الآخرة». (عد) 
وابن عساكر عن ابن عباس (ضص). [ضعيف جدًا: ]1917١‏ الألباني. 

او /ى 94١9/ا-‏ (ما ريت سكل الثار نام ماربهاء ولا مل الجنة نام طَالبها). 
(ت) عن أبي هريرة (طس) عن أنس (ض) . [حسن: 5577] الألباني. ْ ْ 

/ا/اة/- -8١1/4‏ (ما من عبد إلا وله صيت في السَمَاء؛ فإن كان صيته فى 

ه1ة- 6 ه/ا/ا- (الليل والنهار مطيتان فاركبوهما بلاغًا) البلاغ ما يتبلغ به ويتوصل 
به إلى المطلوب (إلى الآخرة)أي: اركبوهما توصلاً إلى مطلوبكم الذي يبلغكم إياها 
(عد وابن عساكر) في تاريخه (عن ابن عباس) قضية كلام المصنف أن ابن عدي خرجه 
وأقره» والأمر بخلافه؛ فإنه أورده فى ترجمة عبد الله بن محمد بن المغيرة وقال: 
عامة ما يرويه لا يتابع عليه» وفي الميزان : قال أبو حاتم: غير قويء» وقال ابن يونس: 
منكر الحديث ثم ساق له هذا الخبرء والله أعلم. 

104-5- (ما رأيت مثل النار) قال الطيبى: مثل هنا كما فى قولك: مثلك 
لا يبخل (نام فاروه) سان إذ الى كور اشم اتجال القلوت» ولاقام ماريهنا 
مفعول ثان له (ولا مثل الجنة نام طالبها) يعني: النار شديدة» والخائفون منها نائمون 
غافلون» وليس هذا طريق الهارب» بل طريقه أن يهرول من المعاصي إلى الطاعات» 
وفيه معنى التعجب؛ أي: ما أعجب حال النار الموصوفة بشدة الأهوال» وحال 
الهارب منها مع نومه وشدة غفلته» والاسترسال في سكرته» وما أعجب حال الحنة 
الموصوفة بهذه الصفات» وحال طالبها الغافل عنها (ت) في صفة جهنم (عن أبي 
هريرة) وضعفه المنذري؛ وذلك لأن فيه يحيى بن عبيد الله عن أبيه موهب . قال فى 
الخان اكز الاك مجه نكر اتيف تركو لجل القاه وقال انق ارين دوف ل 
يصح ء ويحيى؛ قال ابن معين: لا يكتب حديثه» وقال أحمد: أحاديثه منكرة. (طس 
عن أنس) بن مالك قال الهيثمي: إسناد الطبرانيى هذا حسن . 

91/0" 801/4- (ما من عبد إلا وله صيت فى السماء) أي: ذكر وشهرة بحسن أو 
قبيح. قال ابن حجر: الصيت بكسر فسكون» أصله الصوتء كالريح من الروح» 
والمراد به الذكر الجميل» وربما قيل لضده لكن مقيدا (فإن كان صيته في السماء حسئك 
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(كذاب المواعظ والوذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب: جامعنحكم وجوامعالكلم 

0" م سس ىل > جه م الى اس اس وو اس م سرغي لس 
السماء حسنا وضع في الأرضء وإن كان صيته في السماء سيئًا وضع في 
الأرْض». البزار عن أبي هريرة (ض). [صحيح : ] الألباني : 


ساس باس د ا و سا سمه سم 
ماو - 8184- امع كل فرحة ترحة». (خط) عن ابن مسو رفن 


[ضعيف : 0557] الآلباني : 


4148-89 - ١مكتوب‏ فى الإنُجيل: ١كَمَا‏ تَدين تدان؛ وبِالْكيّل الْني 
تكيل تكتال)2. (فر) عن فضالة بن عبيد. [ضعيف: ]0717١‏ الآلباني 
-وضع في الأرض) ليستغفر له أهلهاء ويعاملوه بأنواع المهابة وصنوف الجلالة» وينظروا 
إليه بعين الود (وإن كان صيته في السماء سيئًا وضع في الأرض» كذلك» وأصل ذلك 
ومنبعه محبة الله للعبد أو عدمهاء فمن أحبه الله أحبه أهل تملكتهء ومن أبغضه أبغضه 
أهل مملكته» ويؤخذ من ذلك أن محبة القلوب للعباد علامة على محبة الله» والعكس 
بالعكس . (البزار) فى مسنده (عن أبي هريرة) قال الهيثميى: رجاله رجال الصحيح . 

8١84 -4‏ -(مع كل فرحة ترحة) أي: مع كل سرور حزن؛ يعنى: يعقبه» حتى 
كأنه معه لثلا تسكن نفوس العقلاء إلى نعيمهاء ولا تعكف قلوب المؤمنين على 
فرحاتهاء فيمقته الله -سبحانه- عند هجوم ترحاتها «إِنَ الله لا يحب الْمَرَحينَ 4 
[القتصص :171» والترح ضد الفرح» يقال: ترح: إذا حزنء ويعدى بالهمز (خط) في 
ترجمة أبي بكر الشيرازي (عن ابن مسعود) وفيه حفص بن غياث؛ أورده الذهبي في 
الضعفاء 207 مجهول . 00 

64- 81418 - (مكتوب في الإنجيل: كما تدين) بفتح التاء» وكسر الدال بضبط 
المصنف (تدان) بضم التاء بضبطه. قال الزمخشري: سمي الفعل المجازي فيه باسم 
الجزاء» كما سميت الإجابة باسم الدعوة في قوله -تعالى- : «الَه دعوة الحق 4 
[الرعد: »]١4‏ وفى الفردوس: الدين يحتمل معانى» وهنا الجزاء يعنى كما تجازي. 
تجازى» وقيل: كما تصنع يصنع بك (وبالكيل الذي تكيل تكتال» وعليه قال: 

قال كك فق أضوت هذا شاهةا: عدن فصول الرعمداهو فساعله 

تنيلك إلى اند نا الا مم2 كان لاق المتييوان نا الت كائلة 

وقد مانت الدنيا نوو ساسيرة. .كساكان اعان البيت. .رما أسافله . - 
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ففبتر 5201 «من حسئن إسلام المرء تركه ما لا يَعْنيه». ات ه) عن أبي 
هريرة (حم طب) عن الحسين بن علي» الحاكم في الكنى عن أبي بكر» الشيرازي عن أبي 
ذر (ك) في تاريخه عن على بن أبي طالب (طس) عن زيد بن ثابت» ابن عساكر عن 
الحارث بن هشام (صح). [صحيح: ]211١‏ الالباني. 
(فر عن فضالة بن عبيد) ظاهر صنيع المصنف أن الديلمي أسنده في مسند الفردوس» 
وليس كذلك» بل ذكره بغير سند وبيض له ولده» وروى الإمام أحمد في الزهد بسند 
عن مالك بن دينار قال: مكتوب في التوراة «كما تدين تدان» وكما تزرع تحصد». 

“9 مع 9م (من) قال الطيبى : تبعيضية ويجوز كونها بيائية (حسن إسلام المرء) 
الرو هل الاق لخن لمان الفظاهن ةم وا لقع :و القر كفنا برعم عاق ليها ة. زان سيق 
إِياءً إلى أنه لا يتميز بصور الإيمان فعلاً وتركًا؛ إلا إن اتصفت بالحسن بأن توافرت 
شروط مكملاتها فضلا عن المصححات» وجعل الترك ترك ما لا يعنى من الحسن 
الرلكاها ل يمحا يريع آوليه بين عناه الكو ناتعافت عا سد يه ركان دمن تنشد: 
وإرادته. وفي إفهامه أن من قبح إسلام المرء أخذه فيما لا يعنيه» والذي لا يعنى هو 
الفضول كله على اختلاف أنواعه» والذي يعني المرء من الأمور ما تعلق بضرورة حياته 
فى معاشهء مما يشبعه ويرويه» ويستر عورته ويعف فرجه. ونحوه ما يدفع الضرورة 
دون ما فيه تلذذ وتنعم» وسلامته في معاده»ء وهو الإسلام والإيمان والإحسان» 
وبذلك يسلم من سائر الآفات وجميع الشرور والمخاصمات» وذلك أن حسن إسلامه 
ورسوخ حقيقة تقواه» ومجانبته هواهء ومعاناة ما عداه ضياع للوقت النفيس؛ الذي لا 
يكن أن يعوض فاتته فيما لم يخلق لأجله. فمن عبد الله على استحضار قربه من 
ربه؛ أو قرب ربه منه» فقد حسن إسلامه كما مر. وأخذ النووي من هذا الخبر: أنه 
يكره أن يُسأل الرجل فيما ضرب امرأته. قال بعضهم: ومما لا يعني العبد تعلمه ما لا 
يهم من العلوم وتركه أهم منهء كمن ترك تعلم العلم الذي فيه صلاح نفسهء واشتغل 
بتعلم ما يصلح به غيره كعلم الجدل. ويقول في اعتذاره: نيتي نفع الناس» ولو كان 
صادقًا لبدأ باشتغاله بما يصلح نفسه وقلبه من إخراج الصفات المذمومة؛ من نحو: 
حسد ورياء» وكبر وعجبء. وتراوس على الأقران» وتطاول عليهم ونحوها من 
المهلكاتء قالوا: وذا الحديث. ربع الإسلام» وقيل: نصفه» وقيل: كله.. ٍِ 


داعا ةما 


(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم وا لأهذال )باب, جامع ا نحكم وجوامع الكلم 


د عع لس م عالر 02 
ل 6 


- 885464- «من - أخاه بذنب لم يمت حتى يعملهة: (ت) عن معاذ 


1 2 


7-- اه 6 امن و في الدنيا 0 في الآخرة». (طب هب) والضياء 


فخ جور صو افك الانارة] الالباين. 


- (تنبيه) قال ابن عربي: من أمراض النفس التي يجب التداوي منها؛ أن يفعل رجل 
خيرا مع بعض بنيه دون بعض؛ فتعرضه لهذا فضول يثمر عداوة الولد لأبيه» فهي 
كلمة شيطانية لا تقع إلا من جاهل غبي» ولا دواء لها بعد وقوعهاء ودواؤها قبله 
النخلو إلى نهدا اتلويتي “٠ن‏ شدغن أب هويرة )انان في الأذكار: وهو 000 
عن الحسن بن علي) , بن أبي طالب . قال الهيثمي :رجال أحمد والطبرانى 
(الحكيم في) كتاب (الكنى) والألقاب (عن الى بكر الشتيرازي) ذا بيخط 55 
نسخ أبي بكر الشيرازي (عن أبي ذر ك في تاريخه) أي: تاريخ نيسابور و 
طالب طس عن زيد بن ثابت) قال الهيثميى: فيه محمد بن كثير بن مروان» وهو ضعيف 
(ابن عساكر) في التاريخ (عن) أبي عبد الرحمن (الحارث بن هشام) بن ن المغيرة المخزومي 
المكئى» من مسلمي الفتح» وأشار باستيعاب مخرجيه إلى تقويه» ورد زعم جمع 
ضعفه. ومن ثم حسنه النووي» بل صححه ابن عبد البر» وبذكره خمسا من الصحابة 
إلى رد قول آخرين: لا يصح إلا مرسلا. 

١‏ 8854- (من عير أخاه بذنب لم يمت حتى يعمله) قال مخرجه الترمذي: قال 
أحمد بن منيع: قالوا: من ذنب قد تاب منه (2) في الزهد من حديث محمد بن الحسن 
ابن أبى يزيد عن ثور عن خالد بن معدان (عن معاذ) بن جبل. وقال -أعنى الترمذي- : 
حسن غريب» وليس إسناده بمتصل اه. وقال البغوي: هو منقطع لأن خالد بن معدان 
لم يدرك معادّاء ومحمد بن الحسن بن أبي يزيد؛ قال أبو داود وغيره: كذاب.. ومن ثم 
أورده ابن الجوزي في الموضوع» ولم يتعقبه المؤلف فى مختصره سوى بأن له شاهداء 
وهو قول الحسن: كانوا يقولون: من رمى أخاه بذنب قد تاب منه لم يمت حتى يبتليه 
الله به». ومن العجب أن المؤلف لم يكتف بإيراده حتى أنه رمز لحسنه أيضا . 

5- 4070 .و (من يتزود في الدنيا) من العمل الصالح (ينفعه في الآخرة) ولا 
يعول إلا على نفعها قال -تعالى- : «! وتَرَوَدوا فَإِنَ حير الرّاد التَقُوئ 4 [البقرة: /1917]. 
(طب هب والضياء) المقدسي (عن جابر) قال الهيثمي: رجاله رجال الصحيح . 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوأمع الكلم والحكه والأهثال) باب. جامع الحكم وجوامع الكلم 


ا ا 1 ل ف ١‏ قر 7 
2 «من يعمل سوءا يجز به في الدنيا». () عن أبي بكر 
(صسح) [ضعيف: ]5841١‏ الألبانى , 


5 ل ل ل 1 
1 م١٠90‏ «الناس ثلانه : سالم. وغانم» وشاجب». (طب) عن عقبة بن 
عاو دي [ضعيف: ]598١‏ الألباني . 


تذع فى 


ا 5 1 ٠ل‏ الألباني . 


- ويس اي 


8 .لو (من يعمل سوءا) دخل فيه البر والفاجرء والولي والعدوء والمؤمن 
والكاذ (يجز به في الدنيا) زاد الحكيم في روايته عن ابن عم : (أو الآخرة», فأما في 
الآية فقد أجمله وميز في الخبر بين الموطنين» وأخبر بأن جزاءه إما في الدنيا والآخرة. 
وليس يجمع الجزاء فيهما؛ ففسر في الخبر مجمل التنزيل» وبين أن المؤمن يجزى بالسوء 
فى الدنياء كتعب وحزنء والكافر يصيبه ذلك فيهاء ويعاقب أيضًا فى العقبى؛ لأن 
المؤمن صابر محتسب مذعن لربه» والكافر ساخط على ربه مصرً على عداوته؛ فيزداد 
لع ون لقص اي دكرا المدرق, بورواه الك هن الرسى اقتال 1 بلا عليه اين 
الزبير بمكة قال ابن عمر: رحمك الله أبا خبيب» إن كنت وإن كنت». ولقد سمعت. 
أباك يقول: قال رسول الله كِلكلْةِ: فذكره. قال ابن عمر: فإن يك هذا بذاك فههء فهه؛ 
يعنى : جوزي به» ومعناه أنه قاتل 5 حرم اللهء وأحدث فيه حدنًا عظيمًا اه. 

4- و .سو (الناس ثلاثة: سالم» وغانم» وشاجب) بشين معجمةء وجيمء 
وموحدة؛ أي: هالك» إما سالم من الإثم» وإما غانم للأجرء وإما هالك آثم. قال 
ب نوا «الناس ثلاثة: السالم الساكتء والغانم الذي يأمر بالخير» وينهى 
عن المنكرء والشاجب الناطق بالخنا؛ المعين على الظلم» (طب) لال ان (عن 
عقبة بن عامر) الجهني (3) عن . (أبي سعيد) الخذرئء قال البقن فاته ابن لبيعة وقه 
ضعف» وقال شيخه العراقى : ضعفه ابن عدي . ١‏ 

6--- 0 _ (يبصر أحدكم القذى في عين أخيه) في الإسلام جمع قذاة؛ _ 


- 


. (وينسى الجدع» ,| 1 


هو 


يقع في العين والماء والشراب من نحو: تراب» وتبن» ووسح 
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كناب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والككم والأمذال) باب جامعا مواعظ والرقائق 
باب : جامع المواعظ والرقائق 

5- 14- (ابْنَآدم أطع ربّك تُسَمَ عاقلاء ولا تَمْصه فَْسَمَى جَاهلا». 
(حل) عن أي هريرة وأبى سعيد (ض). [موضوع: 55] الألباني . 
- جذوع النخل (في عينه) كأن الإنسان لنقصه وحب نفسه؛ يتوفر على تدقيق النظر 
في عيب أخيهء فيدركه مع خفائه» فيعمى به عن عيب في نفسه ظاهر لا خفاء به. 
مثل ضرب لمن يرى الصغير من عيوب الناس ويعيرهم بهء وفيه من العيوب ما نسبته 
إليه كنسبة الجذع إلى القذاة» وذلك من أقبح القبائح» وأفضح الفضائح؛ فرحم الله 
من حفظ قلبه ولسانه» ولزم شأنه» وكف عن عرض أخيهء وأعرض عما لا يعنيه: 
فمن خفظ هذه الوصية دامت سلامتهء وقلّت ندامته» فتسليم الأحوال لأهلها أسلمء 
والله أعلى وأعلم» ولله در القائل: 

أرخ 5 إتجانا عدب لير ويعمى عن العيب الذي هو فيه 

لاخر من [1 روعت نه ويعمى عن العسيب الذي بأخيه 

وما ذكر من أن الحديث هكذا؛ هو ما وقفت عليه في نسخ» وذكر ابن الآثير أن 
سياق الحديث: «يبصر أحدكم القذاة في عين أخيه. ولا يبصر الجذل في عينه» قالوا: 
والجذل بالكسر والفتح: أصل الشجر يقطع» وقد يجعل الله العود جذلا. 

(تنبيه) هذا الحديث مثل من أمثال العرب السائرة المتداولة» وروي عنهم بألفاظ 
مختلفة فمنها: أن رجلاً كان صلب أبوه في حربء ثم تناول آخر وعابه فقال له 
الآخر: يرى أحدكم القذاة في عينه» ولا يرى الجذع معترضًا في إست أبيه» وفي 
لفظ: تبصر القذاة في عين أخيك» وتدع الجذع المعترض في حلقك. وفي لفظ : في 
إستك. وفي لفظ: في عينك. فكل هذا أمثال متداولة بينهم. (حل) وكذا القضاعي 
(عن أبي هريرة) قال العامرىي: حسن . 

- 55-(ابن آدم) منادى محذوف الأداة» والابن من البناء؛ لأنه مبنى أبيه» 
ولذلك: ينسب المصنوع لصانعه فيقال: ابن حرب» وبنت فكرء وآدم أبو البشر. قال 
القاضي: والمراد من ابن آدم: آدم وأولاده؛ فكأنه صار اسمًا للنوع كالإنسان والبشرء 
وصدر به تنبيها للمنادي؛ ليقبل بكليته على ما يلقى إليه (أطع ربك) مالكك الذي- 


- 47 - 


كناب المواعظ والرفائؤ وجوأمع الكلموالككم والأهذال) باب, جامع ا مواعظ والرقائق 
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- رباك 00 نعمه» وصنوف كرمهء ففي ذكره دون غيره تقريع للمكلف.» وتذكير بآلاء 
الله غله:(نسم) ا تستحق أن تسمى (عاقلاً) كامل العقل (ولا تعصه فتسمى جاهلاً)؛ 
لأا كانه العاطى ارش عدو رلئه. الننقهة و تون ها تنغو وليه المكية والعقاء 
ومن ركتمة الععب افر كاه السفيه عند أهل الإيمان. والعاقل من أطاع الله 
وإن كان دميم المنظر رث الهيئة. والجاهل من عصاهء وإن كان جميل المنظرء شريف 
المنزلة» حسن الزي؛ فصوحا نطوقًا. روى الحكيم الترمذي عن أبي الدرداء قال: قال 
لي رسول الله يَلّْ: «ياعويمر ازدد عقلاً تزدد من ربك قربًا. قلت: من لي بالعقل؟ 
قال4 جتن »قينا خط /اللهه.روأد تقر افضية تكن عاق ب انم اقتقل يضبالتات اعمال اتردط اف 
الدنيا عقلاً» ومن ربك قربًا وغلبة وعرا» قال الحكيم: وإنما سمي العقل عقلاً؛ لأن 
الجهل ظلمة وعمه على القلب؛ فإذا غلب نوره العقل وبصره في تلك الظلمة وأبصر؛ 
صار عقالاً للجهل . قال الغزالي: فالقردة والخنازير أعظم عند الله ممن عصاه. فلا تغتر 
بتعظيم أهل الدنيا إياهم؛ فإنهم من الخاسرين. وقال الزمخشري: من تضرر من مشقة 
صرف ساعة للطاعة» فوقع بسبب ذلك التضرر فى مشقة الأبد كان من أجهل 
الجاهلين؛ فإن العاقل من قاده عقله إلى طاعة مولاه» ولم يتابع نفسه وهواه: 

ما تَبِلّعْ الأعداء من جاهل مَايَِبْنُعُ الجاهل من تقفسه 

وقال ابن القيم: مخالفة الرب تفسد العقل؛ فإن للعقل نور والمعصية تطفئه» وإذا 
طفئ نوره ضعف ونقص» ولهذا قال حكيم: ما عصى الله أحد حتى يغيب عقله؛ إذ لو 
حضره عقله حجزه عن العصيان» وهو في قبضة الرب وتحت قهرهء وهو مطلع عليه؛ 
وفى داره وعلى بساطهء وملائكته شهود عليه ناظرون إليه» وواعظ القرآن ينهاه» وواعظ 
الذماة :الورك والنان يقهاده قال نقد على الاشغيفات نالك درو الاتعيانة ةذ ستل ؟ 
وأخذ أقضى القضة الماوردي من الخبر: إن من صرف فضل عقله إلى المكر والدهاء 
والشر؛ كزياد وأضرابه من دهاة العرب؛ أن الداهية منهم لا يسمى عاقلاً؛ لأن الخير 
والدين من موجبات العقل». وإنما هذا يسمى صاحب رواية ومكرء ومن ثم لما عزله عمر 
قيل له: أعن موجدة أو جناية؟ قال: لا عن واحدة منهماء وإنما خفت أن أحمل الناس 
على فضل عقله.. أرأيت أن الشجاع إذا زاد على حد الشجاعة تسب إلى التهور؟, - 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامم الكلم والحكم والأمثال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


3-1 كر .0 الل ل ا 


/1- > ابن 5 دك ف يكفيك. وانت تطلب 7 يطغيك. ابن ادم 
لا بقليل تَقتع» ولا بكثير تشبّع بَع. ابن آدم إذا صب حت مُعَائَى في جَسَدك آمنا في 


- والمتخي إذا زاد على حد السخاء نسب إلى التبذير؟ والعقل نور روحاني تدرك به 
النقسن العلوم» ويل + قوة يتيز بهسا الحسن عن الفييت:. وقيل+ العلنم بالملتزكات 
الضرورية. وقيل: غيرهاء ومحله القلب أو الدماغ (حل) مخ حديث علي بن زياد 
المتوتي عن عبد العزيز بن أبي رجاء عن سهل عن أبيه (عن أبي هريرة وأبي سعيد) 
الخدري. ثم قال: غريب انتهى. وعبد العزيز اند اراح وتاي متروكع 
له مصنف موضوع. ثم ساق له منه هذاء قال عقبة في الميزان: هذا باطل» وقد 
اقتصر المؤلف على الرمز بتضعيفهء وكان الأولى حذفه. 

1- و (ابن آدم عندك ما يكفيك) أي: يسد حاجتك (وأنت تطلب) أي: تحاول 
أخن (ما يطغيك) أي: يحملك على الظلم ومجاوزة الحدود الشرعية: إن الإنسان ليطغئ 
50 أن رآه استغنئ 4 [الغلق 2 5 /1]:. فاذا كان عنذك .ها يكنيك خالاً؛ فاشكر نعهمة 
ربك» ولا تطلب زيادة تطغيك (ابن آدم لا بقليل تقنع) أي: ترضى لفقر نفسك إلى 
الزيادة. والقناعة: الرضا بما قسمء وتطلّق على الاكتفاء بقدر الضرورة» وهو معنى 
قولهم: القناعة الرضا باليسير. ولعل المراد هنا بقوله: «تقنع' لا بقيد القلة» وإلا لكفى 
أن يقول: لا تقنع» ونكتة قصر القناعة على الرضاء والنص على لفظ القلة معه؛ رعاية 
الطياق بين القلة والكثرة المذكورة بقوله: ا فتن وهو من أنواع البديع 
المستحسنة» والباء في (بقليل" للمصاحبة ومن في في امن كثير؟ بمعنى الباء. ثم لما نعى إليه 
حاله وذم إليه خصاله؛ حثه على الزهادة» وبِيّن له أن الكفاف مع الصحة والأمن 
محصل للغرض وزيادة فقال: (ابن آدم إذا أصبحت) أ : دخلت في الصباح (معافى) أى: 
سانًا من الأسقام والآثام» ومن قصره على الأول فقد قصّر. والعافية: السلامة ودفع 
البلاء والمكروه (في جسدك) بدنك. قال الراغب: والجسد كالجسم؛ لكنه أخص؛ فلا 
يقال: الحسد لغير الإنسان» أو الجسد يقال: لما له لون». 0 لا يبين له لون؛ كالماء 
والهواء (آمنا) بالمد وكسر الميم (في سربك) بكسر فسكون: نفسك» أو بفستح فسكون: 
مذهبك ومسلكك, أو بفتحتين: بيتك (عندك قوت يومك» ما يقوم بكفايتك في يومك 
ولبلتك وخص اليوم؛ ؛ لأنه يستتبعهاءأو لأن الليل غير محل للاقتيات . قال في الصحاح : 
القوت: ما يقوم به البدن» وفي المفردات: ما يمسك الرمق (فعلى الدنيا العفاء» يفتم- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والأمذال ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 
و ام عق موس قل “فصوب 0 2 و ظ 
سربيك» عندك قوت يومك. فعلى الدنيا العفاء». (عد هب) عن ابن عمر (صح). 


[موضوع : 6 الألباني . 


- المهملة والفاء؛ كسماء: الهلاك والدروس وذهاب الآثر. قال الزمخشري: ومنه 
قولهم: عليه العفاء إذا دعا عليه ليعفو أثره. والمعنى: إذا كنت كذلكء. فقد جمع الله 
لك ما تحتاجه من الدنيا؛ فدع عنك ما عداه» واشتغل بما يقربك إلى الله. قال الغزالى : 
ومهما تأملة الناس كلهم. وجدتهم يشكون ويتألون من أمور وراء هذه الغلاث» م 
أنه وبال عليهم» ولا يشكرون نعمة الله فيها. ومر سليمان -عليه السلام- على يلبل 
بشجرة يحرك رأسه ويميل ذنبه. فقال: أتدرون ما يقول؟ قالوا: الله ونبيه أعلم . قال: 
2 الا ل ال ا تقول : ليت :ذا 
دينك ومالك وبدنك وعيالك؛ فأكثر الشكر لله.. فكم من مسلوب دينه » ومنروع ملكه. 
ومهتوك ستره ذلك اليوم » وأنت فى عافية» ومن هنا كبا فك الزاهدين ؛ فاستراحت 
قلوبهم بالزهد» وانكفوا بالورع عن الكد» وتفرغت قلوبهم وأعمالهم؛ لبذل الحد فى 
سبيل الحمد» ومير القريب من البعيدء والشقى من السعيد» والسادة من العبيد» وهذا 
هو المهيع الذي قبض بسطة وجوه القلوب؛ فلم يبق للعاقل حظ فيما زاد على كسرة 
تكسر شهوته. وسترة تواري عورته. وما زاد متجر ؟ إن أنفقه ربحه » وإن ادخره خسره» 
وفيه حجة لمن فضل الفقر على الغنى» وقد أفاد مطلع الحديث: أن الصحة نعمة عظيم 
وقعها؛ جزيل نفعهاء بل هى أجل النعم على الإطلاق» وفي إشعاره إعلام بأن العالم 
ينبغى له أن لا يغفل عن وعظ الناس؛ إد الإنسان لما جبل عليه من الغفللات» لا بد له 
من ترغيب يشده » وترهيب يرذه» ومواعظ ترققه. وأعمال تصدقه » وإخلاص يحفقه ) 
لترتفع أستار الغفلة عن عيون القلوب» وتكتسب الأخلاق الفاضلة لتصقل الصداء عن 
مرائي النفوس. ولقد هز القلوب بحسن هذا النعلمء وبلاغة تناسبهء» وبداعة 78 
-- تلاحمه: ل 
الخطاب ونقله عن ابن عدي وسكوته عليه يوهم أنه خرجه وسلمه. والآمر بخلافه, 
بل قال: أبو بكر الداهري -أحل رجاله- كذاب متروك. وقال الذهبي : متهم بالوضع ء 
وهكذا هو فى مسئلدل البيهقى . وذكر نحوه الحافظ ابن حجر؛ فكان ينبغى حذفه . 


-غم٠5-‎ 


(كناب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والككم والأهذال) باب. جامع ا مواعظ والرقائق 


سسا ص مد د 


4- ه١١1‏ «اتق ق اللّهُ حيثمًا كنت» وأتبع السيكة الحسنة عسي وخالق 


ع (حمات ك هب) عن أبي ذر (حمات هب) عن معاذ. ابن عساكر 


١١ -‏ -_(اتق الله) بامتثال أمره ونجنب نهيه (حيثما 1 أي وحدك أو في 
جمع ؟ فإن كانوا أهل بخ بغى أو فجور؛ فعليك بخويصة نفسك. أو المراد فى أي زمان 
ومكان كنت فيه؛ رآك الناس أُم لا؛ فإن الله مطلع عليك. 9 واتّقوا اللّهِ الذي تساءلون 
به والأرحام إِنَ الله كان عليكم رقيبا 4 [النساء : »)]١‏ والخطاب لكل من يتوجه إليه الأمر؛ 
فيعم كل مأمور. وأفراد الضمير باعتبار كل فرد. وما: زائدة بشهادة رواية حذفهاء 
وهذا من جوا ا دإد اللعري واد كل المقظيا: تلج جابيد لج قلات أن 
عي ويذكر فلا ينسى» ويشكر فلا يكفر بقدر الإمكان» ومن ثم شملت 
لالا ا ل اه 0 ه يفرط من 
تقصيره ه فى بعض الأوامرء والتورط في ؛ بعض النواهي . فقال: (وأتبع) بفه بفتح الهمزةء 
وسكون المثئاة فوق». وكسر كسر الموحدة: ألحق (السيئة) الصادرة منك صعيرة) -- كبيرة 
كما اقتضاه ظاهر الخبرهء والحسنة بالنسبة إليها التوبة منهاء فلا ملجئ لقصره على 
الغية كينا فلن ,اناهن كانهف اسيناف تزاف حون النييعا نف التو نانك نيا ).تت 
ألحق (الحسنة) إياها : صلاة . أو صدقة » أو استغفارء أو تسيعاء أو غيرها (تمحها) 
أى:: السيقة المثبتة في صحيفة الكاتبين » وذلك لذن المرض يعالّج بضذه ؟ كالبياض يزال 
بالسواد وعكسه إن الحستات يذهين السَّيئّات 4 [هود: 14.. يعنى: فلا يعجزك إذا 
فرطت منك سيئة أن تتبعها حسنة كصلاة. قال ابن عربى: والحسنة تمحو السيئة سواء 
كانت قبلها أو بعدهاء وكونها بعدها أولى؛ إذ الأفعال تصدر عن القلوب وتتآثر بها. 
فإذا فعل سيتئة فقد تمكن فى القلب اختيارها؛ فإذا أتبعها حسنة نشأت عن اختيار فى 
القلب فتمحو ذلك» وظاهر قوله: «تمحها' أنها تزال حقيقة من الصحيفة» وقيل: عبر 
به عن ترك المؤاخذة» ثم إن ذا يخص من عمومه السيئة المتعلقة بآدمي؛ فلا يمحها إلا 
الاستحلال» مع بيان جهة الظلامة إن أمكن. 0 يترئب عليه مفسلة» وإلا فالمرجو 
كفاية اللاستغفار والدعاء (وخالق الناس بخلق) ,: بضمتين (حسن) بالتحريك» أي : تكلف- 


- لاوم - 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأهذال )باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


- معاشرتهم بالمجاملة من نحو: طلاقة وجهء وحلمء وشفقة» وخحفض جانب» 
وعدم ظن السوء بهم» وتودد إلى كل كبير وصغير»ء وتلطف في سياستهم مع تباين. 
طباعهم» يقال: فلان يتخلق بغير خلقه» أي: يتكلف. وجمع هذا بعضهم في قوله: 
وأن تفعل معهم ما تحب أن يفعلوه معك؛ فتجتمع القلوب» وتتفق الكلمة» وتنتظم 
الأحوال» وذلك جماع الخيرء وملاك الأمرء والخلق بالضم: الطبع والسجيةء 
وعرف: ملكة نفسانية تحمل على فعل الجميل» وتجنب القبيح» كذا ذكره البعض هنا 
وليس بصواب؛ فإنه تفسير لمطلق الخلق بالخلق الحسن وهو فاسدء وقد تكفل حجة 
الإسلام بتعريفه على طرف التمام» فقال: الخلق هيئة للنفس تصدر عنها الأفعال 
بسهولة ويسر؛ من غير حاجة إلى فكر وروية؛ فإن كانت الهيئة بحيث تصدر عنها 
الأفعال الجميلة المحمودة عقلاً وشرعًا؛ سميت الهيئة التي هي المصدر خلقًا حسنًاء 
وإن كان الصادر عنها الأفعال القبيحة؛ سميت الهيئة التى هي المصدر خلقًا سيئاء 
وحسن الخلق وإن كان جبليّاء لكن في الحديث رمز إلى إمكان اكتسابه» وإلا لما صح 
الأمر به كما سيجىء إيضاحه.ء والأمر: به عام خص بمستحقه» فخرج الكفرة والظلمة؛ 
فأغلظ عليهم. ثم هذا الحديث من القواعد المهمة؛ لإبانته لخير الدارين» وتضمنه 1 
يلزم المكلف من رعاية حق االحق والخلق. وقال بعضهم: وهو جامع لجميع أحكام 
الشريعة؛ إذ لا يخرج عنه شيء»: وقال آخر: فصل فيه تفصيلاً بديعًا؛ فإنه اشتمل 
على ثلاثة أحكام. كل منها جامع في بابه» ومترتب على ما قبله . 

(تنبيه) قال الراغب: الفرق بين الخلق والتخلق» أن التخلق معه استثقال واكتساب» 
ويحتاج إلى بعث وتنشيط من خارج» والخلق معه استخفاف وارتياح» ولا يحتاج إلى 
بعث من خارج . (حم ت) في الزهد (ك) في الإيمان وقال: على شرطهماء وأيده وأقره 
الذهبي» واعترض. (هب) وكذا الضياء في المختارة والدارمي (عن أبي ذر) الغفاري. 
وقال الترمذي: حسن صحيح. (حم ت) وحسنه (هب) وكذا الطبرانى (عن معاذ) بن 
جبل . قال الذهبي في المهذب: إسناده حسن. (ابن عساكر) في تاريخه (عن أنس) بن 
مالك. بسند ضعيف. ورواه عنه أيضا الطبراني وغيره؛ فالإسناد الأول صحيح.» والثاني 
حسن » والثالث ضعيف» وأكثر المصنف من مخرجيه ؛ إشارة إلى رد الطعن فيه . 


- لم ٠م‏ - 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامذاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


م واس ى 8ى 


86-- 5- «اتق الله ولا تحقرن من المشروف شنا ولو أن تفرع من 
دلوك في إناء التس وأن تلقى اك ورحيك إليِه معط ياك وإسبال 


الإزار فَإن إسبال الإزار من المخيلة ولا بحبها الل وإن امرق مَك وحَيرلة بأمر 


ص 
1 َو صم 2 َه أ له 0 و 1 صمو 0-4 28 م م 1 


ليس هو فيك قلا تعيره بأمْر هو فيه وده يكون وباله عَلَيْهِ وأجره لَك ولا تسبن 
أحدًا). الطيالسي (حب) عن جابر بن سليم الهجيمي. [صحيح: 48] الألبانى . 


-١1١15-8‏ 7اتق الله) قال القيصري: قد أكثر الناس القول في التقوى. 
وحقيقتها: تنزيه القلب عن الأآدناس» وطهارة البدن من الآثامء وإن شئت قلت: 
الحذر من موافقة المخالفات. وقال الحرالي: عبر هنا وفيما سبق بالاسم الأعظم؛ 
ليكون أزجر للمأمور (ولا تحقرن) بفتح المثناة فوق» وكسر القاف» وفتح الراء» وشد 
الكونالر أ :لذ تسن يقال حدرو بسحف التصكر قال 0 0 
-أي العرب- هو حقير فقير» وهو حاقر ناقر» وفي المثل من حقر حرم» وفلان خطير 
غير حقير (من المعروف) أي: ما عرفه الشرع والعقل لمن (شيئًا) أي: كثيراً كان أو 
حقيراً (ولو) قال الطيبى: هذا شرط يعقب له الكلام تتميما ومبالغة» وقال أبو حيان: 
هذه وى متتس عند د خا جا ل سعد رلا وي اال ل تقديره: لا تحقرن من 
المعروف شيئًا على كل حال كائنًا ما كان» ولو (أن تفرغ) بضم الفوقية» وكسر الراء: 
تصب » يقال: أفرغت الشيء : صببته ؟ إذا كان يسيل (من دلوك) إنائك الذي تستقى به 
تالش ارق إناء ) الو تبوهاة. ٠‏ (اللبسيض ) طالني تناع بع يولي أذ تعمل بريد الاء 
ما حزته أنت في إنائك؛ رغبة في المعروف» وإغاثة للملهوف, وتقدم الأحوج 
والالحوج. ا وااو ون إلى الشىء بأى سبب كان. قال: 

ولس الررق في طَلَب يقد وتكبين الكو ركرك تحى اليدره 

«(وأن تلقى) أي: ولو أن تلقى (أخاك) أي: تراه وتجتمع بهء وفى رواية لأبي داود 
بدله: «وأن تكلم أخالء»ي» قال الطيبى : مصدرهء وعامله محذوف تقديره: كلم أخاك 
تكليماء فلما حذف الفعل؛ أضيف المصدر إلى الفاعل» وأراد 0 المسلم وإن لم 
يكن ابن أحد أبويه» وقيل له: إخوة؛ لأنه لابسه من قبل أن ديئه م كما تقول 
للرجل: قل لصاحبك كذا: لمن بينه وبينه أدنى ملابسة» وذكره بلفظ الآخوة؛ ليعطف 
أحدهما على صاحبه بذكر ما هو ثابت بينهما من الجنسية والإسلام» ذكره الزمخشري- 

- 44:8 - 


لع 


(كناب المواعظ والرذائؤ وجوأمع الكلم والحكور ولا مال ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


- وأصله للراغب حيث قال: هو المشارك لآخر فى الولادة من الطرفين أو أحدهما أو 
الرضاعء ويستعار في كل مشارك لغيره في قبيلة» أو دين أو صنعة» أو معاملة» أو 
مودة» أو غيرها من المناسبات «إلا تكونوا كَالّذِينَ كََروا وَقَالُوا لإخوانهم 4 [آل 
عمران:1957]. أي: لمشاركيهم في الكفر. قوله: يا أخت هَارون 4 [مريم: 18]. 
يعنى: في الصلاح لا النسبة» وقولهم: أخا تميم. وقوله: «إأخا عاد» [الأحقاف: 
١‏ وسماه أخا؛ تنبيها على إشفاقه عليهم شفقة شفقة الأخ على أخيه (ووجهك) أي : 
والحال أن وجهك (إليه منبسط) أي: منطلق بالسرور والانشراح . قال حبيب بن ثابت: 
من حسن خلق الرجل أن يحدث صاحبه وهو مقبل عليه بوجهه. ونظم هذا الحديث 
كنظم الجمان وروض الجنان» وفيه -كما قال الغزالي-: رد على كل عالم أو عابد عبس 
وجهه وقطب جبينه» كأنه مستقذر للناس» أو غضبان عليهم» أو منزه عنهم» ولا يعلم 
المسكين أن الورع ليس في الجبهة حتى تقطب. ولا في الخد حتى يصعرء ولا في الظهر 
حتى ينحني» ولا في الرقبة حتى تطأطأء ولا في الذيل حتى يضم.ء إنما الورع في 
القلب» أما الذي تلقاه ببشرء ويلقاك بعبوس يمن عليك بعلمه» فلا أكثر الله في 
المسلمين مثلهء ولو كان الله يرضى بذلك ما قال لنبيه يبي : واخفض جناحك لن 
انسَعَكَ من الْمؤْمنين4 [الشعراء: »]1١5‏ (وإياك 2١‏ وإسبال) بالنصب «الإزار) أي : 
إرخاءه إلى أسفل الكعبين2'7؛ أي: احذر ذلك» يقال: أسبل الإزار: أرسلهء ذكره 
الزمخشري (فإن إسبال الإزار من المخيلة) كعظيمة الكبرء والخيلاء: التكبر؛ عن تخيل 
فضيلة تتراءى للإنسان من نفسهء ذكره الراغب. وقال الزمخشري: تقول إياك والمخيلة» 
وخايله: فاخره. وتخايلوا: تفاخروا (ولا يحبها الله) أي: لا يرضاهاء ويعذب عليها إن 
لم يعف» كالإزار سائر ما يلبس» فيحرم على الرجل إنزال نحو إزاره عن الكعبين 
بقصد الخيلاء» ويكره بدونه» أما المرأة فتسبله قدر ما يستر قدميها (وإن امرؤ) أي : 
إنسان (شتمك) أي : سبك (وعيرك) بالتشديد: قال فيك ما يعيبك (بأمر) أي : بدشىع- 
() إياك: فعل أمر بمعنى: باعد نفسك ما يكرهء وباعد إسبال الإزارء فهو عطف على المحذوف من إياك. أي: 
إياك ما يكره وإسبال الإزار. اه. 


(5) الكعبان: هما ال-ظمان الناتكان فوق القدم من جانبها بين مفصل الساق والقدم» وذلك لإبعاد الإزار عن 
المستقذر. ولحالفة المتكبرين» وللتشبيه بالصالحين أه. 
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(كناب الموعظ والرفائؤ وجوامع |الكلم والحكم والأمذال) باب: جامع ا مواعظ والرقاتق 


- (ليس هو فيك) أي: لست متصقًا به (فلا تعيره) أنت (بأمر هوفيه) لأن التنزه عن ذلك 
من مكارم الأخلاق» ومن ذم الناس ولو بحق؛ ذموه ولو بباطل» ومن ثم قال بعضهم : 
رودن تحبا الذاين ال دمكيةه ١‏ «مسسسوة لكين وبال حصساظل 
(ودعه) أي: اتركه (يكون وباله) أي : سوء 557 السو وده ةل 
الزمخشري: الوبال سوء العاقبة (وأجره) أي : ثوابه (لك) قال الراغب: الأجر ما يعود 
من ثواب العمل دنيويًا كان أو أخروياء والأجرة في الثواب الدنيويء ولا يقال الأجر 
إلا في النفع دون الضرء والجزاء يقال في النافع والضار انتهى. والإغضاء عن السفهاء. 
وترك المقابلة والمقاولة مستحسن في الأدب والمروءة والشريعة والحقيقة. وأسلم للعرض 
والورعء ذكره الكشاف. ولا كان التعيير يهيح م الغضب». ويحمل على المقابلة بالسب 
غقيه رلك ارول ف ان بفتح الفوقية» وشد 0-7 ونوك التوكيية» أ لا سكين 
(أحدا) وإن كان مهيئًا. والشتم: توصيف الشيء بما هو إزراء أو نقص فيهء ذكره 
القاضي. وفيه تحذير من الاحتقار لا سيما للمسلم المعصوم؛ لأن الله -تعالى- أحسن 
تقويم خلقهء وخلق ما في السماء والأرض لأجله. ومشاركة غيره له فيه؛ إنما هي 
بطريق التبع»ء وفيه كراهة مجادلة السفهاء» ومقاولتهم ومناقلتهم. وأن السكوت عن 
السفيه من المطالب الشرعية. قال في الكشاف : ومن أذل نفسه لم يجد مشافهاء وفيه 
تنبيه عظيم على كظم الغيظ. والحلم على أهل الجهل» والترفع عمن أدخل نفسه في 
غمار الأشرار وأهل البغي» ولهذا قال البيهقى عن ذي النون: العز الذي لا ذل فيه؛ 
سكوتك عن السفيه؛ ذه نقد لامع 0 
ومتيها شيء اد إلى تقيم إذا شتم الكريم من الجواب 
ا 1 اللقفيم بلا واب أشند على اللفيم من السَبّاب 
ومن ثم قال الأعمش: جواب الأحمق السكوتء, والتغافل يطفئ شرا كثيراً»ء ورضا 
المتجنى غاية لا تدركء والاستعطاف عون للظفر» ومن غغضب على من لا يقدر طال 
حزنه. وقال حكيم: ثلاثة لا ينتتصفون من ثلاثة : من أحمق» وبر من فاجرء 
وشريف من دنيء. . وفيه أنه لا ينبغي للعبد أن يحتقر شيئًا من المعحروف في الإحسان إلى 
الناس» بل إلى خلق الله» ولا يحتقر ما يتصدق به وإن قل» وندب لقاء الأخ المؤمن- 
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١ 5 


(كتاب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والحكم وانامةاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


مع 0خ و و و 2 م ليه ل > م 
.وو 1١504‏ ١م‏ 22 فإن حدق الحديث كتاب الله وإن أفضل الهدي 
> م عو و داس أ عو .سار و ل عراس بي 


ا وَشر الأمور محدنَاتها. لس بدعة َكل بدعة ضلالةٌ ول 


2 20008 تك م6 اخ ًَ 


ضَلالّة فى الثّار '*» نيكم الساعة بِغْبّة؛ بعدْت أنَا وَالسّاعةُ هكذا؛ صبحتكم | الساعة 
- بالبشر وطلاقة الوجه. وأنه يفوم مقام المعروف إذا لم يمكنه فعل المعروف معه )2 وغير 
والآأول أصح (الهجيمي) من بني هجيم بن عمرو بن تميم؛ سكن البصرة» وروى عنه 
ابن سيرين وغيره قال: قلت: يا رسول الله إنا قوم من أهل البادية فعلّمنا شيئًا يتفعنا 
الله به» فذكره. وقضية صنيع المؤلف تدل على أن الحديث لم يخرجه أحد أشهر من 
الطيالسى» وأنه تفرد به» والأمر بخلافه» فقد خرجه بمخالفة فى الترتيب عن جابر 
المذكور أكمة أجلاء مشاهير منهم . أحمد وأبو داود والنسائي والبغويى والماوردي وابن 
حبان والطبراني وأبو نعيم والبيهقى والضياء في المختارة وغيرهم بلفظ : «اتق الله ولا 
تحقرن من المعروف شيئًاء ولو أن تلقى أخاك ووجهك منبسط إليه» ولو أن تفرغ من 
ول لندني انام تميس ولا تسبن أحدا وإن امرؤ شتمك بما يعلم فيك فلا تشتمه بما 
تعلم فيه ؟ فإنه يكون لك أجره» وعليه وزره» واتزر لين تنصف الساق» فإن أنييك فإلى 
الكعبين» وإياك وإسبال الإزار؛ فإنه من المخلة. وإن الله لا يحب المخيلة»). انتهى 
وفى بعض طرقه «رأيت رجلا والناس يصدرون عن رأيه. فقلت: من هذا؟ قالوا: 
رسول الله كَييْهّه فقلت: عليك السلام يا رسول الله.» فقال: عليك السلام تحية الموتى 
ولكن قل السلام عليك» فقلت: السلام عليك» أنت رسول الله؟ قال: نعمء فقلت: 
يا رسول الله عطليق ما علّمك الله 02 قال النووي فى رياضيه: رواه أبو داود 
والترمذي بالإسناد الصحيح » ورمز المصنف لصحته . 

-1584- (أما بعد) قال الطيبي: أما وضع للتفصيل فلا بد من التعددء ونقل 
-تعالى- :9 أما السفينة 4 [الكهف : 1/9] 98 وأما الجدار» [الكهفف: 67] وعامله مقدر- 
(:*#) هذه الزيادة [وكل ضلالة في النار] تفرد بها النسائي دون الآخرين وسندها صحيح . أاهم. الآلباني - نقله عن 

(اصحيح الجامع» . مخ 
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(كتاب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والحكم وا لهذا ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


ع 5 ع 2ه هل ى ساس سر سق 


ومستكم) أنا أوَى بكل مؤمن من تفنسه» من ترد مالا فَلَهْله ومن تر دَيْنًا أو 


ا 0 


ضيَاعًا فَإِلّي وعلي: ٠‏ وآنا ولي المؤمنين». (حم م ن ه) عن جابر (صح). ٠‏ [صحيح : 
| الألبانى . 


- أي: مهما يكن بعد تلك القضية (فإن أصدق) وفي رواية بدله: «خير؛ (الحديث 
كتاب الله) اقتباس من قوله -تعالى- ا 
77]» فهو لإعجازهء وإفهامه ما اشتمل عليه من أخبار الأمم. والأحكام والمواعظ. 
ومنفعة الخلق» وتناسب الألفاظ» وتناسقها فى التخير والإصابة» وتجاذب نظمه وتاليفه 
فى الإعجاز والتبكيت أحسن حديث (وإن انيل ) وفى رواية وإن خير (الهدي هدي 
محمد) بفتح الهاء» وسكون الدال فيهما؛ أي: أحسن الطرق طريقته وسمته وسيرته؛ 
من هدى هديه: سار بسيرته» وجرى على طريقته» ويقال: فلان حسن الهدي؛ أي : 
الطريقة والمذهب» ومنه خبر: «اهتدوا بهدي عمار»» وبضم ففتح فيهماء وهو بمعنى 
الدعاء والرشادء ومنه: 9 وإِنّك لتهدي إلى صراط مستقيم 4 [الشورى : 57]» 9 إن هذا 
القرآن يهدي 4 [الإسراء : 4 وقال القاضى: هو من تهادت المرأة فى مشيها: إذا 
تبخترت » ولا كا رداق الأ على طاريق جين رس مرضية» و«لامه» للاستغراق لآن 
أفعل التفضيل لا يضاف إلا إلى متعدد وهو داخل فيه»ء ولأنه لو لم يكن للاستغراق لم 
يفد المعنى المقصودء وهو تفضيل دينه وسنته على - جميع السنن والأديان (وشر الأمور 
محدثاتها) جمع محدثة بالفتح. وهى كما سبق : لي ا 
إجماع» قال القاضي : روى شر الأمور بالنصب؛ عطف على اسم : إنء وهو الأشهرء 
وبالرفع عطف على محل إن مع اسمه (وكل بدعة ضلالة) أي: وكل فعلة أحدثت 
على خلاف الشرع ضلالة؛ لأن الحق فيما جاء به الشارع؛ فما لا يرجع إليه يكون 
ضلالة» إذ ليس بعد الحق إلا الضلال (وكل ضلالة فى النار) فكل بدعة فيهاء وقد 
سيق ا موقي فا هيه 31] ار اما عدف الى نلو ندع هاا ما لذ هدك له فى 
الشرع. والحامل عليه مجرد شهوة» أو إرادة بخلاف محدث له أصل فيه» إما ور 
النظير على نظيره» أو لغير ذلك. وقوله: «وكل إلى آخره. عام» شخصوص (أنتكم 
الساعة بغتة) بنصبه على المفعولية» وجوز رفعه. قال فى الكشاف: الساعة: القيامة؛ 
سميت به لأنها تقوم في آخر ساعة من ساعات الدنياء أو لآنها تقع بغتة وبديهة كماء- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامم الكلم والحكو روا مثا ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 
هو اقر ىم غفير ىم اس م سظر -421 و5 شرع ى ابي فو ا 
-١١84-6١‏ (أصلحوا دنياكم. واعملوا لآخرتكم كأنكم تموتون غدا). 
(فر) عن أنس (ض). [ضعيف جدا: 847] الألباني. 


- تقول في ساعة: لمن تستعجله. وجرت علماا لها كالنجم للثرياء والكوكب للزهرة. 
(بعثت أنا والساعة هكذا) وقرن بين إصبعيه السبابة والوسطى . قال القاضي: يحتمل أنه 
قثيل لمقارنتهاء وأنه ليس أصبع أخرى كما لا شيء بينه وبين الساعة» ويحتمل أنه 
تقريب لا بينهما في المدة» وأن التفاوت بينهما كنسبة التفاوت بين الأصبعين تقريبًا لا 
تحديدا (صبحتكم الساعة ومستكم) أي: توقعوا قيامها؛ فكأنكم بها وقد فجأتكم على 
بغتة صباحا أو مساءء فبادروا إلى التوبة لتسقط عنكم المعاصي» وازهدوا في الدنيا 
ليخف حسابكم» وتذكروا الآخرة وأهوالها وما هو إلا من نفس إلى نفس فتصيرون 
إليها: «إِنَّ ما توعدون لآت وما أنتم بمعجزين 4 [الأنعام 174]. (أنا أولى بكل مؤمن 
ون لقبيه)(آىة الحيح كاذ: :ذا اعاع الحم الالعنا ونين عانى .فوشي رثاله: لاه ل( الجي 
أُولَئْ بالمؤمنين من أنفْسهم 4 [الأحزاب: 1]ء (من ترك مالا فلأهله) الذين يرثونه (ومن 
ترك دينًا) عليه لم يوفه في حياته (أو ضياعا) بفتح الضاد؛ أي: عيالة وأطفالاً (فإلي 
وعلي) أي: فأمر كفاية عياله إلى» وعلي قضاء دينه» فهو لف ونشر غير مرتب (وأنا 
ولي المؤمنين) جميعاء كان المصطفى كَِلكْةٌ لايصلى على مدين مات»؛ ولم يخلف وفاءء 
زجرا للناس عن الاستدانة وإهمال الوفاء» فلما فتح الله -تعالى- على المسلمين قال : 
من ترك ديئًا فعلي وفاؤه. أي: قضاؤهء وهل كان يقضيه تكرمًا أو وجويًا؟ وجهان: 
الأصح الثانى» ثم قيل إن ذا من خصائصه»ء وقيل بل يقضي في كل زمن من المال» 
وفيه أنه يسن أن يقال في الخطب أما بعد. (حم م ن ه عن جابر) قال : كان رسول اللّه 
يله إذا خطب احمرت عيناه» وعلا صوته» واشتد غضبه؛ كأنه منذر جيش يقول: 
أما بعد إلى آخره. 

-1١84-١‏ (أصلحوا دنياكم) أي: أصلحوا معاش دنياكم بتعهد ما في أيديكم 
بتنميته بحلال المكاسب؛ لمعونته على دينكم. ومكارم أخلاق الإسلام التى فيها عمارة 
آخرتكم. والخطاب للمقتصدين الذين لم يبلغوا ذروة التوكل ومعهم علقة الأسباب؛ 
ليبوءوا بملابستهاء والاستعانة بها على الآخرة (واعملوا) صا ًا (لآخرتكم) بجد واجتهاد 
وإخلاص مع قصر أمل (كأنكم تموتون غدا) كنى به عن قرب الزمن جدا. والمراد- 
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(كتاب المواعظ والوطائؤ وجوامع الكلم والدكم والأمذال ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


و هده عدي قاو عر صو اتمع وي ل د 
--- 6- (إن الأرض لتئادي كل يوم بون مرة: يا بني ادم كلوا ما 


واه سه سس وده ب س0 سرام ل ترف 
5 عه شكتم وان هد الو لال تينم وجرت الحكيم عن ثوبان (صح) . 


اه دى في ه_- 


وو و 1704- (أمَ) بعل َنَ أَصدَقَ الُديث كتاب الله دبال رارق 
- اجعلوا الموت نصب أعينكم» واعملوا على ذلكء لما أمرهم بإصلاح المعاش خشي من 
تعلقهم به» والتقصير في الأعمال الأخروية» فأردفه بما يبين أن عليهم مع ذلك» بذل 
الجهد في العمل الآخروي» وأنه لا رخصة فى تركه البتة. (فر عن أنس) بن مالك. وفيه 
زاهر بن ظاهر الشحامي؛ قال في الميزان: كان يخل بالصلوات فترك الرواية عنه جمع». 
وعبد الله بن محمد البغوي الحافظ؛ تكلم فيه ابن عدي» وراويه عن أنس مجهول. 

5- 19808 (إن الأرض لتنادي كل يوم) من على ظهرها من الآدميين (سبعين 
مرة) بلسان الحال» ولا مانع من كونه بلسان القال؛ إذ الذي خلق النطق في لسان 
الإنسان؛ قادر على أن يخلقه في كل جزء من الجماد» وقياس نظائره أنه أراد بالسبعين 
التكثير لا التحديد» جريًا على عادتهم في آمثاله (يا بني آدم كلوا ما شئتم) أن تأكلوا من 
الأطعمة اللذيذة (واشتهيتم) أي: توسعوا في الاسترسال مع الشهوات» والإكباب على 
اللذات؛ فالعطف من قبيل «علفتها تبنًا وماء باردا)ة» وهذا أمر وارد على منهج التهكم 
نحو: © اعملوا مَا شئتم 4 [فصلت ]5١‏ (فوالله) إذا صرتم في بطني (لآكلن لحومكم 
وجلودكم) أي: لأذيبن لحومكم وجلودكم وجميع أجزائكم. واقتصر عليهما؛ لأنهما 
المعظم. فهذا متسخط متوعدء والآرض لا تتسخط على الأنبياء والأولياء» بل تفخر 
بكونهم على ظهرها؛ فإذا صاروا ببطنها؛ ضمتهم ضمة الوالدة الوالهة الواجدة على 
ولكها4 فالندك لق أكل مها مكيوة وتهييسة» انها كوت لنا لكر لذ لكي 
فالشكور محبوبء. والكفور ممقوتء فإذا غفل عن ذلك فقد أكل منها بغير حق؛ 
فسلطت عليه لتأكله كما أكل منها بغير حق؛ فمن أكل بالله وللّه وفي اللّه؛ فالأرض 
أذل وأقل من أن تجترئ عليه. (الحكيم) الترمذي (عن ثوبان) مولى رسول الله عله . 

1- 94١5١-(أما‏ بعد فإن أصدق الحديث كتاب الله) القرآن؛ لأنه يستحيل الكذب 
في خبره» وإنما تكذب الظنون في فهم خطابه» وإنما ينتفي الريب عن سامعه بقدر قوة- 
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(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع ا لكلم والحكم والأهذال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


ص و 3 1 ص 0 2 


العرى كلم التذوى. وَحَيْر الل مله إيْراهِيس وير الستن سنة محمد وأشرف 


و 


الحديث ذكر الله وأحْسن القَصص هذا القرآنه وَخَيْرَ الأمور عوازْمهَاء وشر 


* 0-1 2 سل سير 


الأمو ر متحدثا نياو أحسد الْهّدي هدي الأنبياءء و در ف 0 ت ٠‏ قثْل الشسهداء. 
وَأعْمَى الَْمَى الضَلالةبَعْدَ المُدىء وَخَيْرُ العلم ما تف وَخَيْرُ الذي ما ابع؛ 
- إيمانه» ومتانة إيقانه» وسماه حديئّاء لنزوله منجما لا لكونه ضد القديم (وأوئق 
العرى كلمة التقوى) كلمة الشهادة» إذ هي الوفاء بالعهد.» ومعنى إضافتها إلى التقوى 
أنها سبب التقوى وأسهاء وقيل: كلمه أهل التقوى. ذكره في الكشاف . وقوله: أوثق 
العرى من باب التمشيل» مثلت حال المتقي بحال من أراد التدلي من شاهق» فاحتاط 
لنفسه بتمسكه بعروة من حبل متين مأمون انقطاعه (وخير الملل ملة إبراهيم) الخليل» 
ومن ثم أمر وَل باتباعها أن اتَبع ملّة إبراهيم 4 [النحل: 01١77‏ (وخير السنن سنة 
محمد) كَل وهي قوله أو فعله أو تقريره؛ لأنها أهدى من كل سنةء وأقوم من كل 
طريقة (وأشرف الحديث ذكر الله)» لأن الشيء يشرف بشرف من هو له (أحسن القصص 
هذا القرآن)؛ لأنه برهان ما في بتائر الك ودليل صحتهاء لأنه معجزة وليس تلك 
بمعجزة؛ فهى مفتقرة إلى شهادته على صحة ما فيها؛ افتقار المحتج عليه إلى شهادة 
الحجة» ذكره الزمخشري (وخير الأمور عوازمها'''» وشر الأمور محدثاتها) بضم 
فسكون جمع 000 وهي ما لم يكن معرومًا في كتاب ولا سنة ولا إجماع 
(وأحسن الهدي) بفتح الهاء» وسكون الدال المهملة: السمت والطريقة والسيرة؛ أي: 
خير الشيرة والطريقة سيرة محمد يلك وطريقته» وروي أيضا بضم الهاء» وفتح الدال. 
معناه: الدلالة والرشاد (هدي الأنبياء»)» لأنه -تعالى- تولى هدايتهم وتأدييهم 
وعصمتهم عن الضلال والإضلال» والهدى: بضم الهاء:.وفتح الدال: القصد 
والإرشادء واللام فى الهدي للاستغراق؛ لأن أفعل التفضيل لا تضاف إلا إلى متعدد. 
وهو داخل فيهء ولأنه لو لم يكن للاستغراق لم يفد المعنى المقصود (وأشرف الموت 
قتل الشهداء)» لأنه في الله» ولإعلاء كلمة الله» فأعقبهم الحياة بالله» ولهذا نهى الله 
الخلق عن إطلاق الموت عليهم (وأعمى العمى الضلالة بعد الهدى) أي: الكفر بعد- 
ا فرائضها التى فرض الله على الأمة فعلها 
(0) أي: ما أحدث من البدع بعد الصدر الأول. 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامذاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقائتق 


ل ل سر سس سس 6 و 


وَشَرَ الْحَمَى عَمَى الْقَلْب» وَاليَد العليًا حَيْرٌ من اليد السقلى. وما قل وكَفَى حير 
مما كثرَ وَألهَى. وَشَرٌالمذرة حون يَحْضُ لنت ور ةي 5 م القَامَ ومن 


- 0-1 قو 


الناس مَنْ لا يأني الصّلاة إلا ديرا وهم من لايك لله إلا هجمراء وعم 
الخطايا ا اللَّسَانَ الْكَدُوب» و الْغتّى غتى التفُسء وخير اراد التقوى: ران 


5 الإسلامء فهو العمى على الحقيقة (وخير العلم ما نفع) وفي رواية بدل : «العلم)» 
«العمل) بأن صحبه إخلاص؛ فإن العلم الذي لا ينفع لا خير فيه لصاحبه». بل هو 
وبال عليه (وخير الهدي ما اتبع) بالبناء للمجهول؛ أي: اقتدي به» كنشر العلم 
للمريدين» وتهذيب المشايخ لأحوال السالكين» وهي سيرة المرسلين (وشر العمى عمى 
القلب)؛ لأن عماه يفقد نور الإيمان بالغيب» فيثمر الغفلة عن الله والآخرة آ ومن كان 
في هذه أعمئ فَهِوَ في الآخرة أعمئ وأَضل سبيلا 4 [الإسراء: 1/7]. ة فعمى البصيرة أشد 
من عمى البصر؛ لأنه عظيم الضرر ١‏ فَإِنّهَا لا تعمى الأبصار ولكن تء تعمى القلوب التي في 

الصدور 4 [الحجح: 515]. (واليد العليا خير من اليد السفلى) أي: اليد المعطية خير من 
اليد الآخذة('' (وما قل) من الدنيا (وكفى) الإنسان لمؤنته ومؤنة من عليه مؤنته ((خيْر ما 
كثر وألهى) عن الله والدار الآخرة» لآن الاستكثار من الدنيا يورث الهم والغم». 
وقسوة القلب» وشدة الحرصء. وينسى الموت والقبر والثواب والعقاب» وأحوال 
الآخرة تقبو الملارو اسن صقي الينت) فإن العبد إذا اعتذر إلى الله بالتوبة عند 
احتضاره» ووقوعه في الفزع» لا يفيده؛ فمراده الاعتذار عند الغرغرة ومعاينة ملك 
ال موت» وهي حالة كشف الخطاء. واليأس من البقاء « وليست التُوبة للّذين يعملون 
السيّئات حتَّئ إذا حضر أحدهم الموت قَال إِنّي تبت الآن 4 [النساء: 18]. (وشر الندامة) 
أي: الحزن. وقال الراغب: الندم: سيوم ما فات (يوم القيامة)» فإنها لا تنفع 
يومئذ ولا تفيد (ومن الناس من لا يأتي الصلاة إلا دبراً) بفتح أو ضم المهملة» كذا ذكره 
بعضهم. وقال العسكري: الصواب بضمتين» ونصبه على الظرف؛ أي: بعد فوات 
الوقت (ومنهم من لا يذكر الله إلا هجرً) أي : نأوكا الى «وكان قله هار للسانة 
يراءون الئاس ولا يذكرون الله إلا قليلا4 [النساء: ]١47‏ لا يدعوهما إلى موافقة- 


)١(‏ أي: إذا لم يكن الآخذ محتاجا لخبر: «ما المعطى من سعة؛ بأفضل من الآخذ إذا كان محتاجا». 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم ونام :از ) باب: جامعا مواعظ والرقائق 


الحكْمّة مَحَاقَة الله وَخَيْر مَا ور في القلوب اليَقين والارتياب من الكشرء 
وَالَبَّاحَةٌ من عَم التاهلية. وَالُلُولَ من جنا جهنم ارك من الَّرِه واشت 
من مرآمير إنليسء َالْحَمْر جماع الإثمء والنّسَاء حبَالةَ الشيْطان: لد 


0 


من المدتون» وشَرٌ المككّاسب كسب الراء وَشر الكل مَالَ اليتيم» والسّعيد مَنْ وعظ 
- العاملين إلا استقباح المذمومة من الناس» والسطوة من السلطان» أو العيب من 
الإخوان والجيران 8إِلّا وهم كسالئ ولا ينفقون إِلَا وهم كارهون 4 [التوبة: 54]. 
(وأعظم الخطايا اللسان الكذوب)» وهو الذي تكرر كذبه حتى صار صفة له» حتى يأتي 
بالكبائر كلها ؟ كالقذف» والبهتان» وشهادة الزور وغيرهاء. وربما أفضى إلى الكفر؟ 
فإن اللسان أعظم عملاً من سائر الجوارح ؛ فإذا تعود الكذب أورد صاحبه المهالك 
(وخير الغنى غنى النفس) فإنه الغنى على الحقيقة» وفقير النفس لا يزال فى هم وغم 
على تحصيل الدنياء والحرص على جمعها بقوله: أخاف الفقر فى الكبر وغير ذلك 
(وخير الزاد) إلى الآخرة (التقوى). 8 وتزودوا فإن خير الزاد التقوئ 4 [البقرة: 1937]. 
قال الغزالي : جمعت خيرات الدنيا والآخرة تحت هذه الخصلة. التي هى التقوى؛ 
وتأمل ما في القرآن دو وماك كمهاة امن سير ورضن علها من اززات أتر ف 
أضاف إليها من سعادة؟ ومدار العياذة صا تدده أصول : الأول: التوفيق والتأييد» 
وهو-للمتقين. قال الله -تعالى-: (١‏ أَنَ الله مع الْمّقينت» [التوبة : 5" الثاني: إصلاح 
العمل واتقاء التقصير وهو للمتقين قال الله تعالى: يصلح لكم أعمالكم # 
[الأحزاب: .]7١‏ الثالث: قبول العملء وهو للمتقين. قال الله -تعالى-: 8 إِنْما 
يتَقَبّل الله من الْمتَقين 4 [المائدة: 77]؛ فالتقوى هي الجامعة للخيرات» الكافية 
للمهمات. الرافعة للدرجات (ورأس ما وقر فى القلب اليقين) أي: خير ما سكن فيه نور 
اليقين» فإنه المزيل لظلمة الريب. قال الزمخشري : من المجاز وقر فى قلبه كذا: وفع 
وبقى أثره» وكلمته وقرت فى أذنه: ثبتت «والارتياب) أي: الشك فى شىء مما جاء به 
الرسول (من الكفر) بالله -تعالى- (والنياحة من عمل الجاهلية) أي: النوح على الميت 
بلحو . واكهماه واجيبلاه. من عادة الجاهلية» وقفد حاء الإسلام بتحرععه (والغلول) 
أي : الخيانة الخفية (من جثا جهنم) جمع جثوة بالضم : الشىء المجموع؛ كذا في النهاية. - 
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(كتاب المواعطا والرفائؤ وجوأمم الكلم والككو والأهذاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


ا ص هه 


بغيره والشقي من شقي في بَطن أَمّه نما يصير أحدكم إِلَى موضع أَربَع أذرع؛ 
والأمر بآخره؛ وملاك العمل حوائمه وَشَر الروايا زوانا الكذب». وكل ما هوآت 


له ا ال 


قريب" وَسَبَاب المؤمن فُسُوق وقمَال المؤمن كف وأكل لخّمه من مَخْصِيَة الله 


مم أ حر له 
0 ف و 2 صر َ عر . ومع ص اج جب قن > م 1 رو كك 


وحرمة ماله كحرمة دمهء ومن ينأل على الله يذه ومن يغفر فر اللّه له ومن 


- وفي التقريب: الحثوة: مثلثة الحجارة المجموعة. وقيل: معنى من جثاء جهنم : من 
جماعتهاء وفي رواية للقضاعي: «من جمر جهنم). قال شارحه: لأن الغلول يصير 
على الغال جمرا؛ لقوله- صلى الله عليه وآله وسلم- في الذي غل شملة إنها تضطرم 
عليه نار (والكنز) أي: المال الذي لم تؤد زكاته (كي من النار) أي: يكون صاحبه في 
نار جهنم (والشعر) بكسر الشين: الكلام المقفى الموزون قصدا (من مزامير إبليس) أي : 
اشر المحرم لا الحائز (والخمر جماع الإثم) أي : مجمعه ومظنته. والجماع : اسم لما 
حي ريض يقال: هذا الباب ييه الأبواب: من جمعت الشيء ضممته. 
كالكفات: من كفت الشيء إليه إذا ضمه وجمعه. ذكره الكشاف»ء وفي الفائق : : جماع 
كل شيء مجتمع أصله. يقال: لما اجتمع في الغصن من النور: هذا جماع الشمر 
(والنساء حبالة الشيطان) أي: مصائده وفتيب وأحدها حبالة بالكسر. و هي ما 
يصاد بها من أي شيء كان. دعى رجل إلى قتل نفس فأبى» ثم إلى الزنا فأبى» ثم 
إلى الخمر فشرب فزنا فقتل. وقيل: ما أيس الشيطان من آدمى من قبل النساءء» ومن 
تاتال: ملييمان: دعليه لضاف و لباقي ف امكن ران اباد و لا شور ورا اله 
رس عدر -رضي الله تعالى عنه- امرآة تقول : 

د الناء انون سلف نك .وكلكم تيبي ف الدالسن 

فقال : 

3 النَسَاء شَياطين خلفن لَنَا ‏ تَعوذ بالله من شر الشسيّاطين!*) 
ركاه عقي" التحياء: ببالاه رمخالكلة لايع :فإ تلطات لاف ديم لها نيه 
الس ا يي العقل وكذا الشباب قد يسرع 0 
لا فيه من كثرة الميل إلى الشهوات» واودال علي المصبارء لحداثة السن؛ 0 مع الجدة : 


لمعه 


إن الفجيهات والفراغ واللجده واسيب ار للمرء 1ب ات 


(#) إن صح هذا عن عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - فلأجل تأديب تلك المرأة؛ حيث جاهرت بذلك فى حضرة الرجال» 
وهذا يدل على جرأتها فأراد كبتهاء فهي حادثة عين» لا يصح تعميمهاء فلا يجحد فضل النساء عاقل . (خ). 
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(كناب المواعظ والوفائؤ وجوامع | لكلم والحكهروالامةاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


2 وى و َو 0 صا ىم سر َه ىعر م هه سًُ ل لي 
يعف يعف الله عنه. ومن : يكْظم العيظ يأجره الله ومن يَصر على الرز يه يعوضه 
أ“ مس ا قر بن عم وم وى نير 0-00 ل كه 0 


الله ومن يتبع السمعة سمع الله به ومن يصبر يضف الله لك وم يَعْصٍ الله 
بعذ] الله اللّهم اغفر لي ولأمتي: الهم اغفر لي ولأمُتي, اللّهم افر لي 


- (وشر المكاسب كسب الربا) أي : التكي ندا لآن درهما منه أشد من ثلاث وثلاثين 
زنية كما يجىء في أخبار (وشر المآكل أكل مال اليتبم) ط إن اأذين يأكلون أموال اليتامئ 
ظَلْما إِنَمَا يأكلون في بطونهم تارا وَسَيَصِلَونَ سعيرا 4 (الشنافة ]مو نذا كان قرة 
أكبر الكبائر (والسعيد من وعظ بغيره) أي : السعيد من تصفح أفعال غيره فاقتدى 
بأحسنهاء » وانتهى عن سيئها. قال : 

إن السّعيد له من غَيِره عظة وفي التجارب تحكيم ومعتبر 

وقال حجة الإسلام: المراد أن الإنسان يشاهد من خبائث من اضطر إلى مرافقته» 
وأحواله وصفاته» ما يستقبحه فيجتنبه» وقيل لعيسى -عليه الصلاة والسلام- 
أدبك؟ فقال: ما أدبنى أحد. رأيت جهل الجاهل فجانبته. قال الحجة: ولقد صدق؛ 
فلو اجتنب الناس رما لك رموه نين مره لكملت آدابهم» واستغنوا عن مؤدب؛ 
فاطلع في القبور» واعتبر بالنشور» وانظر إلى مصارع آبائك» وفناء إخوانك. ومن 
أمثالهم: كم قذف الموت في هوة من جمجمة من هوة» وكفى بالموت واعظاء ونظر 
الحسن -رضى الله عنه- إلى ميت يقبر فقال: والله إن أمر هذا أوله لحري أن يخاف 
آخره» وإن أمر هذا آخره لجدير أن يزهد فى أوله. وقال مطرف: أفسد الموت على 
أأدن لقنم عزوي ذا دلوا تعيمًا لهرت قف برقال سياد الكاناق بالاقمين معد : 
وللآخرين بالأولين مزدجرا؛ والسعيد من لا يركن إلى الخدع» ولا يغتر بالطمع. 
وقالوا: السعيد من اعتبر بأمه» واستظهر لنفسه» والشقى من جمع لغيره» وبخل على 
نفسه (والشقي من شقي في بطن أمه) فلا اختيار» فالسعيد مقدر سعادته» وهو في بطن 
أمه؛ والشقى مقدر شقاوته» وهو فى بطن أمه» وتقدير الشقاوة له قبل أن يولد؛ لا 
عله فى حبق فور السفاذة: كلها ول عليه كير الكل بموارة يولك على الكل ات 


)١(‏ قوله «في بطونهم» أي : ملئها نارً؛ لأنه يئول إليهاء وسيصلون بالبناء للفاعل والمفعول. أي: يدخلون سعيرا. 


أى “نار | شنيلةة: 
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(كتلب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامثال ) باب: جامعا مواعظ والرقائق 


2 هم ده 


ولأمتي: أستغفر . اللَّهِ لي ولك *". البيهقي في الدلائل وابن عساكر عن عقبة بن عامر 
الجهني» أبو نصر السجزي في الإبانة عن أبي الدرداء (ش) عن ابن مسعود موقوقًا (ح). 
[ ضعيف : 0/69 الالبانى . 
- (وإنما يصير أحدكم) إذا مات (إلى موضع أربع أذرع) وهو اللحدء وانظر إلى ما 
تصيرء وفيم تسكن؛ وقيل في آية : وكان تحته كنز لَّهِمَا 4 [الكهف : ”6]. هو لوح 
من ذهبء فيا عجبًا لمن أيقن بالموت كيف يفرح! ولمن يعرف النار كيف يضحك! 
ولمن يعرف الدنيا وتحويلها كيف يطمئن إليها. وقال ثابت: أي عبد أصعب حالاً ممن 
نائئة لله | لوك وحد و6 ووقنمو اعد رجد: )1 نوق تهون الخاريف «عظنات قال 
ما أقول فيمن القبر مسكنه. والصراط جوازه» والقيامة موقفه. والله مسائله؛ فلا يعلم 
إلى جنة فيهنى» أم إلى نار فيةر رو الاسن باحر بالمد. إنما اللأعمال بخواتيمها 
(وملاك العمل) بكسر الميم وفتحها؛ أي: قوامه ونظامه وما يعتمد عليه فيه(خواتمه) . 
وأصل الملاك: استحكام القدرة» ومعناه أن إحكام عمل الخير وثباته موقوفان على 
سلامة عاقبتهء إنما الأعمال بالخواتيم؛ فقد يبتدئ بالصلاة وغيرها بنية خالصة» ثم 
يعرض له آفة تمنع صحتهء أو تبطل أجره من نحو: عجبء. أو رياء» أو عزم على 
تركه؛ فإن لم يعرض آفة قبل تمامه؛ أو عرضت وردها بالعلمء وختم عمله بما بدأء 
استحكم عمله باستدراكه ما فرط في الأثناء بإخلاص خاتمته. 

قال ابن بطال: فى تغييب خاتمة العمل عن العبد حكمة بالغة» وتدبير لطيف؛ لأنه 
لو علم وكان ناجيًا أعجب وكسلء وإن كان هالكًا زاد عتوَاء فحجب عنه ذلك؛ 
ليكون بين خوف ورجاء «إن أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة حتى ما يكون بينه وبينها 
إلا مقدار شبر أو ذراع؛ فيسبق عليه الكتاب؛ فيعمل بعمل أهل النارء وإن أحدكم 
ليعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون بينه وبينها سوى مقدار شبر أو ذراعء 1-86 
عليه الكتاب» فيعمل بعمل أهل الحنة» ؛ كما سيجىء فى الخبر . 

(وشر الروايا ١7‏ روايا الكذب وكل ما هوآت) من الموت والقيامة والحساب والوقوف - 


(*) بعض فقرات هذا الحديث قد ثبتت متفرقة في أحاديث فلتطلب في موضعها من الصحيح اه. الألباني - 
0 0 الجامع» (خ). 

2١)‏ الروايا بف بفتح الراء المهملة : + تمع راوية» بمعنى ناقل» وفي حديث : «والروايا حل الشاتمين» : أي : : وشر الناقلين 
ناقلو 0 


- غم"١‎ - 


(كناب المواعظ والوفائؤ وج وأمع الكلم والككم وا لأمثال) باب, جامع ا مواعظ والرقائق 


- (قريب) وأنت سائر على مراحل الأآيام والليالي إليه «إنهم يرونه بعيدا 50) وتراة 
قريا [١4‏ لقنا ره :3/5 :. :فالتناه ل واه ع اسمن افلبده بو مودق لكام يراه شو 
إيمانه قريبًا كأنه يعاينه؛ فبذل دنياه لأخراه» وسلم نفسه لمولاه» فلا تغرنك الدنيا؛ 
فجديدها عما قليل يبلى» ونعيمها يفنى» ومن لم يتركها اختيارا فعما قريب يتركها 
اضطراراً» ومن لم تزل نعمته في حياته زالت بمماته. قال ابن عطاء -رضي الله عنه- : 
لا بد لهذا الوجود أن تنهدم دعائمهء وأن تسلب كرائمه»ء فالعال من كان بما هو أبقى 
أوثق منه بما هو يفنى. وقال بعض الحكماء: من كان يؤمل أن يعيش غداء فهو يؤمل 
أن يعيش أبدا. قال الماوردي: ولعمري إنه صحيح؛ إذ كل يوم غداء فإذا يفضي به 
الام إلى "الفنيوك ين غير 3ه وو فز الرجاء: إل الأحسال نين تالاف بوميال 
الحكماء: لا تبت على غير وصية وإن كنت من جسمك في صحة., ومن عمرك في 
فسحةء فإن الدهر خائن» وكل ما هو آت كائن (وسباب المؤمن) بكسر السين المهملة؛ 
أئ: سبه وشتمه (فسوق) أ فسق (وقتال المؤمن) بغير حق (كفر) إن استحل قتله بلا 
تأويل سائغ (وأكل لحمه من معصية الله) أي: غيبته» وهي ذكره بما يكرهه. 9 أيحب 
أحدكم أن يأكل حم أخيه ميتا 4 [الحجرات: ] (وحرمة ماله كحرمة دمه) فكما يمتنع 
سفك دمه بغير حق» يمتنع أخذ شيء من ماله بغير حق. قال في الكشاف: الحرمة ما لا 
يحل هتكه (ومن يتأل على الله) أي: يحكم عليه ويحلف. كقوله: والله ليدخلن فلان 
النار؛ من الألية» وهى اليمين (يكذبه) بأن يفعل خلاف ما حلف عليه مجازاة له على 
جرأته وفضوله (ومن يغفر يغفر الله له) أي: ومن يستر على أخيه فضيحة اطلع عليها 
يستر الله ذنوبه فلا يؤاخذه بها (ومن يعف) أي: عن الجانى عليه (يعف الله عنه) أي : 
ومن يمحو أثر جناية غيره؛ يمحو الله سيئاته جزاءً وفاقًا (ومن يكظم الغيظ) أي : يرده 
ويكتمه مع قدرته على إنفاذه (يأجره الله) يثيبه الله ؛ لأنه محسن يحب المحسنين» وكظم 
الغيظ إحسان. قال الزمخشري: كظم البعير جرته: ازدردها وكف عن الاجترار. ركظم 
القربة: ملأها وشد رأسهاء وكظم الباب: سدهء ومن المجاز: كظم الغيظء وعلى 
الغيظ انتهى (ومن يصبر على الرزية) أي : المصيبة احتسايًا للّه (يعوضه الله) عنها خيراً ثما 
فاته منها (ومن يتبع الشمعة يسمع الله به) قال فى الفردوس: قال العسكري: هكذا يروى 
مور هذا الظريق الجهدة» بين مسحمة» بوش ١‏ لزانم والفسحاكف: .وزت افر اةاشتموه + 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والهكم والامذاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


ص سآ فير وم م رار م 


الس ار و إن الله مس خلفكم 
باء ناض كيف تعملون» فَاتَقُوا الدناء واتقوا التّساءء فَإِنَ أول فئئة بن , إسرائيا” 
و تقو 9 او لي لاسر ا 


2 0 105 ل لاعس 


كانت في السَاء: ألا د بني آم خْلُوا َل طبنقات شى منهم سن بول مما 
ع كتيرة الفيدافة» بوالعس اناهن :عيظه بالكائن ب«التتتهرا بيع وعية يديفيد انيه 
ومن رواه بسين مهملة أراد: من يرائي بعمله يفضحه الله (ومن يصبر يضعف الله له) 
الثواب؟ أي: ثوابه جزاء صبره؛ أي: يؤته أجره مرتين (ومن يعص الله يعذبه الله) إن شاء 
وإن شاء عفى عنه» فهو تحت المشيئة (اللهم اغفر لي ولآمتي, اللهم اغفر لي ولأمتيء اللهم 
اغفر لى ولأمتى) المراد: أمة الإجابة» وكرره ثلاثًا؛ لأن الله -سبحانه وتعالى- يحب 
الملحين في الدعاء (أستغفر الله لي ولكم) هذا الحديث قد عه العسكري وغيره من الحكم 
والأمثال. وفيه أنه ينبغي للإنسان إذا دعا لغيره أن يبدأ بنفسه (البيهقي في الدلائل) أى.: 
في كتاب دلائل النبوة (وابن عساكر) في تاريخه (عن عقبة بن عامر الجهني) قال: خرجنا 
في غزوة تبوك» فاسترقد رسول الله يَلْدِ؛ِ إذ كان منها على ليلة فلم يستيقظ حتى كانت 
الشمس كرمح فقال: ألم أقل لك يا بلال اكلا لنا الفجر. فقال: يا رسول الله ذهب بي 
الذي ذهب بكء» فانتقل غير بعيد» ثم صلى» ثم حمد الله ثم أثنى عليه ثم قال: 
أما بعد... إلى آخره (أبو نصر) عبد الله بن سعيد (السجزي) بكسر السين المهملة 
وسكون الحيم نسبة لسجستان على غير قياس (في الإبانة) أي في كتاب الإبانة له (عن 
أبي الدرداء) مرفوعا (ش) وكذا أبو نعيم في الحلية» والقضاعي في الشهاب. قال بعض 
شراحه: حسن غريب (عن ابن مسعود موقوقًا) ورواه العسكري والديلميى عن عقبة. 
151١ -64‏ (أما بعد فإن الدنيا) في الرغبة والميل إليهاء وحرص النفوس عليها. 
كالفاكهة التي هي (خضرة) في المنظر (حلوة) في المذاق» وكل منهما يرغب فيه منفردًا؛ 
فكيف إذا اجتمعا؟ وقال الأكمل : ال حلو ما 507 الطبع السليم» والأخضر: الطري 
الناعم» وأراد أن صورة الدنيا ومتاعها حسن المنظر يعجب الناظر (وإن الله مستخلفكم 
فيها) أي: جاعلكم خلفًا في الدنيا (فناظر كيف تعملون) يعني: أن الأموال التى في 
أيديكم إنما هي أموال الله خلقها وخولكم إياهاء وخولكم الاستمتاع فيها وجعلكم خلمًا 
بالتصرف فيهاء فليست هي بأموالكم حقيقة» بل أنتم فيها بمنزلة الوكلاء؛ فناظر هل- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكله والعكم والأمثال ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


وبحي مما ويُموت مؤمًاء ومنهم من يود كافرا. ويحيا كافر. ويموت كافراء 


ا ا ل م وم وى اس ار ع ولا ع تن 0602 اا ل 


ومنهم من يولد مؤمناء ويحيا مؤّمنًاء ويُموت كافراء ومنهم من يولد كافراء ويحيا 
داه سواع كر 


كافراء رونك مو آلا إن لضب جَمَرةٌ توق في جوف ابن آدَمب ألا ترون إلى 


- تتصرفون فيها على الوجه الذي يرضى به المستخلف. أو لا؟ والمراد: مستخلفكم فيما 
كان بأيدي من قبلكم بتوريثكم إياهم» فناظر هل تعتبرون بحالهم أو لا؟ وكيفية النظر 
من المتشابه» نؤمن بأنه يصيرء ولا لل ا كار والحديث مسوق للحذر من 
زخرف الدنيا وزهرتها (فاتقوا الدنياء واتقوا النساء) خصص بعدما عمم؛ إيذانًا بأن الفتنة 
بهن أعظم الفتن الدنيوية؛ فإنه -سبحانه- أخبر بأن الذي زين به الدنيا من ملاذها 
وشهواتها وما هو غاية» أما فى طلابها ومؤثريها على الآخرة سبعة أشياء: أعظمها 
النساء اللاتي هن أعظم زينتها وشهواتهاء وأعظمها فتنة. وقد أخرج ابن عساكر عن ابن 
عمر أن إبليس لقى موسى -عليه الصلاة والسلام- فقال: يا موسى» إن لك علي حم 
إياك أن تجالس امرأة ليست بمحرم فإني رسولها إليك ورسولك إليها. انتهى. ومن ثم 
قال: (فإن أول فتنة بنى إسرائيل كانت فى النساء) يريد قتل النفس التى أمر بنو إسرائيل 
فيها بذبح البقرة» واسم المقتول: عاميل. قتله ابن أخيه » أو عمه ) ليتزوج أبنته. أو 
زوحته . وقال فى المطامح : يحتمل كونه شاو إلى قصة هاروت وماروت»؛ لآأنهما فتنا 
بسبب امرأة من بنى إسرائيل» ويحتمل أنه أشار إلى قضية بلعام بن باعوراء؛ لأنه إغا 
هلك بمطاوعة زوجتهء ويسببهن هلك كثير من العلماء (ألا إن بني آدم خلقوا على طبقات 
ان متفرقة . . قال فى الصحاح : أمر شتت بالفتح؛ أئئ: متفرق» وشتته: فرقه» 
وفوم فض :وأشنيتانا؛ أئ: متفرقون». وقال الزدمخشري تقول : تمرقوا تنتى.واشتانا: 
(منهم من يولد مؤمناء ويحيا مؤمناء ويموت مؤمنا)» وهذا الفريق هم سعداء الدنيا والآخرة 
(ومنهم من يولد كافر ويحيا كافر ويموت كافرا) وهذا القسم هم أهل الشقاوة (ومنهم 
بولد مؤمنّاء ويحيا مؤمئّاء ويموت كافرً) أي: يسبق عليه الكتاب فيختم له بالكفر (ومنهم 
من يولد كافراء ويحيا كافراً» ويموت موّمنًا) أي : يختم له بالإيمان فيصير من أهل السعادة . 

(ألا إن الغضب جمرة توقد) أي: تتوقد» فحذف إحدى التاءين للتخفيف (فى جوف 
ابن آدم؛ ألا ترى إلى حمرة عينيه) عند الغضب (وانتفاح أوداجه) جمع ودج؟ بفتح الدال» - 
(*) ليت هذا الإمام المطلع - رحمه الله تعالى - درج عنلى هذا النحو في جميع الصفات لكان نهج الصدر الأول 

من أهل الملة واستراح من التأويل. (خ). 


- 815 - 


اميه والرطائؤ وجوامع الكلم والدكه. والأمثال) باب جامعا مواعظ والرقائق 


حمرة عبنيه ع أوداجه؟ َإِذا حك أحدكم شَيْنًا من ذلك فالأرض الأرْض» 
الا إن حي الرجال من كَان بطيء الغضب سريع الرضاء وشر الرجال من كان 
سريع الغضب بطيء الرضاء فإِذا كَانَ الرجل بطيء الغضب بطيء الفيء» وسريع ١‏ 


- وتكسر: وهو عرق الأخدع الذي يقطعه الذابح. فلا ييقى معه حياة. ويسمى 
الوريد أيضّاء وذلك لأن الله خلقه من نارء وعجنه بطينة الإنسان فمهما نوزع في 
شيء من الأغراض؛ اشتعلت نار الغضب فيه» وفارت فورانًا يغلى منه دم القلب» 
ويتتشر فى العروق» فيرتة تفع إلى أعلى البدن ارتفاع الماء فى القدرء ثم ينصب في 
الوجه والعينين؛ فيحمرا منه». إذ البشرة لصفاتها نحكى ما وراءهاء وإذا تكيف بهذه 
الحالة ارتعدت أطرافه» واضطربت حركاته. ا ال واحمرت أحداقه. 
وخرج عن حيز الاعتدال» حتى لو رأى نفسه سكن غضبه حياء من قبح صورته» ولو 
كشف له عن باطنه لرآه أقبح من ظاهره؛ فإنه عنوانه الناشئْ عنه. قال الغزالي: قال 
بعض الأنبياء لإبليس: بأي شيء تغلب ابن آدم؟ قال : آخذه عند الغضب» 

الهوى. وظهر إبليس لراهب فقال له: أي أخلاق بنى آدم أعون لك؟ قال: الحدة. 
فإذا كان العبد حديدً قلبناه كما تقلب الصبيان الكرة (فإذا وجد أحدكم) فى نفسه (شيئًا 
من ذلك) يعني من بواد الغضب (فالأرض الأرض» أي: فليضطجع ارقن ولبلعية 
نفسه فيهاء 'لتدكسر حدته» وتذهب حدة غضبهء وفى رواية: «فليلزق بالأرض». وفى 
أخرى: «فليجلس» ولا يعدو به الغضب؛ 5-6 نفسهء ولا يعديه إلى 8 
بإيذائه» والانتقام منهء ولاستحالة هذا المعنى في حقه -تعالى- كان غضبه هو إرادة 
الانتقام» فتكون صفة ذات» أو الانتقام نفسهء فتكون صفة فعل (ألا إن خير الرجال) 
ذكر الرجال وصف طرديء والمراد: الآدميين ذكور أو إنانًا (من كان بطيء الغضب؛ 
سريع الرضاء وشر الرجال من كان») بعكس ذلك (سريع الغضب؛ بطيء الرضا؛ فإذا كان 
الرجل بطيء الغضب بطيء الفميء) ا الرجوع /دسريع الغضب سريع الفيء؛ فإنها بها) 
أي : فإن إحدى الخصلتين تقابل الأخرىء» فلا د سعدقى مدحا ولا ذمّاء ومن هنا قال 
الراغب والغزالي في الغضب: نار تشتعل» والناس مختلفون فيه؛ فبعضهم كالحلفاء 
سريع الوقود؛ سريع الخمودء وبعضهم كالغضا؛ بطيء الوقود» بطيء النمودء 
وبعضهم سريع الوقود؛ بطيىء الخمود» وبعضهم بالعكس» وهو أحمدهم ما لم يفض 
به إلى زوال حميته.ء وفقد غيرته. واختلافهم تارة يكون. بحسب الأمزجةء فمن كان- 
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الغضب سريع الفيء َإِنْهًا بها ا إن خير التجار من كان حسن القضاءء حسن 


لطلّبء 0 التجار من كان سي القضاءء سي الطلّبء فِإذًا كان ا 


3 


القَضَّاءء سي الطّلبء أو َو كَانَ سي القَضاءء حَسسَنَ الطلّب نما بها ألا إن 
- طبعه حاراً يابسًا؛ يكثر غضبه» ومن كان بخلافه يقل» وتارة يكون بحسب اختلاف 
العادة»: فم التاسن .مقن تعود السكون والهدوء6: وهو المعين عنة بالذلول..والهيق:والليت: 
ومنهم من تعود الطيش والانزعاج؛ فيتحدث بأدنى ما يسمعه» ككلب يسمع حسنا 
فيعوي قبل أن يعرف ما هو؛ فأسرع الناس غضبًا الصبيان و النساءء» وأكثرهم ضجراً 
الشيوخ . وأجل الناس شجاعة وأفضلهم مجاهدة وأعظمهم قوة؛ من كظم الغيظ . 
(ألا إن خير ” 5-5 *؟ التحار) بضم العاء : جمع تاجر (من) أ تاجر (كان حسن القضاء) 
أي: الوفاء لما عليه من ديون التجارة ونحوها (حسن الطلب) أي : سهل التقاضى؛ 
ريك الغبير وونظووه و لا معان الوسر ات الأقياة:النانوةنه. رولا له إلى لوقا قي 
وقت معين» ولا من مال معين (وشر التجار من كان سيئ القضاء) أي: لا يوفى لغريمه 
دينه إلا بكلفة ومشقة وتماطل مع يساره (سبئ الطلب) أي: ملح على .مدينه بالطلب 
من غير مرحمة ولا شفقة» بل بصعوبة مع علمه بإعساره» إذ ذاك (فإذا كان الرجل) 
التاجر وذكر الرجل وصف طردي؛ لأن غالب المتجر إنما يتعاناه الرجال؛ لا لإخراج 
النساء (حسن القضاء سيئ الطلب أو كان) رعكسه (سيئ القضاء حسن الطلب. فإنها بها) 
أي: فإحدى الخصلتين تقابل بالأخرى نظير ما تقدم. ويجزي ذلك كله في كل من له 
حق» أو عليه حق» وإنما خص التجار؛ لأكثرية القضاء والتقاضي فيما بينهم (ألا إن 
لكل غادر لواء») أي: ينصب له (يوم القيامة) لواء حقيقة (بقدر غدرته)؛ فإن كانت كبيرة 
نصب له لواء كبيرء ا لم وفى خبر: أنه يكون عند إستهء 
وقيل: اللواء مجازء والمراد: شهرة حالهء وإذاعته بين الملا فى ذلك الموقف الأعظم 
(ألا وإن أكبر الغدر غدر أمير عامة) بالإضافة (ألا لا يمنعن رجلا مهابة الناس أن يتكلم - 


(*#) بعض فقرات هذا الحديث قد ثبتت مفرقة فى أحاديث؛ فلتطلب فى موضعها من الصحيح أه الألبانى» نقله 
عن «ضعيف الجامع» .(خ). 

(#*) فى النسخ المطبوعة» زيادة لفظة: «الناس» فى قوله: [ألا إن خير الناس التجار] وهو خطأ؛ لذلك حذفتها 
لعدم وجودها في المصادر المعزو إليها الحديث (خ). 
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(كتاب للواعظ والوطاط وجوامع الكلموالدكموانامال) باب جامع وام والرقائق_ 


لكل غَادر لواء يَوْمْ القيَامَة در غَدرته؛ ألا وأكبر الغدر َدْر أميرَ عامة. لا لا 


0 
ا ع 2 2 عر قر را ع مير 7 مه 


يمنعن رجلا مهابة الناس أن | يتكلم , بالحق إذا علمه آلا 5 أفضل الجهّاد كلم 


0000 


عند سُلطان جائر آلا إن مثل ما قي من الدنيا فيمًا مَضى منها مل ما قي من 
ونع هذا فينا َع مف (حم ت ك هب) عن أبيى سعيد (ح). اك 
15 الالا: 


ص مس سور و 


--- 6- «إن اللّه -تعالى- قال: من عادى لي وليًا فقد آذنته 


باُرب» وما يقرب إلَي بدي بشياء أحَبإِلَي مما الَُرَضْئْه عَيْهه وما يل 
- بالحق إذا علمه) فإن ذلك يجب عليه وليست مهابة الناس عذرا في التخلف بشرط 
سلامة العاقبة (ألا إن أفضل الجهاد) أي: أنواعه (كلمة حق) يتكلم بها كأمر بمعروف» أو 
نهي عن منكر (عند سلطان جائر) أي ظالم» فإن ذلك أفضل من جهاد العدوء لأنه أعظم 
خطرا كما سلف تقريره عما قريب (ألا إن مثل ما بقي من الدنيا فيما مضى منها مثل ما بقي 
من يومكم هذا فيما مضى منه) يعني : ما بقى من الدنيا أقصر وآقل ما مسنلف منهاء فهي 
ولت حذاء» ولم يبق منها إلا صبابة كصبابة الإناء» وإذا كانت بقية الشيء وإن كثرت 
في نفسها قليلة بالإضافة إلى معظمهء كانت خليقة بأن توصف بالقلة» ذكره الزنمخشري 
(حم ت ك هب) كلهم (عن أبي سعيد) الخدري. قال: صلى رسول الله -صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم- العصرء ثم قام خطيبًا فلم يدع شينًا يكون إلى قيام الساعة إلا أخبرنا 
به» حفظه من حفظه» ونسيه من نسيه» كان فيما قال: أما بعد... إلى آخره» وفيه 
على ابن زيد بن جدعان؛ أورده الذهبي في الضعفاء. وقال أحمد ويحيى : ليس بشيء . 
6و ؟17267١-‏ (إن الله -تعالى- قال من عادى) من المعاداة ضد الموالاة (لى) متعلق 
(وليٌ)"' وهو من تولى الله بالطاعة فتولاه الله بالحفظ والنصرء فالولي هنا القريب من 
الله باتباع أمرهء وتجنب نهيه» وإكثار النفل مع كونه لا يفتر عن 56 ولا يرى بقلبه- 
(*) إلتى قوله: "كانت في النساء» في 'صحيح مسلم رقم [77437]» من طريق أخرى عن أبي سعيدءاه. 
الآلباني. نقله عن «ضعيف الجامع» (خ). 


. المراد بالولى: العارف بالله» المواظب على طاعته» المخلص فى عبادته‎ )١( 
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(كتايب المواءعظا وأ لوقافؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


اس وهر ير لرى ا ينم ام سا قر 


عبدي يقرب إل بالنوافل حتى أحبهه فَإِذَا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به 


مر رو 2 آ# م م و 


وبصره الذي صر بهء ويده الي ينطش بهاء وَرجِلَه الي يَمشي بسهاء ون سألني 
- سواه (فقد آذنته با حرب) أي: أعلمته بأني سأحاربه: 9 فَإن لّم تفعلوا فَأَذْنوا بحرب مَن 
الله ورَسوله 4 [البقرة: 714]» ومن حاربه الله؛ أي: عامله معاملة المحارب من التجلى 
عليه بمظاهر القهر والجلال» وهذا فى الغاية القصوى من التهديدء والمراد: عادى 0 
لاحل لقت طلقم فخرح لحر عيبا كسب الاي موي |( تنه لاسن 4 ذا 
يرد خصومة العمرين -رضي الله عنهما- لعلى والعباس -رضي الله عنهما-. ومعاداته 
لولايته؛ إما بإنكارها عنادًا أو حسداء أو بسبه» أو شتمهء ونحو ذلك من ضروب 
الإيذاء» وإذا علم ما في معاداته من الوعيد» علم ما في موالاته من الثواب (وما تقرب 
إلى عبدي بشيء) أي : بفعل طاعة (أحب إلي ما افترضته عليه)/١)‏ أ من آدابه عيئًا أو 
كفاية؛ لأنها الأصل الذي ترجع إليه جميع الفروع» والأمر بها جازم يتضمن أمرين : 
الثواب على فعلهاء والعقاب على تركهاء فالفرض كالأرضء والنفل كالبناء عليه (ولا 
يزال عبدي) الإضافة للتشريف (يتقرب) وفى رواية: «يتحبب» (إلي بالنوافل) أي : التطوع 
من جميع صنوف العبادة (حتى أحبه) بضم أوله» وفتح ثالثه (فإذا أحببته) لتقربه إلي بما 
ذكر؛ حت حتى امتلا قلبه بنور معرفتي (كنت) أي : صرت (سمعه الذي يسمع به. وبصره 
الذي يبصر به ويده التي يبطش بها ورجله التي يمشي بها يعنى: يجعل الله سلطان حبه 
غالبا عليه» حتى لا يرى ولا يسمع ولا يفعل إلا ما يحبه الله» عونًا له على حماية هذه 
الجوارح عما لا يرضاه. أو هو كناية عن نصرة الله وتأييده وإعانته له في كل أموره. 
وحماية سمعه وبصره وسائر جوارحه عما لا يرضاهء وحقيقة القول: ارتهان كلية العبد 
بمراضي الرب على سبيل الاتساع» فإنهم إذا أرادوا اخستصاص شيء بنوع اهتمام وعناية 
واستغراق فيه» ووله به» ونزوع إليه»ء سلكوا هذا الطريق» قال: 
جنوني فيك لا يَضْفى وناري فيك لا تبر 
وأليت اللييية والنَا ظر ا 1 0 


60 دخل تحت هذا اللفظ جميع فرائض العين والكفاية» والفرائض الظاهرة فعلة؛ كالصلاة والزكاة وغيرها من العبادات» 
وتركًا كالزنا والقتل وغيرهما من المحرمات» والباطنة » كالعلم بالله» والحب 5 والتوكل عليه» والخوف منه. 
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(كذاي المواعظا والوقائؤ وجوامع أ لكلم والحكم والأمثال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


وى نمي لم د امو ل مومه ١‏ :قز م 2 
لأعطينه. وإن استعاذني لأعيذته وما ردنت عن شيء أنا فاعله. ترددي عن 


24 


قَبْض نفس الْؤّمن يكره م وأنا ره مسأءتها: (خ) عن أبي هريرة (صح). 
0 85 الألباني . 


- ولمشايخ الصوفية -رضي الله تعالى عنهم- في هذا الباب فتوحات غيبية» وإشارات 
ذوقية» تهتز منها العظام البالية» لكنها لاا تصلح إلا لمن سلك سبيلهم» فعلم مشربهم 
بخلاف غيرهمء فلا يؤمن عليه من الغلطء فيهوي فى مهواة الحلول والاتحاد» 
والحاصل: أن من تقرب إليه بالفرض ثم النفل» قربه فرقاه من درجة الإيمان إلى مقام 
الإحسان» حتى يصير ما في قلبه من المعرفة يشاهده بعين بصيرته؛ وامتلاء القلب 
بمعرفته يمحى كل ما سواهء فلا ينطق إلا بذكره؛ ولا يتحرك إلا بأمره؛ فإن نظر فبهء 
أو سمع فبهء أو بطش فبهء وهذا هو كمال التوحيد (وإن سألني لأعطينه) مسئوله كما 
وقع لكثير من السلف (وإن استعاذ بي) روي بنون» وروي بموحدة تحتيةء والأول 
الأشهر (لأعيذنه» مما يخاف. وهذا حال المحب مع محبوبه» وفي وعده المحقق المؤكد 
بالقسمء إيذان بأن من تقرب با لا يرد دعاؤه (وما ترددت عن شيء آنا فاعله ترددي عن 
فقبض نفس المؤمن) أي: ما أخرت وما توقفت توقف المتردد فى أمر أنا فاعله؛ إلا فى 
فبض نفس عبدي المؤمن؟ أتوقف عليه حتى يسهل عليه ويميل قلبه إليه شوقًا إلى 
انخراطه في سلك المقربين» والتبوؤ في أعلا عليين» أو أراد بلفظ: الترددء إزالة 
كراهة الموت عن المؤمن بما يبتلى به من نحو مرض وفقرء فأخذه المؤمن عما تشبث به 
من حب الحياة شيئًا فشيئًا بالأسباب المذكورة؛ يشبه فعل المتردد» فعبر به عنه صائر 
إليه بعده (وأنا أكره مساءته) وأريده له؛ لأنه يورده موارد الرحمة والغفران؛ والتلذذ 
بنعيم الحنان؛ فالمراد: ما رددت شيئًا بعد شيء تما أريد أن أفعله بعبدي» كترددي في 
إزالة كراهة الموت عنهء يأن يورد عليه حوادث يسأم معها الحياة»ء ويتمنى الموت كما 
تمنى على -كرم اللّه وجهه - الموت لاختلاف رعيته عليه وقتالهم له مع كونه الإمام 
الحق» وقد يحدث الله بقلب عبده من الرغبة فيما عنده» والشوق إليه»ء ما يشتاق به 
إلى الموت فضلا عن كراهته. فيأتيه وهو له مؤثر وإليه مشتاق» وذلك من مكنون- 
الي لي 00 

صححه جمع كما بينته في المصدر الثاني المذكور أعلاه» بما الا تجده في مكان آخر. اه. الألباني نقله عن 

صحيح الجامع (خ). 
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(كناب المواعظ والرذائؤ وجوأمع |الكلم و الحكم وال هذاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


95 14176- الإن اللَّهَ -تَعَالَى- يُقول: يا بن آم قرغ لعبّادتي أملاً 


صدرك غتى. وأسد فَفْرَك وإلا تفعل ملأت يديك شغلا ولَم أسد قفر . (حم 


ت ه ك) عن أبي هريرة (ح). [صحيح : ]١41١5‏ الألباني . 

- ألطافه؛ فسبحان اللطيف الخبير»ء وهذا أصل في السلوك كبير. (خ) في الرقائق 
(عن أبي هريرة) قال في الميزان: غريب جداء ولولا هيبة الجامع الصحيح لعدوه من 
منكرات خالل ؛ بن مخلد لعراية لفظهء وانفراد شريك به» وليس بالحافظ. ولم يرد هذا 
المتن إلا بهذا الإسنادء ولا حر وترضين السارف: 

5- 1456- (إن الله -تعالى- يقول يا ابن آدم تفرغ لعبادتي) أي: تفرغ عن 
مهماتك لطاعتي»ء ولا تشتغل باكتساب ما يزيد على قوتك؛ وقوت تمونك؛ فإنك إن 
اققتصرت على ما لابد منه» واشتغلت بعبادتى (أملأً صدرك) أي: قلبك الذي فى 
صدرك (غنى)» وذلك هو الغنى على الحقيقة» لأن ما هنا فيمن يهتم بما زاد على كفاية 
نفسه وممونه على وجه الكفاية كما تقرر (وأسد) بسين مهملة (فقرك) يعنيى: تفرغ عن 
مهامك لعبادتي أقضي مهماتكء ومن قضى الله مهماته استغنى عن خلقه» لأنه الغنى 
على الإطلاق» زان لمعك بقوله: أملأً صدرك غنى» وبما تقرر من أن المأمور به التفرغ 
عن اكتساب ما يزيد على الكفاية» علم أنه لا تدافع بينه وبين نحو خبر: «أعظم الناس 
هما الذي يهتم بأمر دنياه وآخرته». (وإن لم تفعل) ذلك (ملأت يديك شغلاً) بضم 
الشين» وبضم الخين د ارشيكة للسكفسنيع» وشخلط ايا لتنا د اللجمشعولة علوي نه 
وخص اليدين؛ لأن مزاولة الاكتساب بهما (ولم أسد فقرك) أي: وإن لم تتفرغ لذلك» 
واشتغلت بغيري لم أسد فقرك؛ لأن الخلق فقراء على الإطلاق» فتزيد فقر على 
فقرك» وهو المراد بقوله: «مللآت يدي. ..» إلخ ذكره الطبيبي» قال العلائي : أمر اللّه 
في الخبر بالتفرغ لعبادته» ومن جملة ذلك أن لا يكون في القلب شاغل عن الإقبال 
على طاعته؛ وقد صرح المصطفى يليه فى غير ما خبر؛ بأن الفراغ من النعم التي لا 
يليق إهمالها. قال ابن عطاء الله: فرغ قلبك من الأغبار يملأه من المعارف والأسرارء 
ربما وردت عليك الأنوار» فوجدت القلب محشورا بصور الآثار» فارتحلت من حيث 
نزلت .لا تستنبط منه النوال» ولكن استنبط من نفسك وجود الإقبال. وقال: الخذلان 
كل الخذلان أن تتفرغ من الشواغل؛ ثم ثم لا تتوجه إليه. ويقل عوائقك. ثم لا- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحككم والأهثال) باب: جامعا مواعظ والرقائق 


و ير 


/1- 7.5 (إِنَمَا ع اُنتان: اكلام والهدي. فَأحْسَن الكلام كلام الله 


وأحْسن الهذي مدي محمد ألا واكم وسُحْدنَات الأمور ؛'فَإِن د اخره 
وى لابرل الب تك وى سس 


محدثاتهاء وكل محدثة بدعة وكل بدعّة َلاق ألا لا يَطونَ ليكُمْ الم 


ماهم الابما تر برويروو 


فتفسو قلويكم. ألا إن كل ما هوَآت قَرِيسب وَإِنّماالبَعيدُ ما ليْس بآت. ألا إِنَما 
اي ل ل ا ادص عر الا صحيح » 
وأقره الذهبي ذ فى التلخيص.». لكنه فى كتاب الزهد نقله عن التوراة بهذا 0 ثم 
قال: وروي 507 ولا يصح انتهى . وفيه عنه الترمذي أبو خالد الوالبى عن أبيه 
وأبوه لا يعرف كما في المنار» وزائد بن نشيط؛ لا يعرف أيضً . 

1- + .”-(إنما هما اثنتان: الكلام, والهدى) أي : السيرة والطريقة قة (فأحسن 
الكلام» مطلة](كلام الله) المنزل على رسله فى الكتب العلية الشأن. وأعظمها الكتب 
الأربعة وأحسن الهدي هدي محمد) النبي. الأمي ؛ أي: سيرته وطريقته(ألا») قال 
الحرالىي: استفتاح وتنبيه» وجمع للقلوب للسماع (وإياكم ومحدثات الأمور) أي : 
احذروهاء وهي ما أحدث على غير قواعد الشرع كما سبق (فإن شر الآأمور محدثاتها) 
التي هي كذلك (وكل محدثة) أي: خصلة محدثة (بدعة؛ وكل بدعة ضلالة: آلا لا 
يطولن عليكم الأمد) بدال مهملة كذا هو بخط المصنف» فمن جعلها براء فقد حرف 
(فتقسو قلوبكم). « ولا يكونوا كالّدين أوتوا الكتاب من قَبْل فَطَال عَلَيّهم الأَمَد فَقَسَت 
فلوبهم 4 [الحديد:١]:‏ ومن ثم قال الحكيم: بطول الأمل تقسو القلوب» وبإخلاص 
النية تقل الذنوب» وما أنصف من نفسه من أيقن بالحشر والحسابن» وزهد فى الأجر 
والثواب. وقال الغزالي: إذا أملت العيش الطويل» شغل قلبك وضاع وقتكء وكثر 
همك وغمك بلا فائدة» ولا طائل؛ ومن طال أمله لا يذكر الموت» فمن لم يذكره 
فمن أين لقلبه الحرقة؟ فإذا طوّلت أملك قلّت طاعتكء فإنك تقول: سوف أفعل 
والأيام بين يدي». وتأخرت توبتك» واشتد حرصكء؛ وقسا قلبك» وعظمت غفلتك 
عن الآخرة» وذهبت والعياذ بالله آخرتك (ألا إن كل ما هو ات قريب. وإنما البعيد ما 
ليست بآت) فكأنكم بالموت وقد حل بكم» والساعة- 

/7705-1- سبق الحديث مشروحا أيضا في باب : الاعتصام بالكتاب والسنة دون الشرح في باب: التحذير 
من البدع. (خ). 
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كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم وا لأمذال )باب. جامع ا مواعظ والرقاتق 


ْ 0 7 5 1 2 
الشلقي مَنْ شق في بطن أمّه والسعيل مَنْ وعظ بغَيْر. ألا إن قال المؤمن كفر” 
مسرو فو 0 


وسبابه فسوق" ولا يحل للم أن ير أحَاه قوق للاث. لكب 
إن اذب لا يَصلّح لا باجحد ولا بالهزْلء ولا يد الرجل صبيّهُ لا ني له ٠‏ وإن 


ص 


الكذب ب يهدي إلى الفجور. وإن الفجور ب يهدي إلى الثارء إن الصدق يهدي إلى 


_- 


0-0 


و تان الطاتى من عتداق الرهيه تو هلله القجيدة يمن ظال أله نيا 
عمله. وقال يحيى بن معاذ: الأمل قاطع عن كل خيرء والطمع مانع من كل حق. 
والنمو هناك إلى كل طقر وى داعية إلى كل تبره يرصن ثقرات بطو الاق 
ترك الطاعة والتكاسل فيهاء وترك التوبة وتسويفهاء والحرص على الجمع» والاشتغال 
بالدنيا عن الآخرةء مخافة الفقر والنسيان للةخرة (ألا إنما الشقي من شقي في بطن أمه) 
أي : من قدر الله عليه في أصل خلقته كونه شقيّاء فشقى حقيقة» لا من عرض له 


يما 


الشقاء بعدء وهو إشارة لشقاء الآخرة؛ لا الدنيا (والسعيد من وعظ بغيره. ألا إن قتال 
المؤمن كفر) أي: يؤدي إلى الكفر لشؤمهء أو كفعل الكفارء أو إن استحل» والمراد: 
كفر النعمة؛ لا الجحود (وسبابه فسوق» أي: سبه وشتمه خروج عن طاعة الله (ولا 
يحل لمسلم أن يهجر أخاه) في الإسلام (فوق ثلاث من الأيام؛ إلا لمصلحة دينية» كما 
ذلك ليه أخباز انار (آلا وإياكم والكذب» أي: احذروا الإخبار بخلاف الواقع (فإن 
الكذب لا يصلح لا بالجمد ولا بالهزك) حيث كان لغير مصلحة شرعية؛ كإصلاح بين 
الناس» والكذب لين ذلك يماع كل شمر وأصل كل ذم ابوه عدواقيةة» وعيث 
نتائجه؟ لأنه نتيجة النميمة» والنميمة نتيجة البغضاء تثول إلى العداوة» وليس مع 
العداوة أمن ولا راحة (ولايفة الرجل ضيه رم : طفله ذكراً أو أنثى» فتسخصيص 
الصبي عي افلا يفي 0 بل ينبغي أن يقف عند قوله : عند وعده لولده 5[ كبر مقنتا 
عند اللّه أن 5 تقولوا ما لا تفعلون 4 [الصف: ”]. وقوله: «فلا»» بالفاء» هو ما رأيته في 
لب كبر تحعتيا: ثم وقفت على نسخة المصنف بخطهء فلم آره ذكره بالفاء (وإن 
الكذب يهدي إلى الفجور) أي : يؤدي ويجر إلى الميل عن الاستقامة» والانبعاث فى 
المعاصي (وإن الفجور يهدي إلى النار» أي: إلى دخول نار جهنم (وإن الصدق» أي 

قول الحق (يهدي إلى البرء وإن البر يهدي إلى الججنة), يعنى: أن الصدق يهدي إلى في 
امالك لاله من كن دكن لله بين لخر 4 الجنة بفضل الله (وإنه يقال 
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كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب جامع ا مواعظ والرقائق 


يس سس ث سيوس فر 
البرء إن ابر يَهْدي إِلَى الحئة, ونه يقال للصادق: صدق وبرء ويقال للكاذب: 


20 ل 


كذب وفجر. لا ون عبد يذب حنتَّى يكنب عند اللّه كَدََا0(©. (ه) عن ابن 
علوت (ح). 1 ضعيف : 17 ]١١‏ الأبان. 


وم 
| ان و هت و َ ص هر لو 


١‏ ا ١إني‏ رأث الاوحة ميا راست رجلاً من ايام 


كله ب ف وول ملمساسير 1 د امر_ 


ملائكة [الْعَذَاب] فحاءه وضوءه فاستئقذه من ذلك وَرأَيِت رجلا من أُمْتِي قد 


| رصا م نري سمس 9000 0 ور هر 
ىت 0 ن دن 4- 


بُسط عَلَيْه عَدَابُ ابر قَجَاَنهُ صَلائهُ فَاسمَنْقدنُْ مَنْ ذلك» وَرَآَيْتْ رَجْلاً من 
- أي: بين الملا الأعلى» ويكتب في اللوح. أو في الصبحف,. أو على ألسنة الخلق 
بإلهام من الله -تعالى- (للصادق: صدق وبر) ذ فى أقواله (ويقال للكاذب: كذب وفحر) 
فيصير ذلك كالعلم عليه وذلك يحمل من له أدنى عقل على الرغبة في الأول. 
والتحرر عن التساهل في الثاني (ألا وإن العبد يكذب حتى يكتب عند الله كذابًا) أي : 
يحكم له بذلك» ويستحق الوصف به والعقاب عليه» والمراد: أن دواعي الكذب قد 
ترادفت فيه حتى ألفهاء فصار الكذب له عادة» ونفسه إليه منقادة» حتى لو رام 
مجانبة الكذب عسر عليه فطامه» وحيئئذ يكتب عند الله كذايًا» وكررت حرف 
التنبيهء زيادة في تقريع القلوب بهذه المواعظ» وأن كل كلمة من هذه الكلمات 
حقيقة» بأن يتنبه المخاطب بهاء ويلقى لها سمعًا واعيّاء وقليًا مراعًا (ه عن ابن 
مسعود) قال الزين 0 0 جيد . 

- 707 كان 0 "اواك ان 2 النوم كما جاء مصرحًا في رواية مالك 
(البارحة عجبًا) أي : شيئًا يتعجب منهء إذ البارحة أقرب ليلة مضت . قالوا: وما هوو يا 
رسول الله؟ قال: (رأيت رجلا من أمتي) أي: أمة الإجابة» وكذا فيما بعده (قد احتوشته 
ملائكة العذاب» أي: أحاطت به الملائكة الموكلون بالتعذيب من كل جهة. يقال: احتوش 
القوم بالصيد: أقاموا بهء وقد يتعدى بنفسه فيقال: احتوشوه. (فجاء) إليه (وضوؤه) 
يحتمل الحقيقة بأن يجسد الله ثواب الوضوءء ويخلق فيه حياة ونطقّاء والقدرة صالحة, - 
() قذنا: أكثر فتراتة قلا تاد امطرقة أفى أخادييت أخرى صحيحة» مثل أحسن الكلام» وهجر هجر المسلم. والكذب 

وغيرهاء اه. الألباني- نقله عن «ضعيف الجامع». (خ). 
4- 7707- سبق الحديث في النوم والرؤى والتعبير» باب: فيما رآه النبي يَلكلةِ. (خ). 
(#:*) في النسخ المطبوعة [إنما]» وهو خخطأء والصواب: [إني] كما عند الطبراني. (خ). 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوأمع الكلم والككم والأمثال ) باب: جامعا مواعظ والرقائق 


1 آآًُّ ذو 6 ه00 و 3-1 00 م 


أمتي قَد احتوشتّه الشياطين» فَجاءه ذَكْر الله فَخَلّصه منهم» ورأيت رجلاً من أُمتي 
رن و “عل تقر اوعض عر شام ال قد ‏ امخووة ل عا ف او ل 2 رده 
يلهث عطشاء جاده ضباء مان تتاف وراباك رجا تن ادي رز بين ننه 
106 7 0 الل يي ”0 9 ه ليله 3 6 يي ثىي 00 
ظَلْمَُ ومن خَلفه ظَلمَكٌ وعن يمينه ظَلمَكُ وعن شماله ظَلَمَك ومن قوقه ظ 

لخاد بو 7 اواو ند ل واف بد قاو لواو سوفن ود بي ال و بابر 


ومن تحته ظَلْمَك فَجَاءئْه حجته وعمرته فَاستخرجتاه من الظلمة» ورت رجلا 
- ويحتمل أنه مضاف إلى الملك الموكل بكتابة ثواب الوضوءء وكذا يقال: فيما بعذه. 
(فاستنقذه من ذلك) أي: استخلصه منهم. يقال: أنقذته من الشر: إذا خلصته منه؛ 
فنقذ نقذ من باب تعب: تخلصء والنقذ بفتحتين: ما أنقذته» كذا في المصباح 
وغيره» يعلمك فى هذا الحديث بأن من فوائد الوضوء وثمرات المداومة عليه» إذا توجه 
عليه عذاب القر ب اكتسبه من الآدناس والآثام ؛ يأتيه وضوؤه فينقذه منهء فالمقصود 
الحث على إدامة الوضوء (ورأيت رجلا من أمتي قد بسط عليه) بالبناء للمفعول (عذاب 
القبر) أي: نشر عليه الملائكة الموكلون بإقامة عذاب القبر وعموه به. يقال: بسط 
الرجل الثوب: نشره» وبسط يده: مدها منشورة» وبسطها فى الإنفاق: جاوز القصد. 
إن اشر رومن اللحان عبن عله للدي و انون وبيظة انايد الى ناته ها 
نحب أو بما نكره (فجاءته صلاته) أي : ثوابهاء أو الملك الموكل بها (فاستنقأته من 
ذلك) أي: خلصته من عذاب القبرء وذلك لأن العذاب إنما يقصد العبد الآبق الهارب 
من الله» وأهل الصلاة كلما عادوا إلى الله فى وقت كل صلاة» فوقفوا بين يليه 
نادمين متعوذين». مسلمين نفوسهم إليه؛ مجددين لإسلامهم؛ يترضونه بالتكبير 
والتسبيح» والتحميد والتهليل». والركوع والسجود. والرغبة والرهبة» والتضرع في 
التشهد؛ فيسقط عنهم عيوب إباقهم» فزالت العقوبة التي استوجبوهاء والقصد بذلك 
الحث على الاهتمام بالصلاة (ورأيت رجلا من أمتي قد احتوشته الشياطين) جمع 
شيطان؛ من شطن : بعد عن الحق» أو عن الرحمة على ما سبق (فجاءه ذكر الله) أي : 
ثواب ذكره الذي كان يقوله في الدنيا أو ملائكته (فخلصه منهم) أي: سلمه ونجاه من 
فتتتهم. فقال: خلص الشيء من التلف خلوصا: من باب قعدء وخلاصا ومخلصا: 
سلم ونجاء وخلص من الكدر: صفا؛ فالشيطان وجنده قد أعطوا السبيل إلى فتنة 
الآدمي. وتزيين ما في الأرض له طمعا في إغوائه» فهو يوصل الزينة إلى النفوس» - 
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ص ذو آ# ار و 0-1 ص و و ص 1 و قو -_ه م6 ذه س8 0-0 و ذه ادن و 


24 5 ه 
من أمتي جاءه ملك اموت ليقبض روحه. فجاءه بره بوالديه فرده عله ورأيت 
42 3 قرم سراق من بد 
رجلا من أمتي يلم اناس ولا يكلموته فَجَاءْهُ صل الرحم فَقَالَت" إن هذا كان 
ار 1 مقاوط و ١‏ مفو د ما 0 
واصلاً لرحمه فكلمهم وكلموه وصا ر معهمء ورأيت رجلاً من أمتي يأني الناس 


عه ون ل اث 


وهم حلّق حلق» كلما مر على حَلَقَة طْرد فَجَاءه اغتساله من الجَُابَة فَأَحَدَ بيّده 


1 تر 


- ويهيجها تهييجا يزعزع أركان البدن». ويستفز القلب حتى يزعجه عن مقرهء فلا 
يعتصم الآدمي بشيء أوثق ولا أحصن من الذكر؛ لأن الذكر إذا هاج من القلب 
هاجت الأنوار؛ فاشتعل الصدر بنار الأنوار؛ فإذا رأى العدو ذلك ولى هارياء 
وخمدت نار الشهوة التي يهيجهاء وامتلاً الصدر نور فبطل كيده (ورأيت رجلاً من 
أمتي يلهث عطش) أي: يخرج لسانه من شدة العطش (فجاءه صيام رمضان) فيه الحمل 
السابق (فسقاه)» حتى أرواه؛ فهذا عبد اتبع هواه. وأمعن في شهوته» حتى بعد عن 
الرحمة عطشء» وإذا عطش يبس» وإذا يبس قسا « فيل للقاسية قلوبهم من ذكرٍ اللّه 4 
[الزمر: 7؟]» وبالرحمة يرطب القلب ويروى» والصيام: ترك الشهوات» ورفض 
الهوى» وإنما جعل الحوض لأهل الموقف؛ لأنهم يقومون من القبور عطاشًا؛ لأنهم 
دخلوها مع الهوى والشهوة.ء ثم لم يفارقوها إلا بمفارقة الروح» ومن ترك الهوى 
والشهوة سكن عطشهء وروي برحمة الله» وخرج من قبره إلى الله ريانًا؛ فإليك 
الذين يسبقون إلى دخول الحنة. قال فى مختار الصحاح كأصله: واللهثان بفتح الهاء : 
العطش» وبسكونها: العطشان. والمرأة لهثىء وبابه طرب» ولهانًا أيضًا بالفتح. 
واللهاث بالضم حر العطش» ولهث الكلب: أخرج لسانه من العطش والتعب. قال: 
قال الزمخشري: من المجاز هو يقاسى لهاث الموت وشدته (ورأيت رجلا من أمتى 5 
بين يديه ظلمة» ومن خلفه ظلمة؛ وعن بمينه ظلمة» وعن شماله ظلمة» ومن فوقه ظلمة: 
ومن تحته ظلمة) يعني : احتاطت به الظلمة من جميع جهاته الست؟؛ بحيث صار 
مغموسا فيها مغمورا (فجاءته حجته وعمرته فاستخرجتاه من الظلمة) إلى النورء 
والظلمة: عدم النورء» وجمعها: ظَلَم وظلمات؛ كغرف وغرفات فى وجوههاء 
والظلام : أول الليلء والظلمات: الظلمة [رأيت رجلا من أمني جاءه ملك الموت) 
أ عزرائيل -عليه السلام- على ما اشتهر. قال: ولم أقف على تسميته بذلك فى- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوأمع |الكلم والحكم روا ل هذال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


- ل سهّه اخ 7ل - من وى د ب هم 
َأجْلَسَّه [إلى جنبي]. ورآيِت رجلا من أمتي يتقي وَهج الثار يديه عَنْ وَجْهه 
0 اص م مس اسم واس مس و ل قار 


فَجَاءَئُه صدقته فَصارَت ظلا علّى رأسه. وسثْرا عن وَجْهه 0 #“ورايك رجلا 


جني حَى هبه وبي ال حجتاب جاح خلق أذ بيده أده على 
الله تعالى] وراك رجلا من أمتي اه زبانية العذاب. فحاءه أمره با مروف 


بز واقرق .2 ل ” 
وتَهِيّهُ عن المذكر فَاسْعَْقَدَاهُ من ذلك» وَرََيِتُ رَجُلاً من أُمّي هَوَى في التَار 


سمبير ثرو برو 


َجَاءَنهُ ممُوصُهُ اللاي بَكَى بها في الدنًّا من خَشئية اله فَأَخْرَجَنَه من الَار 
- الخبر (ليقبض روحه). أي: ينزعها من جسده ويأخذها. يقال: قبضت الشىء 
تعتان االكتلاق ا(نطاء برا كير االناى لوز اليه اقرده هظة) لس ذ. .ررد سالك رع شين ان 
روحه فى ذلك الوقت؛ لا أن بر الوالدين يزيد فى العمرء وقد جاء ذلك فى علة 
اعسان :رذلك الع لفن القارع آل العمحف آنا "اندم لاأرلى اقناة بلقب قال 
الحكيم: فبر الوالدين شكرء لأنه قال: < اشكر لي ولوالديك إِلَيَ المَصير 4 [لقمان: 
4 فإذا برهما فقد شكرهماء وقال في تنزيله: «لَكن شكرتم لأَزِيدنكُم 4 
[إبراهيم : /]. وإنما وجد العبد العمر من ربه فى وقت انفصاله من أمه. وقد كان في 
البطن حياة ولم يكن له عمرء فلما خرج أعطي العمر بمقدار»ء فإذا وصل والديه ببر؛ 
كان قد وصل الرحم الذي منه خرجء» والصلب الذي منه جرى. فكان فعله ذاك 
شكراً؛ فزيد منه العمر الذي شكر من أجله. فرد عنه ملك الموت» يعلمك في هذا 
الحديث: أن العبد إذا وصل رحمه زيد فى عمره»؛ لأنه بالصلة صار شاكرا» فشكر اللّه 
له» ووفى له بما وعد في تنزيله» فزاد في عمره (ورأيت رجلاً من أمتي يكلم المؤمنين 
ولا يكلمونه فجاءته صلة الرحم) يكين الصا" إحسانه إلى أقاربه بالقول والفعل 
(فقالت: إن هذا كان واصلاً لرحمه) أي: بارا لهم» محسنًا إليهم كما تقرر. قال 
الزمخشري: ومن المجاز وصل رحمه» وأمر اللّه بصلة الرحمء أي :. القرابة (فكلمهم 
وكلموه وصار معهم) هكذا ساقه المصنف». والذي رأيته فى خط مخرجه الحكيم : 
(رأيت رجلا من أمتىي يكلم المؤمنين فلا يكلمونه» فجاءته صلة الرحم فقالت: 3 
80) ها ين بلاتردن ساقط من الروم. داراها قينا ليرد المناوي . (خ). 
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(كذاب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال )باب: جامعا مواعظ والرقائق 


> سه و لل برا لس و نوس سم ساس 


ورأَيْت رجلا مَنْ أُمْتي قَدْ هوت صحيفته إلى شماله. فَجَاءَ حوفه من اللّه - 


سس 5 ال 0 وه و2 1 و 0 م ى م هه َ كرو 
تعالى - فأخذ صحيفته فجعلها في يمينه» ورأيت رجلا من أمتي قد خف ميزانه. 
ذه 2 يو لس وو > مجه لخ ب 2 6 د ذه سر 07 مايرعير 


جَاءُأفراطة ُو آنه ورت رجلا من أي على شفير جهنم » فحاءه وجله 


مدم سس و 6 عو لا يرام رص لم شاثر سر سير لم شاتر 


من الله - تعالى - فاستنقذه من ذلك» ورأيت رجلا من أمي يرعد كما ترعد 


قر لذ ست سر عىوى تير اه ا يي ل 57 و لا باس ل و نوت 


السعقَة فَجاءه حسئن ظَنّه باللّه - تعالى - فسكن رعدته» ورآأيت رجلاً من أمتى 


- يا معشر المؤمنين كلموه» فكلموه» انتهى. فالرحم أصل المؤمنين كلهم» فمن تمسك 
بصلاته فقد أرضى المؤمنين كلهم»ء ومن قطعها فقد أغضبهم كلهم. وأيسوا من خيرهء 
وانقطعت الرحمة عنه». لأن الرحمة لا تنزل على قوم فيهم قاطع رحم كما فى حديث 
(ورأيت رجلا من أمتي يآتي النبيين) أراد به ما يشمل المرسلين بدليل نصه الآتى» على 
أنه كان معهم (وهم حلق حلق) بفتحتين على غير قياس كما فى الصحاح كغيره؛ أي : 
دوائر دوائر. قال الردمخشري: حلق حلقة: إذا أدار دائرة . وقال الأصمعى : الجمع 
نالكين: كيدرة وسدر» وقصعه وقفصعء وحكى يونس عن أبي عمرو بن العلاء: أن 

الاك الس ل 0 قال ثعلب: وكلهم يجيزه على ضع فه (كلما مر على 
حلقة طرد) أي : اعك ونْحي وقيل له: اذهب عنا. فال فى الصحاح: طرده : أبعله » 
وأطرد الرجل غيره طريداء أو أطرده : نفاه وقال له : اذهب عنا» وطرده السلطان عن 
البلد: مثل أخر جه ل وزنًا ومعنى (فجاءه اغتساله من الحنابة فأخذه بيده فأجلسه إلى 
جنبي) فيه تنويه عظيم بفضل الغسل من الجحنابة» حيث رفع صاحبه وأجلسه بجانب 
صدر الأنبياءء وعظيم الأصفياءء ولم يكتف بإدخاله حلقة من ال حلق . قال جدي - 
رحمه الله -: والاغتسال من الحنابة بقية من دين إبراهيم - عليه الصلاة والسلام -. 
قال الحكيم: فالجنابة إنما سميت جنابة» لأن الماء الذي جرى من صلبه كان جاريًا في 
الأصل من مياه الأعداء فين ظهر آدم. فأصابته زهومة تلك المياه بجوازه » وغمره من 
الصلب إلى مستقر العدو في الجحجوف» ومستقره في المعدة في موصع الجنب » فإذا 
خرج من العبد في يقظته أو نومه». أوجب غسلاًء وإذا خرج عند خروج روحه 
أوجبهء ولذلك يغسل الميت؛ فالغسل تطهير من أثر العدو. والجنب ممنوع من القراءة؛ 
لأن الطهارة مقصودة وآثار العدو موجودة:. وهذا الرجل لو لم يغتسل في الدنيا لمنعه - 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع ا لكام والحكم والأمةاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


يَرْحَف على الصراط مَرةٌ ويَحبو مره فَجَاءَئْه صلاته علي فََخَذَت بيده فَأقَامتْه 
عَلَى الصراط حتَى جا ورت رجلا من متي الى إلى أبواب انه علقت 


6 ره 07 امم 


الآبو ات دونه نشاءله تياد إن لا إله إلا الله فَأحَذت بيده فَأَدْخَلبْه الجنة). الحكيم 


(طب) عن عبد الرحمن بن سمرة 7 [ضعيف ]١ ١87:‏ الألباني : 

- فقد طهارته الوصول إلى رسول يَلْةٌ (ورأيت رجلا من أمنى يتقي وهج النار بيديه عن 
وجهه) أي: يجعل يديه وقاية لوجههء لقثلا يصيبه حر النار وشررهاء والوهج 
بفتحتين؛ كما فى الصحاح وغيره حر النارء والوهج بسكون الهاء: مصدر وهجت 
النار؛ من باب وعد هجانًا بدا جع الواما اي اتقدت» وأوهجها غيره وتوهجت: 
توقدت. ولها وهيح ؛ أ : ووفك (فحاءته صدقته) ل جاء تمليكه شيئا لنحو الفقراء 
بقصد ثواب الآخرة (فصارت ظلاً على رأسه) اي : وفاية عن وهج الشمس يوم تدنو 
من الرءوس يقال: أنا فى ظل فلان؛ اق فى سترهء وظل الليل: سواده؛ لأنه يستر 
الأبصار عن النفوذ. قال الزمخشري: ومن المجاز بتنا في ظل فلان (وستراً عن وجهه) 
أي: حجايًا عنه؛ لأنه إذا تصدق؛ فإنما يفدي نفسهء ويفك جنايته» والسترة: ما يستر 


ام 


المار من المرور؛ أي : يحجبه كما في المصباح وغيره (ورأيت رجلا من أمتى جائيًا على 
ركبتيه بينه وبين الله حجاب؛ فجاءه حسن خلقه فأخذ بيده 5550-7 تعالى -) 
وذلك لأن الأخلاق مخزونة عند الله في الخزائن كما تقدم فى حديثء فإذا أحب الله 
عبد منحه خلقًا منهاء ليدر عليه ذلك الخلق كرائم الأفعال» ومحاسن الأمورء فظهر 
ذلك على جوارحه؛ ليزداد العبد بذلك محبة توصله إليه فى الدنيا قلبّاء وفى الآخرة 
بدنّاء وإذا أحب الله عبدًا؛ أهبط إليه خلقًا من أخلاق وإذا رحمه؛ 3 له في 
عمل من أعمال البر؛ فهذه ثمرة الرحمة» وتلك ثمرة المحبة. (ورأيت رجلاً من أمني 
جاءته زبانية العذاب) لفظ رواية الحكيم : «قد أخحذته الزبانية من كل مكان»ء أي: 
الملائكة الذين يدفعون الناس فى نار جهنم للعذاب؛ من الزبن» وهو الدفع . 
بقولوةة أزاد قلق مخاحة فريته عديا فلن * دفعد»: والناقة رين :ولدها وكالبها عد 
عه وزابنه: دافعهء وتزابنوا: تدافعواء ووقع في أيدي الزبانية قال الزمخشري: 
وهم الشرط لزبنهم الناس» وبه سميت زبائية النار؛ لدفعهم أهلها إليها اهم.- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوأمع الكلم والككم والأهثال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


- (فجاء أمره بالمعروف ونهيه عن المنكر فاستنقذاه من ذلك) أي: استخلصاه منهم 
ومنعاهم من دفعه فيهاء وفي رواية الحكيم بدله: «فاستنفذاه. . .2 إلخ أدخلاه على 
سرع قال #الزيانية قرط الملاتكةه بوالشر ل كن مجافن ببالمخضية :مق اهل 
الريب يأخذونهم؛ فمن استتر بستر الله» وأمر بالمعروفء. ونهى عن المنكرء فهو وإن 
استعمل أعمال أهل الريب بعد أن يكون مستورا لا ينهتنك» فينفعه في القيامة الأمر 
بالمعروف» والنهى عن المنكر؛ فينجيه من الزبانية (ورأيت رجلاً من أمتى هوى في النار) 
أي : سقط من أعلاه إلى أسفلها والمراد: نار جهنم (فحاءته دموعه) جمع دمع» وهو 
ماء العين المتساقط عن البكاء لحزن القلب (اللاتى بكى بها في الدنيا من خشية الله) أي : 
من خوف عقابه» أو عتابه» أو عدم رضاه (فأخرجته من النار) نار جهنم؛ فهذا عبد 
استوجب الئنار بعمله؛ فأدركته الرحمة ببكائه من الخشية فأنقذته؛ لأن دمعة من الخشية 
تطفئ بحوراً من النيران (ورأيت رجلاً من أمتيى قد هوت صحيفته إلى شماله) أي : 
سقطت صحيفة أعماله في يده اليسرى» والصحيفة: ما يكتب فيه من نحو قرطاس» 
أو جلدء. ولفظ رواية الحكيم بدل (إلى شماله»: من «قبل شماله». (فجاءه خوفه من 
الله فأخذ صحيفته) من شماله (فجعلها في يمينه)؛ ليكون تمن أوتى كتابه بيمينه؛ فإن 
أعظم الأهوال في القيامة في ثلاثة مواطن: عند نظائر ال عت وفتك الم اناء 
وعند الصراط» بدليل حديث لا يذكر أحد أحدا في هذه المواطن؛ فإذا وقعت 
الفيحية فى عيقه افق واللهروك بستعالتهة الكولة جد ييا نه راكتبالل جه جز فأمااسن أوتى 
كتابه بيمينه فَسوف يحاسب حسابا يسيرا 4 الآية [الانشقاق :7 - 218 وسيجيء في 
خبر: «إن الله + تعالى. 2ت بيقولن: لا أجمع على عبدي خوفين ولا أمنين» فمن أنحفته 
في الدنيا أمنته في الآخرة» . فمن قاسى خوفه فى الدنياء أوجب له الأمن يوم 
القيامة؛ فإذا جاءه الهول عند نظائر الكتب؛ جاءه الخوف فنفعه بأن جعل صحيفته 
فى يمينه (ورأيت رجلاً من أمتي قد خف ميزانه) برجحان سيئاته على حسناته (فحاءه 
انراطة)ناي 0 اده السعان الذوى ماقرا نون :عنيسائة» بونذاقه مرازة القدهم ومع ١‏ 12 
بفتحتين» ومنه يقال للطفل الميت: اللهم اجعله فرطًا؛ أي: أجراً متقدماء وافترط 
فلان فرطًا: إذا مات له أولاد صغار -(فثقلوا ميزانه) أي: رجحوها فتثقلها رجحانها . - 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع ألكله روأ لككم وا أمثال )باب: جامع ا مواعظ وا الرقائق 


- قال في الكشاف : ومنه حديث أبي بكر لعمر -رضي الله تعالى عنهما- في وصية 
له: وإنما ثقلت موازين من ثقلت موازينهم يوم القيامة؛ باتباع الحق. وثقلها س الدنيا 
وحق الميزان لا يوضع فيه إلا الحسنات أن يثقل» وإنما خفت موازين من خفت 
موازينه؛ باتباعهم الباطل» وخفتها في الدنيا وحق الميزان لا يوضع فيه إلا السيئات أن 
يخف انتهى . 

(تنبيه) قال المولى التفتازاني كغيره: جميع أحوال يوم القيامة من الصراط والميزان 
وغير ذلك؛ أمور ممكنة أخبر بها الصادق فوجب التصديق بهاء ولا استبعاد فى أن 
يسهل الله - تعالى - العبور على الصراطء» وإن كان أحد من السيف» ران من 
الشعرء وأن توزن صحائف الأعمالء» أو تجعل أجساما نورانية وظلمانية» فلا حاجة 
إلى تأويل الصراط بطريق الجنة وطريق النارء أو الأدلة الواضحةء أو العبادات» أو 
الشريعة والميزان بالعدل والإدراك» ونحو ذلك (ورأيت رجلا من أمتى على شفير جهنم) 
أي: على حرفها وشاطئهاء وشفير كل شيء: حرفهء كالنهر وغيره» ومنه شفر 
الفرجء ويقولون: قعودا على شفير النهر والبئر والقبرء وقرحت أشفار عينيه من 
البكاء»ء وهى منابت الهدى (فجاءه وجله من الله - تعالى -) أي : خوفه منه (فاستنقذه 
من ذلك) أي : خلصه (ومضى»؛ فالوجل هو: وقت انكشاف الغطاء لقلب المؤمن» 
فإذا كان ذلك؛ فتلك خشية العبد فاقشعر جلده. وإن جهنم حائلة يوم القيامة بين 
العباد وبين الجنة» حتى تضرب الجسورء وتهياأ القناطر» فعنها يستبين الصراط وهو 
الطريق لأهلهاء فالخلق كلهم على شفير النار؛ فوجل العبد يجعل له السبيل لقطعها 
« إن اْذين يَحْضَون ربّهُم بالْغيْب لهم مُعْفرَة وَأجْرٌ كير 4 [الملك: 17]» فالمغفرة نورها 
ساطع» وهو نور الرأقة» فإذا جاءت الرأفة وجد العبد قلبّاء وذهبت الحيرة» وشجعت 
النفس فمضت (ورأيت رجلاً من أمتى يرعد كما ترعد السعفة) أي: يضطرب كما تضطرب 
وتهتز أغصان النخل (فجاءه حسن ظنه بالله) - تعالى ) بالتشديد (رعدته) بكسر 
الراءء ذ فحسن الظن من المعرفة باللهٍ وعلم ابل العد بورجانه ري دين العراتت 01د 
يضيع الله معرفة العبدء اليس عبديها فلم يرجع في منهء وقابله بأن أعطاه 
حسن الظن به في الدنيا من تلك المعرفة وحقق ظنه فأنجاه».وسكن رعدته حتى- 
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(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والهكم وا لامذال) باب: جامعا مواعظ والرقائق 


- مضى» والرعدة: الاضطراب» يقال: أصابته رعدة من البرد والخنوف: اضطرب 
وارتعد» وأرعدء وأرعده الخنوف. ورجل رعديد بالكسرء ورعديدة: جبان تصيبه 
رعدة من المنوف. وقال الزمخشري: ومن المجاز رعد لي فلان» وأبرق: أرعدء 
والتعت اومان الفقل. ها نذافث وى :وان حرو لشوصن قال دري زور اد 
رجلاً من أمتى يزحف على الصراط) أي: يجر إسته عليه لا يستطيع المشي (مرة ويحبو 
مرة) لفظ رواية الحكيم : (يز حفف أحياناء ويحبو أحيانًا» . هذا صريح في أن المحبو 
يغاير الزحف. والذي فى الصحاح والآساس وغيرهما: أن الحبو: الزحف؛ فليحرر. 
(فجاءته صلاته علي فأخذت بيده فأقامته على الصراط حتى جاز) أي: حتى قطع الصراط 
ونفذ منه ومضى إلى الحنة سالّاء يقال: جز المكان يجوزه: سار فيهء وأجازه 
بالآلف: قطعه. وأجازه: نفذه» وجاز العقد وغيره: نفذ ومضى على الصحة» ولفظ 
رواية الحكيم بدل «حتى جاز»: «فأقامته.» ومضى على الصراط» وذلك لأن الصلاة 
على المصطفى يَلَكِةٌ تأخذ بيده في وقت عثراته؛ بمنزلة الطفل إذا مشى فتعثر في مشيه؛ 
عجل إليه أبوه فبادره حتى يأخذ بيده فيقيمه» فصارت صلوات العباد على نبيهم بمنزلة 
ذلك الأب العطوف؛ الذي كلما عثر ولده بادر لعطفه بحفظه وإقامته (ورأيت رجلاً من 
أمتي انتهى إلى أبواب الجنة فغلقت الآبواب دونه؛ فجاءته شهادة أن لا إله إلا الله) أي: وأن 
محمد رسول اللّه؛ فاكتفى بأحد الشقين عن الآخر؛ لكونه معروفًا بينهم (فأخذت بيده 
فأدخلته الجنة) أي: فتحت له الأبواب التي أغلقت دونه فدخلها؛ لأن هذه كلمة 
جانهينة جح كانتا اناف الخنة» وقد جام اق محلديفة» :إن لون ولعو من 
انون او ينا متسدومة على رات الصيدى والمو ذا لالعناة د وات 
للصيام» وباب للصدقةء وباب للحجء» وباب للجهاد. وباب للأرحام» وباب لمظالم 
العباد»ء وهو آخرها؛ فهذه سبعة أبواب مقسومة على أعمال البرء وكذلك أبواب 
النيران مقسومة على أهلهاء ولكل باب منهم جزء مقسومء وباب للجن زائد لأهل 
الشهادة يسمي باب التوبة» فأري رسول الله و في المنام هذه الرؤياء ورؤيا الأنبياء 
حق ووحي؛ ليعلم العباد قوة هذه الأفعال الصادرة من العبيد أيام الدنيا؛ ينادي لكل 
نوع من هذه الأعمال من القوة هناك في الموقفء وفي أي موطن يعينه ويؤيده؛- 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ ان مخوامع الخلم والدكموا مال باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


وعليك بتلاوة القَرآن. كر لله - تعالى -. 010000 ونور لَك 
- ليعلم العباد أجناس هذه الآفعال ومنافعها عند ذلك الهول الأعظم. قال جمع من 
الأعلام: وهذا الحديث أصل من أصول الإسلام؛ فينبغي حفظه واستحضاره والعمل 
عليه مع الإخلاص. فإنه الذي فيه الخلاص. وقال ابن القيم: كان شيخنا يعظم أمر 
هذا الحديث». ويفخم شأنه » ويعجب به ويقول: أصول السنة تشهد لهء ورونق كلام 
النبوة يلوح عليهء وهو من أحسن الأحاديث الطوال؛ ليس من دأب المصنف إيرادها 
فى هذا الكتاب ؛ لكنه لكثرة فوائده» وجمؤم فرائده» وأخذه بالقلوب» اقتحم مخالفة 
طريقته؛ فأورده إعجايًا بحسنه.» وحرصًا على النفع بهء ولهذا لما أورده الديلمي في 
الفردوس استشعر الاعتراض على نفسه؛ فاعتذر بنحو ذلك . 

(تنبيه): قال القرطبي وغيره: هذا حديث عظيم ذكر فيه أعمالاً خاصة تنجي من 
أحوال خاصة. قال: لكن هذا الحديث ونحوه من الآحاديث الواردة في نفع الآعمال 
لمن أخلص لله فى عملهء وصدق الله فى قوله وفعله» وأحسن نيته فى سره وجهره» 
و الى تكو مها لا بعيدة رماع يط 1 فلا تعارض بين هذا اللو 
وبين أخبار آخر؛ فإن الناس مختلفو الخال في خلوص الأعمال (الحكيم) الترمذي 
(طب) وكذا الديلمي» والحافظ أبو موسى المدينيى» وغيرهم» وكلهم (عن عبد الرحمن 
ابن سمرة) بضم الميم. قال: خرج علينا رسول الله ويل ذات يوم ونحن فى مسجد 
المدينة فذكره. قال الهيثمي : رواه الطبراني بإسنادين فى أحدهما: سليمان بن أحمد 
الواسطى» وفي الآخر: خالد بن عبد الرحمن المخزومي» وكلاهما ضعيف انتهى . 
وعزاه المحافظ العراقي أيضاً إلى الخرائطي في الأخلاق قال: وسنده. ضعيف انتهى . 
وقال ابن الجوزي بعدما أورده من طريقيه: هذا الحديث لا يصح» لكن قال ابن تيمية : 
أصضول الستة تشيق له .وإذا شعنت متفرقات شواهده رايت متها كثيرا: 

8-774#- (أوصيك بتقوى الله؛ فإنه رأس الأمر كله. وعليك بتلاوة القرآن وذكر 
الله -تعالى- فإنه ذكر لك في السماء) يعنى: يذكرك الملا الأعلى بسببه بخير (ونور لك 
في الأرض) أي: بهاء وضياء يعلو بين أهل الأرض» وهذا كالمشاهد المحسوس- 
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كناب المواعظ والرشائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


في الأرْض» عَلَيْكَ بطول الصمْت إلا في خَيْرِ فَإِنهِ مَطردة للشيطان عَنّك وعون 
كن مو سيره و و 


لك على أمر دينك. ياك وَكَمْرَة الضحك» َإِنَهُ يميت الْقَلَ ولحي دور 


ل ا -_- 
ور 


الوه عَلَيْك بالجهاد نه رحباي أ أمتي . أحب ١‏ سكين وَجَالسْهُم؛ وَانْظر إِلَى من 
- فيمن لازم تلاوته بشرطهما من ا خنشوعء والتدبر. والإاخلاص . قال الزمخشري : 
فعلى كل ذي علم أن لا يغفل عن هذه المنة والقيام بشكرها (وعليك بطول الصمت) 
أ : الزم السكوت (إلا في خير) كتلاوة. وعلم. وإنذار مشرف على هلاك. وإصلاح 
بين الناس » وتنصيحة. وغيره» أو هو مطرود وطريدء واطرده السلطان بالآألف: | 

بإخراجه عن البلد. وقال الزمخشري : طرده : أبعدله ونحاه» وهو شريد طريد» ومشرد 
فظرة. قال ابن السدحيت : طرده : نفأه وقال له اذهب عنا (وعون لك على أمر دينك) 
أي: ظهير ومساعد لك عليه (إياك وكثرة الضحك. فإنه يميت القلب) أي: يغمسه فى 
الظلمات فيصيره كالآموات. قال الطيبي: والضمير في: (إنه» وفي : (فإنه يميت» واقع 
موفع الإشارة؛ أ كثرة الضحك تورث فسوة القلب»ء وهى مفضية إلى الغفلة. 
وليس موت القلب إلا الغفلة (ويذهب بنور الوجه) أي : بإشراقه وضيائه وبهائه. قال 
الماوردي : واعتياد الضحك شاغل عن النظر فى الأمور المهمة؛ مذهل عن الفكر فى 
النوائب المسلمةء وليس لمن أكثر منه هيبة ولا وقارء ولا لمن وسم به خطر ولا مقدار. 
وقال حجة الإسلام: كثرة الضحك والفرح بالدنيا سم قاتل؛ يسري إلى العروق؛ 
فيخرج من القلب الخوف والحزن» وذكر الموت وأهوال القيامة» وهذا هو موت القلب 
وفرحوا بالحياة الدنيا وما الحياة الدنيا في الآخرة إلا متاع ‏ [الرعد: ١؟].‏ (عليك 
بالجهاد'''؛ فإنه رهبانية أمتي) كما تقرر وجهه فيما قبله (أحب المساكين) المراد: بهم 
فى التواضع . وتدفع الكبر (انظر إلى من) هو (نحتك) أي: دونك فى الأمور الدنيوية 
بكذا؛ أي: خليق وحقيق (أن لا تزدري نعمة الله عندك) كما سبق بتوجيهه» أما فى- 
)١(‏ أي: بذل النفس في قتال الكفار بقصد إعلاء كلمة الله لهذه الأمة» بمنزلة التبتل والانقطاع إلى الله - تعالى - 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوأهم لكام والحكه والأهذاز ) باب: جامع ا مواعظ والرقاتق 


لوس سن عه عن سر اى سا هاي ىس سا وس م ساس د نت 5 - سه ساسا سس ىق سا شاقر قير 
فوقك. فإنه أجدر أن لا تزدرى نعمة الله عندك. صل قرابتك وإن قطعوك, قل 


ل ا 0 


الحق وإن كانَ مراء لاأتخف فى اللَّه لَوْمَةَ لائم» ليحجِرْك عن الثاس ما َعْلَم من 


دمج هج ه 


بين ولا تعد عله قيطا ناى» و كت بال عا أن بكوناليه لات حصان أن 
- الأمور الأخروية فينظر إلى من فوقه (صل قرابتك) بالإحسان إليهم (وإن قطعوك) 
فإن قطيعتهم لعفية درا لك في قطيعتهم (قل الحق) أي : الصدق؛ يعني: مر 
بالمعروف» وانه عن المتكر وإن كان مرأ؛ أي: وإن كان فى قوله مرارة؛ أي: مشقة 
على لقال ته ونعد! لى دكا ل بعك على قساف (رزمالهع ان فرط فين 
فوق مفسلدة المنكر الواقع. قال الطيبيى: شبه الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر لمن يأباه 
بالصبر» فإنه مر المذاق» لكن عاقبته محمودة. قال بعض العارفين: من أمراض النفس 
التي يجب التداوي منها أن يقول الإنسان: آنا أقول ولا أبالي وإن كره المقول له من 
غير نظر إلى الفضول ومواطنه. ثم تقول: أعلنت الحق وعز عليه» ويزكي نفسهء 
ويجرح غيره» ومن لم يجعل القول فى موضعه أدى إلى التنافر والتقاطع والتدابر» ثم 
إن بعد هذا كله لا يكون ذلك إلا تمن يعلم ما يرضي الله من جميع وجوهه المتعلقة 
بذلك المقام؛ لقوله -سبحانه وتعالى -: 8لا خير في كثير من نجواهم 4 الآية 
[النساء: ]١1١4‏ ثم قال: ‏ ومن يفعل ذلك ابتغاء مرضات الله 4 [النساء: »]١١15‏ ثم زاد 
في التأكيد في قول الحق قوله: (لا تخف في الله لومة لائم) أي: كن صلبًا في دينك إذا 
شرعت في إنكار منكر وأمر بمعروف» وامض فيه كالمسامير المحماة لا يردعك قول 
قائتل» ولا اعتراض معترض (ليحجزك عن الناس ما تعلم من نفسك) أي: ليمنعك عن 
التكلم في أعراض الناس والوقيعة فيهم؛ ما تعلم من نفسك من العيوب» فقلما تخلو 
أنت من عيب يماثله أو أقبح منه» وأنت تشعر أو لا تشعر (ولا تجد عليهم فيما يأتون) 
أي: ولا تغضب عليهم فيما يفعلونه معك» يقال: وجد عليه موجدة: غضب (كفى 
بالمرء عيبا أن يكون فيه ثلاث خصال: أن يعرف من الناس ما يجهل من نفسه) أي: يعرف 
من عيوبهم ما يجهله من نفسه (ويستحي لهم ثما هو فيه) أي : ويستحي منهم أن 
يذكروه مما هو فيه من النقائصء» مع إصراره عليها وعدم إقلاعه عنها (ويؤذي جليسه) 
بقول أو فعل» ولهذا روي أن أبا حنيفة كان يحيي نصف الليل» فمر يوما فى طريق- 
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(كناب ا مواعظ والوفائؤ و جوامع الكلم والحكم والأمذاز )باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


م > م غيم ى 7 لير ى 


يعرف من الثاس ما يَجهَل من تفْسه ويستَحي لَهِمْ مما هو فيه» ويؤْذي جليسه يا 
ًا در لا عقّل كالتدبير» ولا ورع كالكف» ولا حَسَب كحسن الخلق) . عبد بن 
حميد في تفسيره (طب) عن أبي ذر (ح6). [ضعيف جدا: ]1١77‏ الألبانى. 


في لي هه 141 اا 00 


.م - 7888 رلا نك بشر الثاس؟ من أكل وحذده. ومنع كارو وسافر 


م سظر ل ساس سه سااى سلر د ل 0 
وحده. وصرب عببله. ألا تبك بشر من هذا؟ من يبغض الناس ويبغضوته. ألا 
ومو قو ود عو عل قي ل .فو عن عه وك 2 


ابتك ير سن هذا عن قي شرم ولا رجي تبره ألا بتك بشر من هذا؟ 


من باع آخرته بدني غيره. آلا تبك بشر من هذا؟ م مَنْ أَكلَ لديا بالدين) ان 
عساكر عن معاذ (ض). [ضعيف ]7١1/”:‏ الألبانى. 


- فسمع إنسانًا يقول: هذا الرجل يحيبي الليل كلهء فقال: أرى الناس يذكروني بما 
ليس في» فلم يزل بعد ذلك يحيي الليل كله وقال: أنا أستحى من الله أن أوصف بما 
ليس في من عبادته (يا أبااذر لا عقل كالتدبير) أي: في المعيشة وغيرهاء والتدبير نصف 
المعيشة(1) (ولا ورع كالكف) أي: كف اليد عن تناول ما يضطرب القلب في تحليله 
وتحريمه؛ فإنه أسلم من أنواع ذكرها المتورعون من التنأمل في أصول المشتبه» والرجوع 
إلى دقيق النظر عما حرمه الله (ولا حسب) أي: ولا مجد ولا شرف (كحسن الخلق) 
بالضم» إذ به صلاح الدينا والآخرة» وناهيك بهذه الوصايا العظيمة القدرء الجامعة 
من الأحكام والحكم والمعارف» ما يفوق الحصر؛ فأعظم به من حديث ما أفيده (عبد 
ابن حميد في تفسيره) أي : تفسيره للقرآن (طب عن أبي ذر) ورواه عنه أيضا ابن لال» 
والديلمي في مسند الفردوس . 

- 158854- (ألا آأنبتك بشر الناس) أي: بمن هو شرهم. قال: بلى. قال: 
(من أكل وحده) بخلاً وشحًا أن يأكل معه نحو: ضيفهء أو تكبراء أو تيهًا أن يأكل 
معه عياله وأولاده (ومنع رفده) بالكسر: خلا وصلته (وسافر وحده) أي: منفردا 
عن الرفقة (وضرب عبده) يعني: قنْه عبدًا أو أمة (ألا أنبئنك بشر من هذا؟) الإنسان 
المتصف بهذه القبائح . قال : أنبثني . قال : (من) أي : إنسان (يبغض الناس ويبغضونه)؛- 


)١(‏ ويحتمل أن يكون المراد النظر في عواقب الأمور. 
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كناب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والدكم والأمثال ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


م م 


-8٠١١‏ 1 لاي رب نفس طاصمة تَاعسمة في اليا جَائمَ عارية َم 
الْقَيامَة. ليا ب نفس جائعة عارية في الدياء طاعمَة ناعم يم القيامَة ألايا 


و2 5 ونه ام 7 ل ار ىر . فيه 2 


رب مكرم لنفسه وهو لَهَا مهين» آلايا رب مهين لتفسه وهو لَهَا مَكرم» آلايَا رب 
- لدلالته على أن الملا الأعلى يبغعضه. وأن الله يبغضه (ألا أنبتك بشر من هذا؟) 
الإنسان الذي هو في عداد الأشقياء (من حي بالبناء للمجهول؛ أي: من يخاف 
الناس (شره ولا يرجى خيره) أي: ولا يرجى الخير من جهته (آلا أنبتك بشر من هذا؟) 
الإنسان الذي هو من أهل النيران (من باع آخرته بدنيا غيره) إذ هو أخس الأخساءء 
وأخسر الناس صفقة» وأطولهم ندامة يوم القيامة (ألا أنبتنك بشر من هذا؟ من أكل الدنيا 
بالدين» كالعالم الذي جعل علمه مصيدة يصطاد بها الحكام» مرقاة لمصاحبة الحكام. 
: ء ء 

والزاهد الذي قصد بزهده ولبسه الصوف أن يعتقد ويتبرك به؛ فيعطى ويعظم في 
النفوس؛ فمن طلب الدنيا بالدين فما أعظم مصيبته» وما أطول بغيه» وأقطع خزيه 
وخسرانه» فإن الدنيا التى يطلبها بالدين لا تسلم لهء والآخرة تسلب منهء فمن طلبها 
بهما خسرهما جميعاء ومن ترك الدنيا للدين ربحهما جميعا. 

(تنبيه) من كلماتهم البليغة: أرضى الناس بالخسار بائع الدين بالدينار (ابن عساكر) 
في التاريخ (عن معاذ) بن جبل» ورواه الطبراني من حديث ابن عياس». وضعفه 
المنذري. 

١-7887-(ألايا‏ رب نفس طاعمة ناعمة في الدنيا) أي: مشغولة بلذات المطاعم 
والملابس غافلة عن أعمال الآخرة (جائعة عارية) بالرفع خبر المبتدأ؛ أي: هيء لأنه 
إخبار عن حالها (يوم القيامة) أي: تحشر جائعة عارية يوم الموقف الأعظم (ألايا رب 
نفس جائعة عارية في الدنياء طاعمة) من طعام دار الرضا (ناعمة يوم القيامة) بطاعتها 
مولاها وعدم رضاها بما رضي به الكفار في الدنيا. قال - تعالى -: «! وَلَوَلا أن يكون 
النّاس أُمّة واحدة جُعلنَا أن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفا من فضّة 4 [الزخرف:0م] (ألايا 
رب مكرم لنفسه) بمتابعة هواهاء وتبليغها مناها؛ بتبسطه بألوان طعام الدنيا وشرابها. 
وتزينه بملابسها ومراكبهاء وتقلبه فى مبانيها وزخارفها(وهو لها مهين) » فإن ذلك يبعده 
عن اللّهِ» ويوجب جرمائه عن قال بحطة شيعن فى الااتروالاترابرني مين تسيا 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والأهذاز )باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


عه هك سه ف 2 


متخوض ومتنعُمٍ فيمًا أفاء لله عَلَى رسوله ماله عند لله من خَلاق» ألا وإن عمل 
اج حزن بريوة. ألا وإن عمل الثار سهل بسهو «الأارت حيو نياع زرف 
ع طويلاً) 500 البجير (ح). [ضعيف جدا: ]118١‏ الألباني. 


2 6 


و 


ع فقا لفتها و للها او[ رايا بعلم االتطار نجه والااقتعتاد فاق لاط من لديا را 
الأصابع بقدر الحاجة (وهو لها مكرم) يوم العرض الأكبر» لسعيه لها فيما يوصلها إلى 
السعادة الدائمة الأبدية» وللراحة المتصلة السرمدية» وللّه در القائل» وهو أبو إسحاق 
الشيرازي : 
صبرت على بعض الأذى خوف كله ودافعت عن نَفْسِي بنفسي فزت 
وجرعتها المكروه حتى د ولو جملة جرعتها الاشمازت 


ٍُ 


بيبا د عب سان الصتض 111 .بزنا ب نفس بالَدَئلٍ عرزت 
مالي الا نيد الشرحدة .د طاف مسضات عات 
(الإاناارت مسخرطي وينتس انيما أقناء: الل على رميولة ما اناعد لانن ادق ) أ 
نصيب فى الآخرة؛ لاستيفائه حظ نفسه فى الدنياء فعلى المتصرف فى الأموال العامة 
إذا أراد 00 مناهج السلامة الاقتصار 95 الكفاف». وقبيض د التبسط في 
الاختصاص بلمال العام» وقد فرض رسول الله َلْدّ لعتاب حين ولاه مكة عام الفتح 
درهما شرعيًا كل يوم» وقد فرض عمر لنفسه ولأهله لما ولي الخلافة» وكذا فعل ابن 
عبد العزيز (آلا وإن عمل الجنة) أي: العمل الذي يقرب منها ويوصل إليها (حزن) 
ضد السهل (بربوة) بضم الراء وتفتح: مكان مرتفع» سمي ربوة لأنها ربت فعلت 
(آلا وإن عمل النار) أي: العمل الذي يقرب منها ويوصل إليها (سهل بسهوة) بسين 
مهملة: أرض لينة التربة» شبه المعصية فى سهولتها على مرتكبها؛ بأرض سهلة لا 
حزونة فيهاء وإيضاح ذلك: أن طريق الجنة وإن كانت مشقة على النفس؛ لاشتمالها 
ل ف لا دن وفعل مايشق عليهاء فلا يتوصل إليها إلا 
بارتكاب ما يشق على النفس» وترك ما تشتهيه من لذاتهاء لكن ليس في ذلك خطر 
الهلاك؛ إذ لا خطر فى قهر النفس. وترك شهواتها (آلايا رب شهوة ساعة) واحدة؛ 
كشهوة نظر إلى مستحسن محرم يفضي به إلى مواقعة كبيرة» أو كلمة باطلة يمنع بها- 
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(كذاب المواعظ والرشائخ وجوامع |الكلموالهكموالأمةال) باب جامع ا موامظ والرقائق _ 


00 أ 


اا لدم - مومه- «عجبت لطّالب الدنيا والموت د طبه وعجبْت لغافل 
صم ىا لير و 


ويس بِمَغْفول عنْه وصَجبْت لضاحك مل فيه ولا يدري أرضي عله أم 


سخط؟). (عد هب) عن ابن مسعود 22 ٠‏ (ضعيف: ]١ 18٠١‏ الألبانى ٠‏ 


ل 


م«..م - 014- (أي أخي. أ موسياك وبا تاشتنهالال هار 


- 


ينفع بعك بها: : زد القبور كر بها الآخرة بالنهار أحيانًا ولا تككش واغسل الموتى فإن 
- حمقّاء أو يحق بها باطلاً كأن يقتطع بها مال مسلمء أو يسفك دمهء أو يهتك 
عرضه (أورثت حزنًا طويلةً) في الدنيا والآخرة» فالعاقل الحازم لنفسه» المحتاط لهاء 
يأخذ لنفسه من الدنيا بقصد الحاجة؛ لا بقصد اللذة» ويأخذ لأهله ولغيره بالحاجة 
واللذة» لا بالتطاول» وفي الحديث أعظم زجر عن متابعة الشهوات» وأبلغ حث على 
حفظ اللسان والجنان». وهو من جوامع الكلم. (ابن سعد) في الطبقات (هب عن أبي 
البجير) بالجيم»ء صحابىي . قال الذهبيى: له حديث» وخرجه عنه الديلمي فى مسند 
الفردوس أيضاء وعزاه المنذري إلى تخريج ابن أبي الدنياء ثم ضعفه 

--07315- (عيجبت لطالب الدنيا والموت يطلبه» وعجبت لغافل وليس بمغفول 
عنه. وعجبت لضاحك ملء فيه. ولا يدري أرضي عنه أم سخط) قد شغل بما هو 
كأضغاث أحلام» أو كطيف زار في المنام» مشوب بالغصص» تمزوج بنغصء» إذا 
أضحك قليلاً أبكي كثيراء وإن سر يومًا أحزن شهوراًء فيا عجبا من سفيه في صورة 
حكيم» ومعتوه في مثال عاقل فهيمء آثر الحظ الفاني الخسيس على الحظ الباقي 
النفيس» وباع جنة عرضها السماء والأرض بسجن آخره خراب وبوار» وغايته نار 
وشئار. (عد هب عن ابن مسعود) ٠‏ 

مم 4" (أي) بفتح الهمزة» وتخفيف الياء مقلوب ياء» وهو حرف نداء. 
ذكره أبو البقاء (أخى) ناداه نداء تعطف وشفقة؛ ليكون أدعى إلى الامتثال والقبول. 
ادع إلَى سبيل رَبك بالحكمة والموعظة الحسنة 4 [النحل:5؟1]. (إني .موصيك 
بوصية'١2‏ فاحفظها) عني (لعل الله أن ينفعك بها) أي : باستحضارها والعمل بمضمونها - 


)١(‏ أي: بليغة عظيمة النفع لمن فتح الله قفل قلبه» وجعل خليقته مستقيمة» وأذنه سميعة. 
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(كتاب المواعظ والرفائقوجوامع الكلموائدكموالامئال) بابء جامع الواعظ والرقائق _ 


أ تر 0-1 -_ ام للم 


معَاة جَسّد خاو عظة بَليمَةٌ وَصل على الخْتَائزٍ عل ذلك حزن فبك َإِنَ 


سن س ساك ى ساساق 


لين في ظل الله - تعالى - مُعَرض لكل خَيْر وجالس الممساكين» وَسَلم علَْهم 


وى ا ,عر 


إذا ينهم وتلا ري البلاء اد - تعالى - وإيانًا به والببس 


اشن الضيّق من الشّيّاب» َل العز والكبرياء لا يون لهم فيك ماع وين 
-(زر القبور) أي: قبور المؤمنين لاسيما الصالحين (تذكر بها) أي: بزيارتهاء أو 
مشاهدة القبور والاعتبار بحال أهلها (الآخرة) لأن من رأى مصارع من قبلهء» وعلم 
أنه عما قريب صائر إليهم» حركه ذلك لا محالة إلى تذكر الآخرة. قال أبو ذر: 
قلت: يا رسول الله بالليل؟ قال: «© (بالنهار) ؛ لما في الليل من مزيد الاستيحاش» 
ولعل هذا لغير الكاملين» أما من أنسه ليس إلا بالله» ووحشته ليست إلا من الناس؛ 
فهما في حقه سيان بشهادة خروج المصطفى يَلكةٌ إلى البقيع ليلاً يستغفر لأهله. 
وتكون الزيارة (أحيانًا) لا في كل وقت (ولا تكثر) منهاء لثئلا تتعطل عن مهماتك 
الأخروية والدنيوية. قال السبكي: وزيارتها أقسام: أحدها: لمجرد رؤيتها بغير معرفة 
بأصحابهاء ولا قصد استغفار لهمء ولا تبرك بهم» ولا أداء حق لهم» وهو مستحب 
لهذا الخبرء الثاني : الدعاء لهم كما دعا النبي جَكْنْدٌ لأهل البقيع» وهو مستحب لكل 
ميت مسلمء الثالث: للتبرك إذا كانوا صلحاء”*؟. قال السارمساجي المالكي: وذلك 
في غير قبر بني بدعة وفيه نظرء الرابع: لأداء حقهم: فمن له حق على إنسان يبره 
بزيارته» ومنه زيارة النبي كنيد قبر أمه؛ فينبغي ذلك رحعمة اللميظ زؤرقة وتاأتيسساء 
والآثار في انتفاع الموتى بزيارة الأحياء وإدراكهم لها لا تحصى (واغسل الموتى فإن 
معاللجة جسد خاو) أي: فارغ من الروح (عظة بليغة) وأعظم بها من عظة. قال 
الذهبي : هو دواء للنفوس القاسية» والطباع المتكبرة» وقيل لبعض الزهاد: ما أبلغ 
العظات؟ قال: النظر إلى محلة الأموات. وقال بعضهم: لنا من كل ميت نشاهده 
عظة بحاله» وعبرة بمآله» والموعظة بفتح الميم: الوعظء وهي التذكير بالعواقب. 
وقال بعضهم : الموعظة التذكير بالله» وتليين القلوب بالترغيب والترهيب (وصل على - 
(0*) سبق بيان ما تقرر في الشريعة أن الزيارة الشرعية للقبور هي التى يرغب فيها للميت بالدعاء» أو لتذكر 
الآخرة» أما بقصد التبرك فيحتاج إلى نص. (خ). 
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(كناي المواعظ والرفائؤ وجوامع ا لكلم والحكم وا لامذال ) باب: جامعا مواعظ والرقائق 


م عر رم ل ىمر ل 6 دمع 


أحيَانَا لعبادة ربك فَِنَ المؤمن كذلك يفعل تَعَفَْا كرما مَك ولا مب شين 
مما خَلّقَ الله بالثار» ٠‏ ابن عساكر عن أبي ذر (ح) [ضعيف: ]1١187‏ الألباني . 


- الجنائز) من عرفت منهم ومن لم تعرف (لعل ذلك يحزن قلبك. فإن السزين في ظل 
الله - تعالى -) أي: في ظل عرشهء أو تحت كنفه (معرض لكل خير» وجالس المساكين) 
أي: والفقراء» إيناسًا لهم وجبرا لخواطرهم (وسلم عليهم) أي: ابتدئهم بالسلام (إذا 
لقيتهم) في الطرق وغيرها (وكل مع صاحب البلاء تواضعا لله - تعالى -) بمؤاكلته 
(وإيمانًا به) أي: تصديقًا بأنه لا يصيبك من ذلك البلاء إلا ما قدر عليك فى الآزل» 
وأنه لا عدوى ولا طيرة» وهذا خوطب به من قوي توكله. كما خاطب بقوالة: 0 
من المجذوم) من كان ضعيف التوكل؟ فالتدافع مدفوع (والبس الخشن الضيق من الثياب) 
من نحو: قميص» وجبة» وعمامة (لعل العز والكبرياء لا يكون لهما فيك مساغ. وتزين 
أحيانًا) بالملابس الحسنة (لعبادة ربك) كما فى الجمعة والعيدين (فإن المؤمن كذلك يفعل) 
أي: يلبس الخشن حتى إذا جاء موسم من امراف الإسلامية أو اجتماع لعبادة تزين 
(تعفًا) أي إظهار للعفة على الناس (وتكرمًا) عليهم (وتجملاً)”' بينهم حتى يدفع عنه 
سمة الفقر ورثاثة الهيئة (ولا تعذب شيئا ما خلق الله بالنار)» فإنه لا يعذب بالنار إلا 
خالقهاء وإذا قتلتم فأحسنوا القتلة» وهذا هو المقام الذي درج عليه جمهور الأولياء. 
والعاقل من تبعهم فى ذلك» فإن قيل: إن بعض الصحب كان يلبس الحلة يخمسمائة 
دينار» ولبس طاوس اليماني بردة بسبعين دينارا»ء ولبس الشافعي حلة بألف دينار كساها 
له محمد بن الحسن لما ورد بغداد. ومعلوم أن هؤلاء موصوفون بكمال الزهدء 
فالجواب: أنهم لم يفعلوه رغبة في الدنياء بل اتفاقًا أو بيانًا لامتهانهم إياهاء أو عملاً 
برخصة الشارع أحيانًا؛ فإنه يحب أن تؤتى رخصه كما يحب أن تؤتي عزائمه» وقد 
قال بعض العارفين: إذا أحكم العبد مقام الزهد لم يضره ما لبس وأكل . 

(فائدة) أخبرنا والدي الشيخ تاج العارفين المناوي الشافعي قال: حدثنا الشيخ 
الصالح زين الدين معاذ قال: حدثنا شيخ الإسلام بقية المجتهدين الأعلام شرف 
الدين يحيى المناوي من حفظه ولفظه إملاء عن المحقق الحافظ أبى زرعة القرافى- 


)١(‏ يحتمل أنه بالحاء» أي: تحملاً عنهم مؤنة مواساته» ويحتمل بالجيم. أي: تجملاً فى الملبس للتحدث بالنعمة. 
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5 -817/4- بيس الْعبْد عبد تَخيل وَآخْتَال» ونّسي , الكيبر التعال. بس 
2ه ب سا سا قن ص سن وس اس لس 6 وده مجن د ا 
لم 00 ونسي الحبار الأعلى. بنْس ا ولهاء وشبي 
العا والك لي اكد ميد متا طلسي وني البتَدَى والمتتهى. بس العبد 0 
- عن قاضي القضاة عز الدين بن جماعة عن أحمد بن عساكر عن زينب الشقرية عن 
علامة الإسلام أبي القاسم محمود بن عمر بن محمد الزمخشري لنفسه: 
ليس السيادة أكُمَّامًا مطرزة ولا راكب يجري قَوقّها الذهّب 


ريه آم وم 


وإنما هي انتييال 21 ومكرماك 7 جهن العمل والأدب 

وما أخو الكجد إلا مَن بَعَى شَرقًا وو نوناق علنية الف وفك 

السو الام نا لسن بره على ضان كز يدراه 
(ابن عساكر) فى ترجمة أبي ذر (عن أبي ذر) 0 بن داود» أورده الذهبي 
فى الضعفاء وقال: مجهول. ويعقوب بن إبراهيم. لا يعرف عن يحيى بن سعيد» 

عن رجل مجهول. 

5-- 4١”-(بئس)‏ كلمة جامعة للمذام» مقابلة لنعم الجامعة لوجوه المدائح 
كلقا قال الترالق (الغيك غيل تخيل ) وخاء معهية» أ تخي فى نقدنة اثترفا وقضاة 
عل قرز وان تكبر من الخيلاء بالضم والكسة راكد بوالحصيي نقد نه اعفان 
فهو مختال» وفي خيلاء» ومخيلة. أي : كبر (ونسي) الله (الكبير المتعال) أي: ونسى أن 
الكبرياء والتعالي ليس إلا للواحد القهار(بئس العيد عبد تجبر) من الجبروت فعلوت من 
نخيرة «القيري ان لحف يبن الاقنيواكي وعن تللق يسان اهوان انها أفيا ىن 3ك كاوه لد 
(واعتدى) فى جبريته» فمن خالف هواه قهره بقتل أو غيره(ونسى الجحبار الأعلى) الذي 
له الجبروت الأعظمء وقد صغرت الدنيا بمن فيها من الخلق البق في جنب جبروته 
(بئس العبد عبد سها) بالأماني مستغرقًا فى شئون هذا الحطام الفاني (ولها) بالإكباب على 
الشهواتء. والاشتغال باللهو واللعب» أو بما لا يعنيه عما خلق لأجله من العبادات 
(ونسي المقابر والبلى) 2١7‏ أي: من القبر يضمة يومّاء ويحتوي على أركانه» ويبلى لخمه- 


)١(‏ البلى بكسر الموحدة والقصرء أو بفتحها والمد. أي: لم يستعد ليوم نزول قبره» ولم يتفكر فيما هو صائر إليه 
من بيت الوحشة والدود. 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والامذال ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


>ه اليو > ه له قير ساس 


يَحتلَ الدثيا بالدين. . بس امد عبّديَخْتل اين بالشيمات. بس العَبْد عبد طَمع 
0 شن الله 1 عبد هوى يضله. بس ابد عبد رَغبَ يله 5507 
أسماء بنت عميس (طب هب) عن نعيم بن حمار (ض). [ضعيف: ٠‏ 7"0؟] الألباني . 

- ودمه (يئس العبد عبد عتا وطغى) أي : بالغ في ركوب المعاصي » وتمرد حتى صار لا 
ينفع فيه وعظ ولا يؤثر فيه زجرء فصار إيمانه محجوبًاء والعتو: التجبر والتكبرء 
والطغيان: مجاوزة الحد (ونسي المبتدى والمنتهى) أي : نسي من أين بدأء وإلى أين يعاد. 
وصيرورته ترابًا؛ أي: من كان ذلك ابتداءه» ويكون انتهاؤه هذاء جدير بأن يطيع الله 
في أوسط ال حالين (بئس العبد عبد يختل الدنيا بالدين) بتحتية» ثم خاء معجمة» فمثناة 
فوقية مكسورةء أي: يطلب الدنيا بعمل الآخرة بخداع» كما يطلب الصائد الصيد من 
قولهم: ختل الصيدء إذا اختفى لهء وختل الصائد: إذا مشى للصيد قليلاً» لئلا يحس 
به شبه فعل من يري ورعا وديئًا ليتوصل به إلى المطالب الدنيوية؛ بختل الذئب 
والصائد؛ فهذا عبد متضع مداهن قلت مبالاته بنفسه على الحقيقة. إنما يبالى بما يعرض 
في العاجل؛ فيطمس معالم الإيمان بحطام الدنيا وأوساخهاء يظهر الخشوع عند لقاء 
الخلق» وتنفس الصعداء تحسراً على أدبار أمره» يظهر أنه فى هيتة الزاهدين» ويظهر 
الانقباض ليهاب» ويكون في فريسته كالسباع والذئاب» والختل : الخداع والمراوغة. 
(بئس العبد عبد يختل الدين بالشبهات) التى هى محل تعارض الأدلة» واختلاف 
العلماء» أو المككروه» والمراد: أنه يتشيث بالشبهات» ويؤول المحرمات (يئس العبد عبد 
طمع يقوده) قال الأشرفي: تقديره 597 ويمكن جعل قوله: طمع؛ فاعل يقوده 
متقدما على فعله. قال الطيبي: وهو أقرب (يئس العبد عبد هوى يضله) أراد الهوى 
المقصودء وهو هوى النفس (بئس العبد عبد رغب) بفتح الراء بضبط المصنف (يزله) 
بضم الياء وكسر الزاي» بضبط المصنف». أي: حرص وشلدة على الدنياء وقيل: سعة 
الأمل وطلب الكثير. قال القاضي: الرغب: شره الطعام» وأصله سعة الجوف بمعنى 
الرحب ٠»‏ وإضافة العبد إليه للإهانة كقولهم: عبد البطن» ولآن مجامع همته واجتهاده 
مقصور عليه وعائد إليه (ت ك) في الرقاق (هب عن أسماء) بفتح الهمزة» وبالمد (بنت 
عميس) بضم المهملة» وفتح الميم» الخثعمية» صحابية» هاجرت مع زوجها جعفر بن- 
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(كناي الحهوا عط و لوفائق وجوامع الكلمى والحكم والامثال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 
ا و 2 لا ب ف 
م.م -5988” (اللجية أفرب إلى أحدكم من شراك نعله. والنار مثل 


ذلك). (حم خ) عن ابن مسعود (صح). [صحيح : ١١0‏ 7] الآلباني ' 
خاي تعد شان ايت فى التي ماده لويد الو ا ار 
والمنذري» وصححه الحاكم وليس كما زعم؛ فقل رده الذهبي وقال: سنده مظلم . 
(طب هب عن نعيم) بضم النون» ابن حمار. وقال الذهبي: والصحيح همارء 
غطفاني» روى عنه كثير بن مرة حديثًا واحداء قال الهيثمي: وفيه طلحة بن زيد 
الرقي» وهو ضعيف . 

578"- (الجنة أقرب إلى أحدكم من شراك نعله) 2١‏ أحد سيور النعل التي 
بوجههاء و النعل: ما وقيت به القدم (والنار مثل ذلك) أي: النار مثل الجنة في كونها 
أقرب من شراك النعل» فضرب القرب مثلاً بالشراك؛ لأن مسبب حصول الثواب 
والعقاب إنما هو من سعي العبد» ومجرى السعي بالأقدام» وكل من عمل خيراً 
استحق الحنة بوعده» ومن عمل شرا استحق الثار بوعيده» وما وعد وأوعد منجزان» 
فكأنهما حاصلان» ذكره الطيبي. وقال غيره: أراد أن سبب دخول الحنة والنار مع 
صفة الشخصء. وهو العمل الصالح والسيئ» وهو أقرب إليه من شراك نعله؛ إذ هو 
مجاوز لهء والعمل صفة قائمة به» وقيل: وجه الأقربية أن يسيراً من الخير قد يكون 
سببًا لدخول الجنة» وقليلاً من المتكر قد يكون سببًا للنارء فينبغي الرغبة في كل 
أسباب الجنة؛ وتجنب جميع أسباب النار”"؟» وعلى هذا فالقرب معنوي» وإلا فالجنة 
فوق السموات السبع. قال - تعالى -: عند سدرة المنتهئ (2 عندها جنّة المأوئ 4 
[النجم: »1١5 .١54‏ وثبت أن سدرة المنتهى فوق السماءء وفي خبر رواه أبو نعيم 
وغيره: (أن الجنة في السماء» وروى ابن منذده عن مجاهد: قلت لابن عباس : أين 
الجنة؟ قال: فوق سبع سموات. قلت: فأين النار؟ قال: تحت سبعة أبحر مطبقة. ولا 
ينافيه خبر ابن أبي شيبة عن ابن عمرو موقوفًا: «الجنة مطوية معلقة بقرون الشمس - 
)١(‏ والشسع بكسر المعجمة؛ وسكون المهملة بعدها عين مهملة: السير الذي يجعل فيه أصبع الرجل من النعل؛ 


وكلاهما يختل المشي بفقده. 
)»0 فإنه لا يعلم الحسنة التى يرحمه الله بهاء ولا السيئة التى يسخط عليه بها وقال ابن الجوزي: معنى الحديث 


أن تحصيل الجنة سهل بتصحيح القصد وفعل الطاعة» والنار كذلك بموافقة الهوى وفعل المعصية. 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم وا كأمثال) باب: جامع ا مواعظ والرقاتق 


5-/4759- لرأس , الَعَقل ب بعد الإيمان بالله : التَودد إلى الناسء وأهل 


توفي لديا همد في ابه ومن كاَتالَهُفي الخ رجفيو ني اله 
وتصف العلم حسن المسألق والاقتصاد في المعيشسة نصف العيش. يقي نصف 


)- 1 عو 


النفقة» وركمعتان من رَجَلٍ ورع أفْضل من ألف ركعة من مخلط وَمَا تَم دين 
انسآن قط حَمَي َم فلك والدعاء ير الأ وصدقة الس فى عضب الب 
وصَدكَةٌ العَلآنية : تفي ميئّة السوء؛ وصتَائٌ مروف إِلَى النّاس له تقي صاحبها 
معان السوه الات والهلكَات, آهل اروف في اليا مم أل اروف في 


سام سم ا 


الآخرة» والعرف ينْقطع فيما بين الثاس ولا ينقطع فيما بين الله وبين من الْتَعلَه». 
الشيرازي في الآلقاب (هب) عن أنس (ضص). [ضعيف : 775 ]١' ١‏ الألباني . 


م م 0 


/ا٠ء«ب‏ 6م طرى تزاف فى غير بانس وان نفْسه في غير 
7 عن وق من مال جَمَعَهُ في غَيْر م , نصيّة وخالّط أَهْل الفظه وَالحْكْمَةء ورّحم 


م صر سا م عي وير مر 7 م6 1 رقو 


أهْلَ الذّل وَامسْكتَة: ل ل ند نيت وطاب كنسيهه. وحسنت سريرته. 
- تنشر فى كل عام مرة»)؛ لأنه أراد ما يحدثه الله بالشمس كل سنة مرة من أنواع 
الثمار والفواكه والنبات؛ جعلها الله تذكيراً بتلك الجنة» وآية تدل عليهاء كما جعل 
النار مذكرة بتلك» وإلا فالجنة فوق الشمس وأكبر منهاء فكيف تعلق بقرونها؟ (حم 
خ ) في الرقاق (عن ابن مسعود) ولم يخرجه مسلم . 

5-/4"50- سبق الحديث مشروحا في كتاب أعمال القلوب والجوارح -مكارم 
الأخلاق والخصال الحميدة - باب: مداراة الناس.(خ). 

0--0744- (طوبى لمن تواضع في غير منقصة) بألا يضع نفسه بمكان يزرى بهء 
ويؤدي إلى تضييع حق الحق أو الخلق؛ فإن القصد بالتواضع خفض الجناح للمؤمنين» 
مع بقاء عزة الدين» فالتواضع الذي يعود على الدين بالنتقص ليس بمطلوب. قال 
الخواص: إياك والإكثار من ذكر نقائصك» لأن به يقل شكرك» فما ربحت من جهة 
نظرك إلى عيوبك خسرته من جهة تعاميك عن محاسنك التى أودعها الحق فيك» - 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والامذال ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


سلا رمه 6 ص ا ا 


وكرمت علانيته؛ وَعَرّل عن الثاس شرم طُوبَى لَنْ عمل بعلمه وأنفق ) الفضل من 
ماله وَأسْسَك القضل من قوله». (تخ) والبغوي» والباوردي» وابن قانع (طب هق) عن 
2 المصري (ح). [ضعيف: 71547١؟]‏ الألبانى ٠‏ 

- وقال: شهود المحاسن هو الأصل» وأما نقائصك فإنما طلب النظر إليها بقدر الحاجة. 
لئلا يقع في العجب. وقال: إذا أغضبك أحد لغير شيء فلا تبدأه بالصلح؛ لآنك تذل 
نفسك في غير محل» وتكبر نفسه بغير حق» ومن ثم قيل: الإفراط في التواضع يورث 
الذلة» والإفراط في المؤانسة يورث المهانة. قال ابن عربي: الخضوع واجب في كل حال 
إلى الله - تعالى - باطنًا وظاهراء فإذا اتفق أن يقام العبد في موطن الأولى فيه ظهور 
عزة الإيمان وجبروته وعظمته؛ لعز المؤمن وعظمته وجبروته» ويظهر فى المؤمن من 
الأنفة والجبروت ما يناقض النضوع والذلة» فالأولى إظهار ما يقتضيه ذلك المى طن . قال 
- تعالى -: ف ولو كنت فَظًا غَليظ الْقلْب 4 الآية [آل عمران: 154]» وقال: 8 واغلظ 
عليهم 4 [التوبة: 7] فهذا من باب إظهار عزة الإيمان بعزة المؤمن» وفي الحديث أن 
اعد معبة وفيا الله زلا ين السفيوي اننا مسف لهال طن ا فاك 
بمقتضاها تكن حكيما. قال ابن القيم: والفرق بين التواضع والمهانة» أن التواضع يتوالد 
من بين العلم بالله وصفاتهء ونعوت جلاله» ومحبته وإجلاله» وبين معرفته بنفسه 
ونقائصهاء وعيوب عمله وآفاتها؛ فتولد من ذلك خلق هو التواضع» واتكسار القلب 
للهء وخفض جناح الذل والرحمة للخلقء والمهانة: الدناءة واللخسة» وبذل النفس 
وابتذالها في نيل حظوظهاء كتواضع الفاعل للمفعول به. وقال الراغب: الفرق بين 
التواضع والضعة: أن التواضع رضا الإنسان بمنزلة دون ما تستحقه منزلتهء والضعة : 
وضع الإنسان نفسه بمحل بهء والفرق بين التواضع والفشوع: أن التواضع يعتبر 
بالأخلاق والأآفعال الظاهرة والباطنة» والخشوع: يقال باعتبار أفعال الجوارحء ولذلك 
قيل: إذا تواضع القلب خشعت الجوارح. قال بعض الحكماء: وجدنا التواضع مع 
الجهل والبخل أحمد من الكبر مع الأدب؛ فأنبل بحسنة غطت على سيئتين» وأقبح 
بسيئة غطت على حستتين» والكبر: ظن الإنسان بنفسه أنه أكبر من غيره» والتكبر إظهار 
ذلك» وهذه صفة لا يستحقها إلا الله وحده» فمن ادعاها من المخلوقين فهو كاذب, - 
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(كثاب المواعظوالوطافة وجوامع الكلمواندكم والأماز) باب جامع الوامظ والرقائق ‏ 
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- وفي أثر: الكبر على المتكبر صدقة؛ لأن المتكبر إذا تواضعت له تمادى في تيهه. 
وإذا تكبرت عليه يمكن أن ينبه. ومن ثم قال الشافعي: ما تكبر على متكبر مرتين. 
وقال الزهري: التجبر على أبناء الدنيا أوثق عرى الإسلام (وأذل نفسه في غير مسكنة) 
قال الغزالي: تشبث به طائفة الفقهاء. فقلما ينفك أحدهم عن التكبر على الأمثال» 
والترفع إلى فوق قدرهء حتى إنهم ليتقاتلون على مجلس من المجالس في الارتفاع 
والانخفاضء والقرب من وسادة الصدرء والبعد منهاء والتقدم في الدخول عند 
مضايق الطرق» ويتعللون بأنه ينبغي صيانة العالم عن الابتذال» وأن المؤمن منهي عن 
إذلال نفسه فيعبر عن التواضع الذي أثنى الله عليه بالذل» وعن التكبر الممقوت عند 
الله بعز الدين» تحريفًا للاسم. وإضلالا للخلق . 

(فائدة): روى العسكري: أن رجلاً مر على عمر وقد تخشع وتذلل وبالغ في 
الخضوع. فقال عمر: ألست مسلما؟ قال: بلى» قال: فارفع رأسك؛» وامدد عنقك». فإن 
الإسلام عزيز منيع (وأنفق من مال جمعه في غير معصية) أي: صرف منه في وجوه 
الطاعات» وفيه إشعار بأن الصدقة لا تكون إلا من مال حلال» وعبر بمن التبعيضية 
إشارة إلى ترك التصدق بكل المال (وخالط أهل الفقه والحكمة) الذين بمخالطتهم تحيى 
القلوب (ورحم أهل الذل والمسكنة) أي: عطف عليهم ورق لهم وواساهم بمقدوره (طوبى 
لمن ذل نفسه) أي: رأى ذلها وعجزها فلم يتكبرء وتذلل لحقوق الحق» وتواضع للخلق . 
روي أن الصديق لما ولى الخلافة قالت جويرية من الحى: إذن لا يحلب لنا منائحناء 
عدي 1ن رابشقك ف اريسي اميش مانمدلف ددعو كان لدت هلي نكا 
يخل اللقوم شياههم» .وروي أن القاروق حمل بعال خافن عزية إلى :بيك امرأة أرهلة 
أنصارية» ومر بها في المجامع (وطان كسبه) بأن كان من وجه حل (وحسنت سريرته) 
بصفاء التوحيد والثقة بوعد الله والخوف منه» والرجاء والشفقة على خلقه.ء والمحبة 
لأوليائه (وكرمت علانيته) أي: ظهرت أنوار سريرته على جوارحه؛ فكرمت أفعالها 
بتقوى الله. وبمكارم أخلاق الدين بالصدق والبرء ومراعاة الحقوق (وعزل عن الناس 
يوا فلم يؤذهم. ومن ثم قال مالك بن دينار لراهب: عظنيء فقال: إن استطعت أن 
تجعل بينك وبين الناس سورا من حديد فافعل.وقيل لبقراط: لم لا تعاشرز الناس؟ 
فقال: وجدت الخلوة أجمع لدواعي السلوة (طوبى لمن عمل بعلمه) لينجو غدا من كون- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والأمثال )باب. جامع ا مواعظ والرقائق 


- علمه حجة عليه. وشاهد] بتفريطه (وأنفق الفضل من ماله) أي : صرف الزائد عن 
حاجته وحاجة عياله في وجوه القرب». لئلا يطغغى ويسكن قلبه إليه. ويحظى بثوابه 
فى العقبى (وأمسك الفضل من قوله) أي: وأمسك لسانه عن النطق بما يزيد على 
الحاجة؛ بأن ترك الكلام فيما لا يعنيه. قال بعض العارفين: من شغل بنفسه شغل عن 
الناس» وهذا مقام العاملين. ومن شغل برية شغل عن نفسه © وهذا مقام العارفين . 
وفى بعض النسخ : (من قوته» برل «قوله» فليعكوو: 

(تنبيه): قال الحكيم: هذا من الأحاديث التى قال عنها المصطفى كله : «إذا سمعتم 
الحديث عني تعرفه قلوبكم. 2١.‏ إلخ. فهذا تعرفه قلوب المحققين» ومن ذلك حديث 
غيرنا كتب». وكأن الحق على غيرنا وجب» وكأن ما نشيع من الموتى عن قليل إلينا 
راجعون؛ نبوتهم أجداثهم» ونأكل ترائهم كأنا مخلدون من بعدهم» فطوبى لمن شغله 
عيبه عن عيب الناس» . 

(نتمة): قال الغزالي: التواضع: خاطر في وضع النفس واحتقارهاء والتكبر: خاطر 
فى رفع النفئس واستعظامهاء والتواضع عامى وخاصى؛ فالعامى: اكتماء بالدون من 
نحو: لسن ومسيك كن ومركب» والتكبر فى مقابلة الترفع عن ذلك والتواضع . 
الخاصي: تمرين النفس على قبول الحق من وضيع أو شريف. ولمتكبر فى مقابلة 
المترفع عن ذلك» وهو معصية كبيرة» وخطيئة عظيمة. (تخ والبغوي) فى معجم 
الصحابة. (والباوردي وابن قانع» فى معجمه. (طب هق) من حديث نصيح العنسي 
(عن ركب) بفتح فسكون بضبط المصنف . (المصري) رمز المصنف لحسنه اغترارًا بقول 
ابن عبد البر: حسن» وليس بحسن». فقد قال الذهبي في المهذب: ركب يجهل»ء ولم 
بصدمع له صحبة » ونصيح ضعيف . اه. وقال المنذري : رواته إلى نصيح ثقات» وقال 
ابن منده والبغوي : ركب مجهول لا يعرف له صحبة ) وأقرهم العراقي . ورواه البزار 
عن أنس بسند ضعيف . وقال الهيثمى بعدما عزاه للطبراني : نصيح العنسي عن ركب 
لم أعرفهء وبقفية رجاله ثقات. اه. وقال فى الإصابة: حديث سنئده ضعيف » 
قال: ومراد ابن عبد البر بأنه حسن لفظهء وقال السخاوي: ضعيف,. حتى قال ابن 
حبان: إنه لا يعتمد عليه» وإن قال ابن عبد البر: حسن ؟ فإنما عنى اللغوي . 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكه والأمثال) باب جامع ا مواعظ والرقائق 


2 ذه على 


١٠م .586١-‏ ةك قال أله - تعالى -: يا عسّاديء إي حرمت الظّلم على 
ل سل لابيرير بر لا هي ماه ىم سا سم يريم 
نفسي» وجعلته محرما كي قلا انوا ا عبادي» كُلَّكُمْ ضالا إلا من هده 
فَاسْتَهدُوني أهدكي ا عسبادي. كُلّكُمْ جائع الام فَاستطعموني 


أطعمكم :يا عسباديء كُلَكُمْ عار إلا من كَسَونُهُ فاستكطسوني ي أكسكم» يا عبّادي: 

5070-4 (قال الله - تعالى - يا عبادي) جمع عبد» وهو لغة الإنسان» والمراد 
هنا بدلالة قوله الآتى: «إنسكم وجنكم» الشقلان خاصة؛ لاختصاص التكليف» 
وتعاقب الفجور والتقوىء. ولذلك فصل المخاطبين بالإنس والجن فيما يأتى» ذكره 
القاضى قال -وقتش يكون عانا شاملة لذوى لعل كلهم :مدن الللؤتكة بوالففلين» :وركون 
ذكر الملائكة مطويًا مندرجا في قوله: «وجنكم» لشمول الاجتنان لهم» وتوجه هذا 
الخطاب نحوهم لا يتوقف على صدور الفجور منهمء ولا على إمكانه؛ لآنه كلام 
صادر على سبيل الفرض والتقدير» واعترضه الطيبى : لا يكون الخطاب 
عاماء .رولا تدعل اللائكة فى اللين » الأن الاعنافة فى مجك » دفني المبايزة :د قاد 
يكون تفصيلاً» بل إخراج لغير القبيلتين اللتين يصح اتصافهما بالتقوى والفجور (إني 
حرمت) أي: منعت (الظلم على نفسي) أي: تقدست وتعاليت عنه» لأنه مجاوزة الحد 
والصرك في ملك الغير» وكلاهما في حقي كالمحرم»؛ فهو استعارة مصرحة تبعية» 
شه تقر هه نه واد المكلف عما نهي عنه شرع في الامتناع عنه» ثم استعمل في 
جانب ما كان مستعملاً فى جانب المشبه به مبالغة» ويحتمل كونه مشاكلة لقوله - 
تعالى -: اوبخنافة كي بد نه ذكره الطيبي. قال العارف ابن عربى: من لم يخرج 
شينًا في الحقيقة عن ملكه» فلا يتصف بالظلم فيما يجريه حكمه في ملكهء ثم إنه قدم 
ذلك تمهيدًا وتوطتة لقوله: (وجعلته محرما بينكم) أي: حكمت بتحريمه عليكم. وهذا 
وما قبله توطئة لقوله: (فلا تظالموا) بشد الظاء وتخففء. أصله تتظالمواء» أي: لا يظلم 
بعضكم بعضًا؛ فإنه لابد من اقتصاصه - تعالى - للمظلوم من ظالمه؛ ولما قرر حرمة 
الظلم على النفس وعباده أتبعه بذكر إحسانه إليهمء وغناة عنهمء وفقرهم إليهء فقال: 
(يا عبادي) كرر النداء تنبيهًا على فخامة الأمورء ونسبة الضلال إلى الكل بحسب 
مراتبهم (كلكم ضال) أي: غافل عن الشرائع قبل إرسال الرسل 8 ووجدك ضالاً 
فَهُدئ4 [الضحي: 7]. ما كنت تَدرِي ما الكتاب ولا الإيمان 4 [الشورى: 07]. - 
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2 و ع ل بى 


نكم تخطئون بالليل والنهار, وأنا عفر اذوب جَمِيعًا. ٠‏ فَاستَغفروني أغفر لكم. 
ل ب لوو فو و 000 


يا عبادي. نكم لن تَُهُوا ضري فقتضرونيء ولن تبُهُوا عي فَعنْقصُونيء يا 


هج ته ع ىم سم ص َي ى 


عباديء لو أن أولكم وآخركم دم وإنسكم. وجنكم كانوا على أَنْقَّى قَلب رجل 


- 


د 6ه ج 22 ره ى م 0 


وأحد منكم ما زَادَ ذلك في ملكي شيْنَاء يا عباديء لو أن أولكم وآخركم 

- أو ضال عن الحق لو ترك وما يدعو له الطبع من الراحة» وإعمال النظر المؤدي إلى 
المعرفة» وامتثال الأمرء وتجنب النهي (إلا من هديته) وفقته للإيمان» أو للخروج عن 
مقتضى طبعهء ولا يناقضه خبر: «كل مولود يولد على الفطرة» ؛ لآن ذلك ضلال 
طارئْ على الفطرة الأولى (فاستهدوني) سلوني الهداية بمعنى: الدلالة على طريق 
ا والإيصال إليها (أهدكم) أنصب لكم أدلة واضحة على ذلك» أو أوصل من 
5 شئت إيصاله في سابق علمي الأزلى ‏ من يهد الله فهو المهتدي 4 [الأعراف : 8 ]. 

وحكمة الطلب: إظهار الافتقار والإذعان. والاعتراف بمقام الربوبية» ورتبة العبودية. 
قال الراغب: الضلال العدول عن الطريق المستقيم» ويضاده الهداية» ويقال الضلال : 
لكل عدول عن المنهج عمدا أو سهواء قليلاً أو كثيراً؛ فإن الاستقامة والصواب يجري 
مجرى المقرطس من المرمى» وما عداه من الجوانب كلها ضلال» وإليه أشار المصطفى 
كد بقوله : «استقيموا ولن تحصوا»ء فإذا كان كذلك صح أن يستعمل لفظ الضلال 
فيمن يكون له حظ ماء ولذلك نسب الضلال إلى الأنبياء» وإلى الكفارء وإن كان بين 
الضالين بون بعيد. قال في حق المصطفى وَكةْ: ل وَوَجَدَكَ ضَالاً فَهَدئ 4 [الضحى:7]. 
أي: غير مهتد لا سبق لك من النبوة» وقال موسى: 99 وأنا من الضالين 4 
[الشعراء: .]٠١‏ تنبيها على أن ذلك منه سهو. اه. ولما فرغ من الامتنان بأمور 
الدين. شرع في الامتنان بأمور الدنياء» وبدأ بما هو أصل فيهاء ومكمل لمنافعها من 
الشبع واللبس؛ إذ لآ , متغنى عنهماء ومن ثم وصف الحنة بقوله : ١‏ إِنّ لك ألا تجوع 
فيها ولا تعرئ 4 [طه: 118]. فقال: (يا عبادي كلكم جائع إلا من أطعمته) ؛ لأن الخلق 
ملكه. ولا ملك لهم بالحقيقة» وخزائن الرزق بيده؛ فمن لا يطعمه بفضله بقي جائعا 
بعدلهء وأما: وما من دَابّة في الأرّض إلا على الله ْقُّها 4 [هود : 51] فهو التزام تفضلاً 
لا وجوبا (فاستطعموني) اطلبوا مني الطعام ؛ لأنه في يده - تعالى- وما فى يد العبد- 
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وإنُسكب سار 
٠‏ وجنكم كَانوا على أفجر قَلب رجل واحد متكم؛ ما نقص ذلك من 


ع ام 7م 8 سس ًَ 


لكي نك ) يادي لوأك ور ؛ وَإنْسَكم وَجتَكُمْ قَامُوَا في صعيد 


وأحد فسألوني؛ أْطَيت كل إِنْسَن مَسْالَتَه ما نص ذلك مما عدي إلا كَمًا 


يفص م إذا أذخل ) البحرء يا عباديء ِنَم هي أعمالكم أخصيها لكم. ثم 


م اس ص ص اح ست اباس ا ل د ل 


كم ياه قَمَنْ وَجَدَ حيرا فَلتَحْمَد الل ومن وَجَدَ غير ذلك قَلا ا 
مدا (م) عن أبي ذر (صح) [(صحيح: 1715] الالباني. 
- ليس بحوله وقوته؛ فلا يد له بالحقيقة» بل اليد لرب الخليقة (أطعمكم) أيسر لكم 
أسباب تحصيله إن اللّهِ هو الاق 4 [الذاريات: 58]» وهذا تأديب للفقراء؛ فكأنه 
قال: لا تطلبوا الطعمة من غيريء فإن الذي استطعمتموهم أنا الذي أطعمهم . 

قال الطيبى: إن قلت: ما معنى الاستثناء في قوله: «إلا من أطعمته)». و«إلا من 
كسوته»» وليس أحد من الناس محروما عنهما؟ قلت: لما كان الإطعام والكسوة معبرين 

عن التفع, التامء والبسط في الرزق وعدمهما عن التقتير والتضييق» كما قال - تعالى- : 
سيد ]. سهل التقصى عن .الجواب». فظهر منه 

أنه ليس المراد من إثبات الجوع والعري في المستشنى منه نفي الشبع والكسوة بالكلية؛ 
ووم إثبات الشبع والكسوة مطلفّاء بل المراد: بسطهما وتكثيرهما (يا عبادي 
كلكم عار إلا من كسوته فاستكسوني أكسكم» واسألوا الله من فضله؛ فإنه لا حول ولا 
قو لايق لذأ اتناك لأ نسبيةة. قال عيين :"انق اذم آنك هوا برنلفه ذا يكين كدت 
أكمل عقلاًء لأنك تركت الحرص حين كنت جنيئًا محمولاً» ورضيعًا مكفولاء ثم 
أدرعته عاقلاً قد أصبت رشدكء وبلغت أشدك (يا عبادي إنكم تخطئون) بضم أوله وكسر 
الثه. أي: تفعلون الخطيئة عمداء وبفتح أوله» وثالثه. من خطأ 0 إذا فعل عن 
قضد (بالليل والنهار) هذا من قبيل المقابلة؛ لاستحالة وقوع الخطأ من كل منهم ليلا 
ونهان (وأنا أغضر الذنوب جميعا) غير الشرك وما لا يشاء مغفرته إن الله لا يفر أن 
يشرك به ويغفر ما دون ذلك لَن يشاء 4 [النساء :548 » 1١١6‏ وأكد بأل الاستغراقية 
وميا لمفيد كل منهما للعموم؛ اليقوى الرجاء ولا يقئط ألحد (فاستغفروني أغفر لكه) 
وإنَي لَعفَار لَن تاب 4 [طه اا ووم بعد الفاء بما قبلها؛ إيذانًا بأن غير المعصوم- 
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- لا ينفك غالبًا عن المعصية» وفي هذه الجمل توبيخ يستحي منه كل مؤمن؛ لأنه إذا 
لح أنه خلق الليل ليطاع فيه سراء استحى أن ينفق أوقاته في ذلك إلا فيهء كما أنه 
استحى بطبعه من صرف شيء من النهار حيث يراه الخلق للمعصية (يا عبادي إنكم لن 
تبلغوا ضري فتضروني) بحذف نون الإعراب جوابًا عن النفي» أي: لن تبلغوا لعجزكم 
إلى مضرتي» ولا يستقيم» ولا يصح أن تضروني حتى أتضرر منكم (ولن تبلغوا نفعي 
نتنفعوني) أي: لا يتعلق بي ضرر ولا نفع فتضروني أو تنفعوني؛ لأنه - تعالى- غني 
مطلق والعبد فقير مطلق» والفقير المطلق لا يملك للغنى المطلق ضرا ولا نفعاء فما 
اتناك لاله للقيو "أن لضيو ان نع ان لكين الله يرلقيا: انيد يعادال نا عياف ل 
أن أولكم وآخركم. وإنسكم وجنكم كانوا على أتقى قلب رجل واحد منكم) أي: على 
تقوى أتقى قلب رجلء» أو على أتقى أحوال قلب رجل واحد منكم» ذكره القاضي . 
قال الطيبيى: ولابد منه ليستقيم أن يقع أتقى خبراً لكان ثم إنه لم يرد أن كلهم بمنزلة 
رجل واحد هو أتقى من الناس» بل كل واحد من الجمع بمنزلتة؛ لأن هذا أبلغ 
كقولك: ركبوا فرسهم» وعليه قوله - تعالى - لخَتّم الله على قلوبهم وعلئ سمعهم 4 
[البقرة: /ا]. فى وجهء ثم إضافة أفعل إلى نكرة مفردة؛. يدل على أنك لو تقصيت 
قلب رجل رجلء بل كل الخلائق» لم تجد أتقى قلبًا من هذا الرجل. اه. 

(ما زاد ذلك في ملكي شينًا) نكره للتحقير (يا عبادي لو أن أولكم وآأخركم وإنسكم وجنكم 
كانوا على أفجر قلب رجل واحد منكم؛ ما نقص ذلك من ملكي شيمنًا) ؛ لأنه مرتبط بقدرته 
وإرادته» وهما باقيتان ذاتيتان لا انقطاع لهماء فكذا ما ارتبط بهماء وعائد التقوى والفجور 
على فاعلهما. قال الطيبي: قوله: «شينًا؛ يجوز كونه مفعولا إن قلنا إن «نقص» متعد 
ومفعولاً مطلقًا إن قلنا إنه لازم؛؟ أي: نقص نقصانًا قليلاً» والتنكير فيه للتحقير (يا عبادي 
لو آن أولكم واخركم وإنسكم وجنكم قاموا في صعيد واحد) أي: في أرض واحدة ومقام 
واحد (فسألوني فأعطيت كل إنسان مسأآلته ما نقص ذلك ما عندي) . لأن أمري بين الكاف 
والنون. قال القاضي: قيد السؤال بالاجتماع في مقام واحد؛ لأن تزاحم السؤال مما يذهل 
المسئول ويبهته» ويعسر عليه إنجاح مآربهمء والإسعاف بمطالبهم (إلا كما ينقص المخيط) 
بكسرء فسكونء» ففتح: الإبرة (إذا أدخل البحر), لأن النقص إنما يدخل المحدود الفاني». 
والله سبحانه واسع الفضل عظيم النوال» لا ينقص العطاء خزائنه» فخاطب العنباد- 
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- من حيث يعقلؤن» وضرب لهم المثل بما هو غاية القلة» ونهاية ما يشاهدونه؛ فإن 
البحر من أعظم المرئيات» والإبرة صغيرة صقيلة لا يعلق بها شيء» وإن فرضء. لكنه 
لا يظهر حساء ولا يعتد به عقّلاً» فلذا شيه بها (يا عبادي إنما هي أعمالكم) أي : هي 
جزاء أعمالكم (أحصيها) أضبطها وأحفظها (لكم) أي: بعلمي وملائكتي الحفظة (ثم 
أوفيكم إياها) أي: أعطيكم جزاءها وافيًا تامًا؛ إن خيرا فخير» وإن شرا فشرء والتوفية 
إعطاء الحق على التمام» ذكره القاضى» وقال المظهر: «أعمالكم» تفسير لضمير المونث 
فى قوله: «إنما هي». يعني: إنما تحصى أعمالكم؛ أي: تعد وتكتب أعمالكم من الخير 
والشرء توفية لجزاء عمل أحدكم على التمام. وقال الطيبي: ويمكن أن يرجع إلى ما 
يفهم من قوله: أتقى قلب رجل» وأفجر قلب رجل» وهما الأعمال الصالحة 
والطالحة» ويشهد لفظ: «إنما» لاستدعائها الحصرء أي: ليس نفعها وضرها راجعا 
إلي» بل أحصيها لكم لأجازيكم بهاء فمن وجد خيرا فليشكر الله لأنه هو هادي 
الضلال» موفقهم للخير»ء ومن وجد شرا فليلم نفسه؛ لأنه باق على ضلاله الذي أشار 
إليه بقوله: «كلكم ضال» اه. والتوفية إعطاء الحق على التمام. قال ابن عربي: ولهذا 
يعود التنزيه على المنزه» فمن كان علمه التنزيه عاد عليه تنزيهه» فكان محله منزها عن 
أن يقوم به اعتقاد ما لا ينبغى أن يكون الحق عليه» ومن هنا قال: من قال: سبحاني؛ 
تعظيمًا لجلال الله. إلى هنا كلامه (فمن وجد خيراً) ثوايًا ونعيمًا بأن وفق لأسبابهماء أو 
حياة طيبة هنيئة (فليحمد الله) على توفيقه للطاعات التى يترتب عليها ذلك الخير 
الوا افيا الك بوريعمة رون وخا عير ذلك انه ,لق ا بول لقره بلفيضله نعلي 
لخلقه كيفية أدب النطق بالكناية عما يؤذي» أو يستهجنء أو يستحى منه» أو إشارة إلى 
أنه إذا اجتنب لفظه؛ فكيف فعله؟ (فلا يلومن إلا نفسه) ؛ فإنها آثرت شهواتها على رضا 
رازقها فكفزت لأنعمه. ولم تذعن لأحكامه وحكمه» فاستحقت أن يقابلها بمظهر عدله. 
أن يحرمه مزايا جوده وفضله. قال ابن عطاء: لا تطالب ربك بتأخر مطلبك» ولكن 
طالب نفسك بتأخر أدبك». وفي الحديث إيماء إلى ذم ابن آدم» وقلة إنصافه» فإنه يحسب 
طاعته من عمله لنفسهء ولا يسندها إلى التوفيق» ويتبراً من: معاصيهء ويسندها إلى 
الأقدار» .فإن كان لا.تصرف له كما يزعم؛ فهلا كان ف الأمرين؟ وإلا فلم نفاه عن 
أحدهماء ختم بهذه إيذانًا؟ لأن عدم الاستقلال. بنحو : الإطعام والستر.لا ينافي التكليف- 
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(كذاب المواعظ والرظائؤ وجوأمع الكلم والحكه والأمذال) باب جامع ا مواعظ والرقائق 


8٠489‏ -- بلا - قال لي جبريل: يَامِحَمُد عش ماش شئْت؟ فَإِنَكَ ميت 


2 0-1 مس 


وأحبب من [شئت”' فَإِنكَ قارف وأعْمَل ما شنْت) فَإِنّكَ ملاقيه». الطيالسي 


(هب) عن جابر (ض). [حسن: 5756] الألباني . 


- بالفعل والترك؛ لأنا وإن لم نستقل» نحس بوجدان الفرق بين حركة الاختيار 
والاضطرارء وهذا الحديث لخلالته» وعظم فوائده» كان راويه عن أبي ذر أبو إدريس 
إذا حدث به جثا على ركبتيه تعظيما له. 

(تنبيه): قال القونوي: الحق سبحانه جواد مطلق» فياض على الدوامء سابغ الإنعام؛ 
دون بخل ولا التماس عوضء ولا تخصيص طائفة بعينهاء تخصيصا يوهم منعا وتحجيراً 
على آخرين» والخلائق كلهم يقبلون من عطاياه الذاتية والأسمائية؛ بقدر استعداداتهم 
الكلية غير المجعولة» التى بها قبلوا منه الوجود أو لا؛ حال ارتسامهم في علمه تقدس». 
ويقبلون من عطائه باستعداداتهم التفصيلية الوجودية المجعولة» بحسب طهارتهم الظاهرة 
والباطنة الوجودية» وإنما قلنا الوجودية لأن الطهارة المختصة بالاستعداد الكلى» الموجب 
قبول الوجود من الحق القبول التمام؛ عبارة عن سلامة حقيقة القابل من أكثر أحكام 
الإمكان. وقوة مناسبة تلك الحقيقة للحضرة الوحدانية الإلهية» التى منها ينبسط على 
جسيع القوائل الممكنة».وفى الطهازة الأضصلية» بوكما انااقلة الوسينائط»: واحكام :الكثرة 
الإمكانية توجب الطهارة» وثبوت المناسبة مع الحضرة الوحدانية الإلهية» فيستلزم قبول 
العطايا الإلهية على وجه تام» فكذلك كثرة الأحكام الإمكانية وقوتهاء وخواص إمكانات 
الوسائط التي هي النجاسات المعنوية الذاتية والأسمائية ونقصانهاء راجع إلى كمال. 
استعدادات القوابل ونقصهاء وكمال استعداد كل قابل ونقصه»ء هو 0 عنه بالطهارة 
والنجاسة عند أهل الطريق» وذلك هو المشار إليه بقوله في هذا الحديث: «فمن وجد 
خيراً فليحمد الله. . .» إلخ. ويؤيدله ما أصابك من حسنة فمن الله الآية [النساء: 4/!] 
م( في الأدب 00-7 وأخرجه عنه أيضًا أحمد والتترمذي وابن ماججنه ورواته 
دمشقيون» قال أحمد: ليس لأهل الشام حديث أشرف منه. 

4- /1/0*>-(قال لي جبريل: يا محمد عش ما شئت فإنك ميت) قال بعضهم: هذا 
وعظ وزجر وتهديدء والمعنى فليتأهب من غايته للموت بالاستعداد لما بعده» ومن هو 
49 -0190- سبق ذكر الحديث في الجنائزء باب: الترغيب في الإكثار من ذكر الموت. (خ) . 

(:8) ما بين المعقوفين في النسخ المطبوعة: [أحببت] وهو خطأء والصواب: [شئْت]. انظر «شعب البيهقي'» 

.)٠١54 /0(‏ (خ). 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع |الكلم والحكم وا لأمذال )باب: جامعا مواعظ والرقائق 


- راحل عن الدنيا كيف يطمئن إليها فيخرب آخرته التي هو قادم عليها؟ وقال ابن 
الحاجب: هذا تسمية للشىء بعاقبته نحو : لدوا للموات» وابنوا للخراب (وأحبب من شئت 
فإنك مفارقه) أي : تأمل 5 تصاحب من الإخوان؛ عائًا بأنه لابد من مفارقته» فلا تسكن 
إليه بقلبك. ولا تطعه فيما يعصي ربك؛ فإنه لابد من فرقة الآخلاء كلهم إلى يوم قبل 
فيه: 9 الأخلاء يُومئذ بعضهم لبَعض عدو إلا الْمتّقينَ4 [الزخرف: 17]؛ فإن كان ولابد, 
فأحبب في الله من يعينك على طاعة الحق - تعالى- ولا تعلق قلبًّا عرف مولاه بمحبة 
سواه. قال بعض العارفين: من أحب بقلبه من يموت؛ مات قلبه قبل أن يموت. (واعمل ما 
شئت) مبالغة في التقريع والتهديدء من قبيل: اعملوا ما شئتم4 [فصلت: .]5١‏ 
يجازيكم به؛ فإن كان العمل حسئًا سرك جزاؤه» أو سيئًا ساءك لقَاؤه (فإنك ملاقيه) قال 
الغزالى: هذا تنبيه على أن فراق المحبوب شديد؛ فينبغى أن تحب من لا يفارقك وهو الله 
ولا به هو شا رذاك وهو الدنياء فإنك إذا أحببت الدنيا كرهت لقاء الله ؛ فيكون قدومك 
بالموت على ما تكرهه» وفراقك لا تحبه» وكل من فارق محبويًا فيكون أذاه فى فراقه بقدر 
حبه وأنسه». وأنس الواجد للدنيا أكثر من أنس فاقدهاء وأنشدوا: ٠‏ 
باافرقة الأحييات لاب لي منك وكاتذار دستحهنا 0 راحل عنك 
ويا قصّر الأيام ما لي وَللْمنى ويا سكرات المت ما لي وللضحك 
ومالي لآ أبكي لتفسي بعبرة ذا كنت لآ أبكي أنفسي من يبكي 
اذى حر لس للموت عرفا ذا نكي من امسن بالنكك 
(فائدة»: قال ابن السمعاني: سمعت إمام الحرمين يقول: كنت بمكة فرأيت شيحًا 
مل اهل المقرب يطو ويقول: 
تَمِمّعْ بالرقاد عَلَى شِمّالٍ فقَسّوف يطول نومك باليمين 
ومَنَّعٌ من يُصَبْكَ من تلاق فاأنت من الفراق على يقن 
(الطيالسي) أبو داود فى مسئله (هب) من طريق أبى داود المأكور. “قال عن الحسن بن 
أبني جعفر عن أبي الزيير (عن جابر) بن عبد الله . ثم قال البيهقي : وروي ذلك من حديث 
أهل البيت أيضاء والحسن. بن أبى جعفرء وهو الجعفيء قال الذهبي: ضعفوهء وأبو 
الزبير مر ضعفه غير مرة» وأوزده ابن الجوزي من عدة طرق» ثم حكم عليه بالوضع . 
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(كذابي المواعظ والوفائؤ وجوامع ] تكلم والحكموالأمثال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


احا ا بتر واعظاء وبا موت مفَرنًا». ابن السني في عمل 


ا ل 


١١٠8م‏ - 46 57- (كفم لات وأمظء وك بالبقين خو» عن عمار (رض) 
[ ضعيف جد : 05 ]] الألباني . 


٠‏ مم7 (كفى بالدهر) وفى رواية: «بالموت» (واعظا) كفى بتقلبه بأهله 
مرققًا ملينًا للقلوب» مبيئا لقرب حلول الحسمام لكل إنسان» والسعيد من اتعظ بغيره. 
(وبالموت مفرقا) بشد الراء وكسرها. قال الحرالى: الوعظ إهزاز النفس بوعود الجزاء. 
وهذا قد عده العسكري من الحكم والأمثال. (ابن السني في عمل يوم وليلة». وكذا 
العسكري (عن أنس») قال: جاء رجل إلى النبى كله فقال: إن جاري يؤذينى» فقال: 
(اصبر على أذاه وكفّ عنه أذاك» فما لبغت إلا يسيراً؛ إذ حاده اققال 3 مساح نكر 
هذا من بليغ حكمة المصطفى وَكِلْهّ ووجيزها؛ لأنه لما علم أن أسباب العظات كثيرة من 
العبر والآيات وطوارق الآفات» وسوء عواقب الغفللات». ومفارقة الدنيا»ء وما بعد 
الممات. قال: في عظة الموت كفاية عن جميع ذلك؛ لأن الموت ينزعه عن جميع 
محبوباته في الدنيا ومخلوفاته» إما إلى الجنة» وإما إلى ما يكرههء وذلك يوجب المنع 
من الركون إلى الدنياء والاستعداد إلى الآخرةء وترك الغفلة. 

-١‏ 948+ (كفى بالموت واعظًا) كيف واليوم في الدور وغدا في القبور؟ وفي 
معناه بيت الحماسة : 

بعد بني أَمّي الذين تَابعوا أرجي حياةً أم من الموت أجزع 

كيف وهو المصيبة العظمىء والرزية الكبرى؟ وأعظم منه الغفلة عنه. والإعراض 
عن ذكرهء وقلة التفكير فيه» وترك العمل لهء وأن فيه وحله لعيرة لمن اعتبر» وفكرة 
لمن افتكر. قيل: إن أعرابيًا كان يسير على جمل فخر الجمل ميئّاء» فنزل عنه وجعل 
يطوف به ويتفكر فيه ويقول: ما لك لا تقوم» ما لك لا تقوم» مالك لا تقوم؟! ما 
لك لا تنبعث؟ هذه أعضاؤك كاملة وجوارحك سالمة؟ ما شأنك؟ ما الذي كان يبعثك؟ 
ما الذي صرعك؟ ما الذي عن الحركة منعك؟ ثم تركه وانصرف متفكرا في شأنه. 
متعجبًا في أمرهء وأنشأ يقول : - 


5777-٠‏ - انظر ما قبله. (خ). 
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.0 (كتاب المواعظ والرذاذ وجوامع الكلموائدكم والامذال) باب» جامع الواعظ والرقائق _ 


- جاءته من قبل المثون إشارة ‏ فهوى صريعًا لليدين وللفّم 

قال الحسن: قد أفسد الموت على أهل النعيم نعيمهم؛ فالتمسوا عيش لا موت معه. 
وقيل: ذهب ذكر الموت بلذة كل عيش» وسرور كل نعيم. وقال الغزالي: الموت هو 
القيامة الصغرىء. ومن مات فقد قامت قيامته» وفي هذه القيامة يكون العبد وحله. 
وعندها يقال له: «[ ولقد جنتمونا فرادئ كما خلقناكم أُوّل مرة 4 [الأنعام: 44]. وفيها 
يقال له: «( كفئ بتفسك اليُوم علَيك حَسيبا 4 [الإسراء: »]١4‏ والقيامة الصغرى بالنسبة 
للكبرى كالولادة الصغرى بالنسبة للكبرى؛ فإن للإنسان ولادتين إحداهما الخروج من 
الصلب والترائب إلى مستودع الأرحام» وهو في الرحم في قرار مكين إلى قدر معلوم. 
وله فى سلوكه إلى الكمال منازل وأطوار؛ من نطفة» وعلقة» ومضغة» وغيرهاء حتى 
ا ونسبة فضاء العالم الذي يقدم عليه بالموت إلى سعة فضاء 
الدنيا كنسبة فضاء الدنيا إلى الرحم» بل أوسع» فقس الآخرة بالأولى» فالمقر بالقيامين 
مؤمن بعالم الغيب والشهادة» والمقر بالصغرى لا الكبرى ناظر بالعين العوراء إلى أحد 
العالمين» وذلك هو الجهل والضلال» فما أعظم غفلتك يا مسكين» وبين يديك هذه 
الأهوال؛ فإن كنت لا تؤمن بالكبرى للجهلء» أفلا تكفيك القيامة الصغرى؟ ألك اعتذار 
بعد قول سيد الأبرار: حاصو مي ب انك بجوم ارم 
بوك القاتلان الدين لد ترون ف إل صيحة واحدة تأخذهم وهم يُخْصّمَونَ 69 قلا 
يستطيعون توصية ولا إلى أهلهم يرجعون 4 [يس: 59» »]15١‏ فيأتيهم المرض نذيرا من 
الموت فلا ينزجرون» ويأتيهم الشميج ووو تمه نه سعروون: يا حسرة على الْعبَاد ما 
أيهم من رَسول إلا كانوا به تهون © [يس : "]ء أيظنون أنهم في الدنيا خالدون؟ 
ألم يروا كم أهلكنا قبلهم من القرون أنّهم يهم لا يرجعون» [يس : ١‏ أم يحسبون 
أن الموتى سافروا. ا 0 «إوإن كل لا جميع لدينا محضرون 4 
نسي 117 لكو وما تأتيهم من آية من آيات رَبّهم إِلَّا كانوا عنها معرضين4 
[الأنعام: 4]» قال الحرالى: والوعظ دعوة الأشياء بما فيها من. العبرة للانقياد للإله الحق» 
تما يخوفها في مقام التذكير بما يرجيها ويبسطها. (وكفى باليقين غرّ) ؟ .لآنه سكون- 
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(كناب ا مواعظ والرشائف وجوامع الكلم والحكموالامثال) بابء جامع الواعظ والرقائق _ 
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- عند جولان الموارد فى الصدرء. لتيقنك أن حركتك فيها لا تنفعك» ولا ترد عنك 
مقضيًا؛ فإذا رزق ادن السكون إلى قضاء الله والرضا بهء فقّد أوتي الغناء الأكبر . 
قال الخواص: الغنى حق الغنى: من أسكن الله قلبه من غناه يقيئَّاء ومن معرفته 
توكلاًء ومن عطاياه رضاء فذاك الغنى كل الغنى» وإن أمسى طاويّاء وأصبح معوزا. 
(تسيه) : قد تضمن هذا الخبر الحث على الزهد» وهو أمر قد تطابقت عليه الملل 
والنحل. قال الغزالى: التوراة» والإنجيل» والزبور» والفرقان» وصحف موسىء» 
وصحف إبراهيم» وكل كتاب منزل: ما أنزل إلا لدعوة الخلق إلى الملك الدائم 
المخلدء والمراد منهم: أن يكونوا ملومًا في الدنيا والآخرة» أما ملك الدنيا فبالزهد 
والقناعة» وأما الآخرة فبالقرب منه - تعالى -؛ يدرك بقاء لا فناء فيه» وعرً لا ذل 
معه» والشيطان يدعوهم إلى ملك الدنيا؛ ليفوت عليهم ملك الأخرىء إذ هما 
ضرتان» ونعيم الدنيا لا يسلم له أيضاء لكدرها ومنازعتها وطول الهم والغم» وإلا 
لحسده عليها أيضاء فلما كان الزهد أيضًا جاء حتى عداه عنه. ومعنى الزهد أن يملك 
العبد شهوته وغضبهء وبذلك يصير العبد حراء وباستيلاء الشهوة يصير عبدا لبطنه 
وفرجه وسائر أغراضه؛ فيكون مسخرا كالبهيمة يجره زمام الشهوة إلى حيث يريد. 
فما أعظم اغترار الإنسان؟ أيظن أنه ينال الملك بمصيره مملوكاء وينال الربوبية بأن 
يصير عبد؟ ومثله هل يكون إلا معكوسًا في الدنيا منكوسا في الآخرة؟ ولهذا قال 
بعض الملوك لبعض الزهاد: هل لك حاجة؟ قال: كيف أطلب منك حاجتي» وملكي 
أعظم من ملكك؟ قال: كيف؟ قال: من أنت عبده فهو عبدي» أنت عبد شهوتك 
وغضبك وفرجك وبطنك» وأنا ملكتهم فهم عبيدي. فهذا هو الملك في الدنياء - 
(8) عبارت فهنا إتهام». ذإن كان "هاده - رحمه الله تعالن اال بجبال. مق الب يعن كزامتاته لشن طاضية اله فيه 
وإن كان مراده أن ينال شيئًا مما يعتقده بعض المتصوفة المنحرفين في أوليائهم وأقطابهم؛ من علم الغيب ومشاركة 
اللّه في بعض صفات الربوبية» فلاء وبعداء» وقد قال -رحمه الله- في الإحياء (/ 705): «وما حكي من تقرس 
المشايخ وإخبارهم عن اعتقادات الناس وضمائرهمء يخرج عن الحصراء وقال: «ووراء العقل طوز آخر» فيه 


عين أخرى» يبصر بها الغيب» وما سيكون في المستقبل»». المنقذ من الضلال .ضص آذ 7 ومن عجائب من ذكر ما 
رواه عن أبى سعيد الخراز أنه قال: دخلت المسجد الحرام فرأيت فقيراً عليه خرقتان, فقلت في نفسي: هذا 


وأشباهه كل على الناس . فنادانى وقال: 8 واعلموا أَنّ الله يعلم ما في أنفسكم فاحذروه © [البقرة: 175] فاستغفرت 
الله فى سريء فتادانى وقال: 9 وهو الذي يقبل التوبة عن عباده © .[الشورى :-70] . (الإحياء: */ 80). (خ). 
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0000 ل سا بن قر 
؟* ١١م‏ - 41 اكونوا في | لدنا أَضْيَاقك وَانَخَذوا المساجد بيُوناء وعوَدُوا 


كُلُوبكم الرقّة وأكثروا التَفْكْرَ وَالُكَاء ولا حملن بكم الأطواء. تبون ما لا 


ل ى اتير ره مر سه سر 


تسكنون» وتجمعون ما لا تأكلون» وتأملون ما لا تدركون». الحسن بن سفيان (حل) 
غن اتلكو ين عمير رض ) [صعيت” 858١‏ الألباني 


دبومق انان إلى بفلك الاتقرةه ات اللشدو عزف بالخرووى يووا" لقاو لكان لطي 
من حديث الحسن البصريى . (عن عمار) , بن ياسرء وضعفه المنذري. وقال العلائي : 
حديث غريب منقطع؛ لأآن الحسن 0-5 عماراء وفيه أيضًا الربيع بن بدر. قال 
الدارقطني : متروك. وقال الهيثمي : فيه الربيع بن بدر؛ متروك. وقال الحافظ 
العراقي: سنده ضعيف جداء وهو لت الفضيل بن عياض . 

5- ممع > (كونوا في الدنيا أضيانًا يعنى : بمنزلة الضيف» ودار ضيافتكم 
الإسلامء والضيف ينزل حيث ينزله ار لكايه قدم لهء ولا يتحكم؛ فإنه 
لابد من الارتحال. وسائر من تراهم في هذه الدنيا خيالء» ومن لا يعرف مرتبة 
الخيال» فلا عنده من المعرفة رائحة بحال». وقد قال - عليه الصلاة والسلام -: 
(الناسن اجام فإذا مائرا النتهوا" وريه يه على أنما أدرك: فى :هيده الذاو كإدراك الناتم 

فى النوم. وهو خيال؛ فبالموت يرى أنه استيقظء» وهكذا كل حال 0 فيه لابد لك 
من الانتقال عنه؛ كالضيف لابد له من الاننتقال (واتخذوا المساجد بيوتا» يعنى: لدينك 


إليها تأوون» وإلى دذكر الله فيها تسيكنون: ولطاعته فيها تأنسون» ولدينكم 599 ة المقام 
فيها نحصلونء كبيوت الدنيا؛ لأسباب دنياكم» لاسن أهليكم : ونحصين أموالكمء 
واتكذوكا نلعا نكي وفك امك وعضوياتفي» دإنها ادن الذلك كبجا فى ادير المان. 
(وعودوا قلوبكم الرقة) أي : عند ذكر اللّه ووعذه ووعيذه. ورقتها بدوام الفكر فى 
الذكرء ونسيان ذكر الخلق بإيثار ذكر الحق». ويحتمل أن المراد تعويد القلب الرقة على 
الإخوان» وإطفاوؤها بذكر إيله (وأكشروا التفكر والبكاء) يعني: التفكر في عظمة الله 
وفوة بطشه. فيكثر البكاء» والحذر يمتنع من متابعة هواه كما قال: (ولا تختلفن» فى 
رواية: «لثلا تختلفن» (بكل الأهواء) أما أهواء الدنيا فتقطع عن الاستعداد 
للآخرة» وأما أهواء البدع في الدين فتقطع عن المولى (تبنون ما لاا تسكنون و جمعون_ 


- 4414 - 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأهثال )باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


-147١- -8١ 7‏ اكُن في الدثًا كنك عَرِيب أو عابر سبيل». (خ) عن ابن عمرء 
زاد (حم ت ه) اوعد تَفْسَك من هل القبور». (صح) . [صحيح :0 الألباني. 


- مالا تأكلون» وتؤملون ما لآ تدركون) وهذا الذي رجح عند المنقطعين إلى الله 
انقطاعهم عن الخلق ولزومهم السياحات والبراري والسواحل والفرار من الناس 
والخروج عن ملك الحيوان (الحسن بن سفيان حل») وكذا الديلمي (عن الحكم بن عمير) 
وفيه عنهم جميعا بقية» وموسى بن حبيب قال الذهبي : ضعفه أبو حاتم . 

481-8٠‏ (كن في الدنيا كأنك غريب) أي : عش بباطنك عيش الغريب عن 
وطنه؛ بخروجك عن أوطان عاداتها ومألوفاتهاء بالزهد فى الدنياء والتزود منها 
للآخرة؛ فإنها الوطن؛ أي: أن الآخرة هي دار القرار؛ كما أن لخر حيث حل نازع 
لوطنه» ومهما نال من الطرف أعدها لوطنه» وكلما قرب مرحلة سره» وإن تعوق 
ساعة ساءه» فلا يتخذ في سفره المساكن والأصدقاء» بل يجتزي بالقليل قدر ما يقطع 
به مسافة عبورهء لآن الإنسان إنما أوجد'ليمتحن بالطاعة فيثاب» أو بالاثم فيعاقب. 
« ليبلوكم أيكم أحسن عَمَلا4 [هود: 7]» فهو كعبد أرسله سيده في حاجة» فهو إما 
غريباء أو عابر سبيل؛ فحقه أن يبادر لقضائهاء ثم يعود إلى وطنه» وهذا أصل عظيم 
في قصر الأمل» وألا يتخذ الدنيا وطنًا وسكتاء بل يكون فيها على جناح سفر مهيأ 
للرحيل» وقد اتفقت على ذلك وصايا جميع الأمم؛ وفيه حث على الزهد والإعراض 
عن الدنياء والغريب المجتهد في الوصول إلى وطنه لابد له من مركب وزاد ورفقاء 
وكاروق ومشاكيا» فنا اكاب قم ولاناه من براقي ال قلعتت للر كيه ولاه 
التقوى» والرفقاء الذين أنعم الله عليهم من النبيين والصديقين والصراط المستقيم» وإذا 
سلك الطريق لم يزل خائقًا من القطّاع؛ إن أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة» حتى ما 
يكون بينه وبينها إلا ذراع (أو عابر سبيل») قال الطيبي: الأحسن جعل (أو» بمعنى : بل. 
شبه الناسك السالك بغريب لا مسكن له يأويه» ثم ترقى» وأضرب عنه إلى عابر 
سبيل ؟ 5و لريب ايسان لله الغرية وابن السبيل بينه وبين مقصده أودية رديئة» 
ومفاوز مهلكة وقطاع : وشأنه ألا يقيم لحظة. ولا يسكن لمحة. قال بعض العارفين: 
الأرواح خلقت قبل الأجساد» ثم أفيضت من عالمها العلوي التوراني» فأودعت هذا 
الجسد الترابي الظلماني» فاجتمعا اجتماع غربة» كل منهما يشير إلى وطنهء ويطير إلى 
مسكنه» فالبدن أخلد إلى الأرضء» والروح بدون السمو لم ترض . 
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(كناب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامذال ) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


م 
222 ا 0 


4 71+7- «لو أن ا أحَدَكُم يَعْمَل في صّخْرَة صّمَاء ليس لها باب ولا 


0-7 سس مم م سير 


كو حرج عَمَلّه للناس كائنًا ما كَانَ». (حم ع حب ك) عن أبى سعيد (صح). 


[ ضعيف : 6868)] الألباني . 


6--1458- «الكيس من دان نَفْسَهء وعمل لَا بَعْدَ المؤت. وَالْعَاجِرْ مَن 


راسمس هم بي سا 2 ا ال ا ذه هر 7 و - و 


راحت مشرقة ورحت مغربا شتان بين معتطير وسح يننا 

(خ) في الرقاق (عن ابن عمر) بن الخطاب. (زاد حم [و(*)] ت ه: وعد نفسك من أهل 
القتور)ة أ استس سائرا ولا تفترء فإن قصرت انقطعت وهلكت في تلك الأودية» فلا 
تتنافس فى عمارة الدور فعل المستوطن المغرور؛ فيأتيك الموت من غير استعداد» وتقدم 
على سفر الآخرة بغير زاد» رواه العسكري وزاد: «إذا أصبحت فلا تحدث نفسك 
بالمساء» وإذا أمسيت فلا تحدث نفسك بالصباح» وخذ من صحتك لسقمكء» ومن 
حياتك لموتك؛ فإنه لا تدري ما اسمك غدًا» قالوا: وذا من جوامع الكلم. 

-15١5-64‏ (لو أن أحدكم يعمل) لفظ رواية الحاكم: «لو أن رجلاً عمل 

٠‏ (في صخرة صماء ليس لها باب ولا كوة لخرج) بالبناء للمفعول بضبط المصنئف 

(عمله يا كائنًا ما كان) عبر ب«يعمل» المفيد للتجدد والحدوث؛ إشارة إلى أن هتك 
العاصي لا يكون إلا بعد تكرر ستره» ويوضح ذلك ما رواه الترمذي عن جبير بن 
نصر: «أن ستور الله على المؤمنين أكثر من أن تحصى» وإنه ليعمل الذنوب فيهتك عنه 
ستوره سترً ستراء حتى لا يبقى عليه منها شيء» فيقول الله للملائكة: استروا عليه 
من الناس؛ فتحف به الملائكة بأجنحتها يسترونه؛ فإن تاب رد عليه منها شيء» فيقول 
الله للملائكة: استروا عليه من الناس» فتحف به الملائككة يسترونه؛ فإن تاب رد الله 
علية سيخووةة وان تتابع في الذنوت: قالف اللافكة :رينا غلينا فاعدزتاء «فيتقول: الله: 
ل ا ل الل ل ا (جمع 
حب ك) في الرقاق (عن أبي سعيد) الخدري . قال الحاكم: صحيح.ء وأقره الذهبي. 
وقال الهيثمي : إسناد أحمد وأبى يعلى حسن . 

م.م -5158- > (الكيس) أي : : العاقل . قال الزمخشري : الكيس حين التأني في - 


)2 يوجد رمز 69 في 5 دون المئن. ولم أجده فيه » فلعله شبق قلم من النساخ . فليحرر. رخ). 


- خملا/٠‎ - 


(كتاب المواعظ و لوقافق وجوامهع الكلم والحكر والأمثال) باب: جامع ا مواعظ والرقائق 


م وي يوان ل تقر ل ا 


أتبع نفسه هواهاء وَتَمَنى عَلَى اللّه المَاني) .(حم ت ه ك) عن شداد بن أوس . 


[فحيت: 5 1] الألباق» 


- الأمورء والكيس المنسوب إلى الكيس المعروف به. وقال ابن الآثير: والكيس في 
الآأمور يجرى مجرى الرفق فيها. وقال الراغب: الكيس القدرة على جودة استنباط ما 
هن أصلع فى مون (لقتيع والسمقي الكادر: كيدان إنا عن طرق التكية يي 
على أن الغادر يعد ذلك كيسًا (من دان نفسه) أي: حاسبها وأذلها واستعبدها وقهرهاء 
يعنى: جعل نفسه مطيعة منقادة لأوامر ربها. قال أبو عبيد: الدين: الدأب» وهو أن 
ذاوء على الطاعة». والدين: الحساب . قال ابن عربي : كان أشياخنا يحاسبون أنفسهم 
على ما يتكلمون به وما يفعلونه. ويقيدونه فى دفترء فإذا كان بعد العشاء حاسيوا 
نفوسهمء وأحضروا دفترهم» ونظروا فيما صدر منهم من قول وعمل» وقابلوا كلا بما 
يستحقه؛ إن استحق استغفارا استغفرواء أو التوبة تابواء أو شكراً شكرواء ثم ينامون. 
فزدنا عليهم فيه هذا الباب الخواطر؛ فكنا نقيد ما نحدث بهء نفوسنا ونهم به ونحاسبها 
عليه (وعمل لا بعد الموت) قبل نزوله ليصير على نور من ربه؛ فالموت عاقبة أمور الدنيا؛ 
فالكيس من أبصر العاقبة» والاأحمق من عمى عنهاء وحجبته الشهوات والغفلات 
(والعاجز) المقصر في الأمورء وهذا ما وقفت عليه في النسخ» ورواه العسكري بلفظ : 
(الفاجر»» بالفاء (من أتبع نفسه هواها) فلم يكفها عن الشهوات» ولم يمنعها عن مقارفة 
المحرمات واللذات (وتمنى على الله) زاد في رواية (الأماني) بتشديد الياء: جمع أمنية؛ 
ل فهو مع تقصيره فى طاعة ربه» واتباع شهوات نفسهء لا يستعدء ولا يعتذرء ولا 
يرجع, بل تميق عسل الله العفو والعافية والجنة» مع الإصرارء وترك التوبة 
والاستغفار. قال الطيبى: والعاجز الذي غلبت عليه نفسه وقهرته؛ فأعطاها ما تشتهيه. 
قوبل الكيس بالعاجزء والمقابل الحقيقي للكيس: السفيه الرأي» وللعاجز القادر؛ إيذان 
بأن الكيس هو القادرء والعاجز هو السفيه. وأصل الأآمنية ما يقدره الإنسان فى نفسه 
من شعن 1 ذا الادووة ولد للق يلالق على لكلاب وفيا هاا فيه قال الس وما 
ألهتهم الأماني» حتى خرجوا من الدنيا وما لهم حسنة. ويقول الخدم : إني ابد 
الظن بربي» وكذب؛ لو أحسن الظن لأحسن العمل 9ودْلكُمْ ظكُم الذي طََعم ركم 
أرداكم فأصبحتم من الخَاسرين 4 [فصلت: 77]» وقال سعيد بن جبير: الغرة بالله: أن 
يشمادى الرجل بالمعضية» ويتمتى على :الله المغفرة: قال العسكرى دوفية ود على المرجنة - 


2 لامع - 


(كناب المواعظ والرذائؤ وجوأمم | لكلم والككم وال هذال) باب: جامعا مواعظ والرقائق 


1454-5- «الكيس من عمل لَا بَعْدَ المت » والعاري العاري من الدين. 
للّهم لا عيش إلا عيش الآخرة». (هب) عن أنس (ح). [ضعيف: ]47١7‏ الألباني 
- وإثبات الوعيد. اه. قد أفاد الخبر أن التمنى مذموم» وأما الرجاء فمحمود؛ لآن 
التمني يفضي بصاحبه إلى الكسل» بخلاف الرجاء فإنه تعليق القلب بمحبوب يحصل 
ال فا اعزالى ابو العاف ركرنضك أ مزف واتشوض لا كر كان مدا قالع 
إذا اجتهد في الطاات يقول: أرجو أن يتقبل الله من :هذا اليسير» ويتم هذا التقصيرء 
ويعفو.ء وأحسن الظنء» فهذا رجاءء وأما إذا غفل» وترك الطاعة» وارتكب المعاصىء 
ولم يبال بوعد الله ولا وعيده» ثم أخل يقول: أرجو منه الجنة والنجاة من النارء 57 
أمنية لا طائل تحتها؛ سماها رجاء وحسن ظن» وذلك خطأ وضلال» وهو المشار إليه 
فى الحديث» وفيه قال الحسن: إن أقوامًا ألهتهم أماني المغفرة» حتى خرجوا من الدنيا 
ليست لهم حسنة. يقول: إني أحسن الظن بربي» وكذبء ولو أحسن الظن بربه 
لأحسن العمل له. 

(تنبيه): قال الزمخشري: الأمانيى جمع أمنية» وهي تقدير الوقوع فيما يترامى إليه 
الأمل. اه. وقال غيره: التمنى: طلب ما لا مطمع فيه. أو ما فيه عسرء فالأول 
نحو قول: الهرم: 7 70 

ألا ليت الشباب يعود يوم 

الثاني : نحو قول العادم: ليت لي مالاً فأحج منه.» فإن حصول امال ممكن» لكن 
يعسرء والحاصل: أن التمنى يكون في الممتنع والممكن لا الواجب؛ كمجيء الغد. 
(حم ت ه) في الزهد (ك) في الإيمان من حديث أبي بكر بن أبي مريم الغساني عن 
ضمرة (عن شداد بن أوس) قال الحاكم : صحيح على شرط البخاري» قال الذهبي : لا 
واللّهء أبو بكر واه. قال ابن ظاهر : مدار الحديث عليه» وهو ضعيف جدا. 

4444-5 (الكيس من عمل لما بعد الموت) من حيث إنه لا خير يصل إليه 
الإنسان أفضل مما بعد الموت؛لأن عاجل الحال يشترك في درك ضره ونفعه جميع 
الحيوانات بالطبع» وإنما الشأن في العمل للآجل» فجدير بمن الموت مصرعه» والتراب 
مضجعه» والدود أنيسهء. ومنكر ونكير جليسه» والقبر مقره» وبطن الأرض مستقره. 
والقيامنة موعدهء والحنة أو النار مورده؛ ألا يكون له ذكر إلا فى الموت وما بعده؛ ولا 
ذكر إلا له ولا استعداد إلا لأجله؛ ولا تدبير إلا فيه ولا مطلع إلا إليهء ولا تعريج- 


- لامع -. 


(كتاب المواعظ والرطائؤ وجوامع الكلم وابحكم والامنال) بابه جامع الواعظ والرقائق_ 


ود وبر فو 5 له 


١١/‏ 5 “مام ١٠م‏ - 4- اما من صبَاحٍ يصطبحه العبّاد إلا صّارِح صر ياايها 
النّاس» لدوا للترابء والجهعوا للساء؛ وابنوا للخراب» . (هب) عن الزبير (ض). 


[ضعيف : 8 0] الألباني . 


تح عليه ولا اهتمام إلا به ولا حوم إلا حوله. ولا انتظار وتربص إلا له وحفيق 
بأن يعد نفسه من الموتى» ويراها فى أصحاب القبور؛ فإن كل ما هو آت قريب» 
والبعيد ما ليس بآت؛ فلذلك كان الكيس من عمل لا بعد الموت» ولا يتيسر الاستعداد 
للشىء إلا عند تجدد ذكره على القلب» ولا يتجدد ذكره إلا عند التذكر بالإصغاء إلى 
المذكرات» والنظر في المنهيات (والعاري العاري من الدين) بكسر الدال بضبط المصنئف» 
وذلك لأآن الإنسان إذا بلغ وقع فى حومة الحرب بين داعي العقل والهدىء» وداعي 
الطبع والهوى. فإن غلب باعث الدين راد كيين الهوى خاسئاء أو داعي الهوى سقط 
نزاع داعى الدين رأسا ؛ فاستلبه الشيطان لباس الإيمان» فيمسي ويصبح وهو عريان 
(اللهم لا عيش إلا عيش الآخرة) فهو العيش الكامل» وما سواه ظل زائل وحال حائل . 
(هب) من حديث عون بن عمارة عن هشام , بن حسان بن ثابت (عن أنس) قال - أعني 
السسقف ع وعون ضعيف . اه. وتمن ضعفه أيضا أبو حاتم وغيره. 

.م #ه6+١8-‏ (ما من صباح يصبحه العباد إلا صارخ) الصراخ : الاستغاثة بصوت 
رفيع (يصرخ: يا أيها الناس لدوا للتراب» واجمعوا للفناء» وابنوا للخراب) اللام في الثلاثة 
المال إلا قدر الحاجة. ولا يبنى من المساكن إلا ما تندفع به الضرورة» وهو ما يقى الحر 
والبرد» ويدفع الأعين والأيدي» وما عدا ذلك فهو مضاد للدين؛ مفسد له» وقد اتخذ 
نوح بينًا من قصب فقيل له: لو بنيتء فقال: هذا كثير لمن يموت. وقال الحسن: د 
على صفوان بن محرز» وهو فى بيت من قصب قد مال عليه فقلنا: لو أصلحتهء فقال: 
كم من رجل مات». وهذا قائم على حاله. وأنشد البيهقى بسنده إلى سابق البربري: 

وللمتوكع شدي :لوالقاك ماني "ويا وات الدار بد الساكن 

وأنشد ابن حجر : 

3-2, 7 42 0 0 . 

بنى الدنيا أقلوا الهم فيها قمافيهار يَتُول إلى الفوات 
بِنَاء للخراآب وجمع مَال السب ىر وال ميات 3 


- امع - 


كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والهكرو واامثال) فصل: في أحاديث جرت مجرى الأمثال 


فصل: في أحاديث جرت مجرى الأمثال 


١8‏ 0ه (لضرب اللّه - تعالى - متلا صراطا مستقِيماء وعلى تبني 


الصراط سُورآن فيهمًا أَبْواب مفتّحَةٌ وعلى الأبواب ستور مرْحَاةٌ وعلى باب 


0 - 
ب 


الصراط خم يقول: يا أَيهًا الئاس ادخلوا الصراط جَميسًا ولا [تَعوجُوا” »] وداع 
يدعو من قوق الصراطء فَإذا أراد الإنْسَان أن يفتح شينًا من تلك الأبواب قال: 


- (هب)» من رواية موسى بن عبيدة عن محمد بن ثابت عن أبي حكيم مولى الزبير 
(عن الزبير» بن العوام. قال ابن حجر في تخريج المختصر: حديث غريب» وموسى 
وشيخه ضعيفان» وأبو حكيم مجهول. 

4- ١١؟ه-(ضرب‏ الله - تعالى - مثلاً صراطًا مستقيمًا) قال الطيبى: بدل من 
«مثلاً» لا على إهدار الميدل» 0 زيد رأيت غلامه رجلا صا ًا؛ د لوال أسقط 
غلامه لم يتبين (وعلى جنبتي» بفتح النون والباء؛ بضبط المصنف (الصراط) أي: جانبيه 
وجنية الوادي جانيبه وناحيتهء 0 والحنبة يسكون النون: الناحية» ذكره 
ابن الأثير (سوران» تثنية سور. قال الطيبى: «سوران» مبتدأء و«(على جنبتى) خبره. 
والحملة حال من «(صراطًا؟ , وقراله أفبينها روات © الخيدلة صينة الور انرز متف بوعل 
الأبواب ستور) جمع ستر (مرخاة) أي: مسبلة (وعلى باب الصراط داع يقول: يا أيها 
الناس ادخلوا الصراط) وفى رواية: «استقيموا على الصراط» (جميعًا ولا تعوجوا) أي : 
لا تميلوا. يقال: عاج محر إذا مال عن الطريق (وداع يدعو عن فوق الصراط؛ فإذا 
أراد الإنسان أن يفتح شينًا من تلك الأبواب قال: ويحك) زجر له من تلك الهمة» وهى 
كلمة ترحم وتوجعء يقال لمن وقع في هلكة لا يستحقها (لا تفدحه؛ فإنك إن فتحته 
تلجه) أي: تدخل الباب وتقع فى محارم اللّه. قال الطيبي: هذا يدل على أن قول: 
الأبواب مفتحة» أنها مردودة غير مغلقة(فالصراط: الإسلام» والسوران: حدود الله 
- تعالى- والأبواب المفتحة: محارم الله وذلك الداعي على رأس الصراط كتاب الله والداعي 
من فوق: واعظ الله في قلب كل مسلم) قال -تعالى-: 8 وأَنّ هذا صراطي مستقيما فَاتبِعوه 4 
الآية [الأنعام : 7]. قال الطيبي : ونظير هذا حديث : «ألا إن لكل مالك حمى »- 
(:5) ما بين المعقوفين في النسخْ المطبوعة [تتعوجوا] في المتن دون الشرح»ء والصواب كما في «الحاكم» /١(‏ 177 : 


[تعوجوا] بتاء واحدة» وفي «المسئد») وا (خ). 


- 1/5مغ - 


(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم وا أهثال)فصل: في أحاديث جرت مجرى الأمثال 


وَيْحَك لا تقْتَحه؛ فَإِنّكَ إن فتَحته تله الصراط: الإثلام, والسوران: دو 
الل داتلال خوواا رات المدة : مَحَارم الل - تَعَالَى -. وذلك الداعي عَلَى 


رأس الصراط: كباب الل والداعى من فوق: واعظ الله في قَلْب كل مسلم). 
(حم ك) عن النواس (صح). [صحيح: 18/17] الآلباني. ْ 
عر 2 ل لما ا افر ل ته ابرع اي اسسم ابر بريه ملس 

8177-89- «مثل الويمان مثل القميص: تقمصه مرة» وتنزعه أخرى). 
ابن قانع عن والد معدان. 52 0/1] الألباني. 
- ألا وإن حمى الله في الأرض محارمه» فمن رتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه؛. 
فالسور بمنزلة الحمى.» وحولها بمنزلة الباب» والسور حدود اللهء الحد الفاصل بين 
العبد ومحارم اللّهء وواعظ الله هو لمة الملك في قلب المؤمن» والأخرى لة الشيطان» 
وإنما جعل لة الملك التى هي واعظ الله فوق داعي القرآن؛ لأنه إنما ينتفع به إذا كان 
المحل قابلاً» ولهذا قال - تعالى -: 9هدى لَلْميّقِينَ4 [البقرة: ؟]» إنما ضرب امثل 
بذلك؛ زيادة في التوضيح والتقريب؛ لو محسوسساء والمتخيل متحققًا؛ فإن 
التمثيل إنما يصار إليه لكشف العنى الممثل» ورفع الحجاب عنه» وإبرازه فى صورة 
المشاهد ليساعد فيه الوهم العقلء» فإن المعنى الصرف إنما يدركه العمل مع منازعة 
الوهمء لأآن طبعه الميل إلى الحس وحب المحاكاة» ولذلك شاعت الأمثال في الكتب 
الإلهية»ء وفشت فى عبارات البلغاء» وإشارات الحكماء. قال النووي: سر هذا 
الحديث: أنه أقام العياطا معنى للإسلام» وأقام الداعى معنى للكتاب» والداعي 
الآخر معنى للعظة في قلب كل مؤمن؛ فأنت على الصراط الدائم» وهو الإسلام» 
وسامع النداء القائم وهو القرآن؛ فإن أنت أقمت حركاتك وسكناتك بمدبرك وخالقك 
بسقوط من سواه؛ أقامكم إليه به» وقمت به إليه بسقوطك عنك؛ فحينئذ يكشف لك 
اسمه الأعظم الذي لاا يخيب من قصده به. قال القاضى: وضرب المثل احتماله من 
ضرب الفاتم» وأصله وقع الشيء على الشيء . (حم ك) في الإيمان» وكذا الطبراني 
(عن النواس) بن سمعان. قال الحاكم: على شرط مسلم ولا علة له» وأقره الذهبي» 
وقضية صنيع المصنف أن هذا لا يوجد مخرجا لأحد من الستةء والأمر بخلافه» فقد 
عزاه في الفردوس للترمذي في الآمثال . 

417789- (مثل الإيمان مثل القميص: تقمصه مرة وتنزعه أخرى)» لأن للإيمان- 


- 81/6 - 


(كذاب المواعظ والرفائؤ و جوأمع | لكلم والككو والامةاز ) فصل: في أحاديث جرت مجرى الأمثال 


ل ارسق 0# 0 


-118- امثّل البخيل والتصدق كَمَئلٍ رجلَين علَيْهمَا جتان من حديد 


سه و سم 0 
من تُديهما إِلَى تراقيهما: َم افق فَلا فق إلا بعت عَلَى جلده» حتى تخفي | بنانه. 
مساوق ا روخف عو لل ص لس علس 


ب روه ع 


2 0 2 


لا تتسع). (حم قى ت) عن أبي هريرة (صحا. [صحيح: 0877] الألباني 
- نور يضىء على القلب؛ فإذا ولحت الشهوات على القلبى؛ حالت بينه وبين ذلك 
النور؛ 56 القلب عن الرب؛ فإذا تاب راجعه النورء وذلك النور يسمى إيانًا ؛ 
فإذا اطمأن العبد إلى شهوته نفر ذلك النور وفر؛ فإذا آب عاد ذلك النور فاستنار 
القلب وهكذاء وعلى ذلك ما رواه الحكيم الترمذي عن أبي أيوب مرفوعًا: «ليأتين 
على الرجل أحايين وما فى جلده موضع إبرة من نفاق» وليآتين عليه أحايين وما فيه 
موضع إبرة من إيمان»؛ لأنه في وقت فعله الزنا مثلاً يصير عنه محجوبًا عن النورء 
وذلك أصله المآكل الردية» والمكاسب الدنية» والأخلاق البنذية» والحقد والغل 
والغعش» والحرص على الدنياء والتهافت عليهاء ونحو ذلك من الأمراض القلبية . 
(تنبيه) : قال القاضى: المثل: الصفة العجيبة» وهو فى الأصل بمعنى المثل الذي هو 
الكو تي اتمتعسي للقول المنائن ادا “لتر يد ور ووم للك ل بوكر إلا انزلا ف 
غرابة» ثم استعير لكل ما فيه غرابة من قصة وحال وصفه (ابن قانع) فى المعجم (عن 
والد معدان) وهو من حديث أحمد بن سهل الأهوازي عن على بن بحر عن بقية عن 
خالد بن معدان عن أبيه عن جده. قال فى الميزان: وهذا خبر منكرء وإسناده مركب» 
شرف امورل عن ايدولا لبدو عد تكب فى قى رمن كهن الرواةة 
واختلف في اسم جده فقيل: أبو كرب»ء وقيل: شمس» وقيل: ثورء حكاها ابن قانع. 
والأول هو المعروف. اه. قال(ع) والموجود في كتب التواريخ خالد بن معدان بن أبي 
كرب الكلاعى . قال الكمال بن أبي شريف : ولعل هذه كنيته وذاك اسمه»ء وخالد أحد 
الأئمة المشهورين المتفق عليهم» وأبوه وجده قال: (ع) 00 إلا في ابن قانع . 
86- 8158م -ل(مثل البخيل والمتصدق) في رواية : «البخيل والمنفق» (كمثل) بزيادة 
الكاف أو مثل(رجلين عليهما جبتان) بضم الجيم» وشد الموحدةء وروي بنون؛ أي : 
درعان» ورجح بقوله: (من حديد) وادعى بعضهم أنه تصحيف, والجبة: الحصن» 
وبها سمى الدرع. لأنها تجن صاحبها؛ أي : تحصنهء والحبة بموحدة: ثوب معروف - 


- كلام - 


كناب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والككه لعكم والأمثاز) فصل: :في أحاديث جرت مجرى الأمثال 


وى مع َو 


-59-.0١‏ 0 الْبِيَت الذي يذَكر الله ة فيه وَالْبِيَت الذي لا يذكر اللّه 
فيه مكل المي والميّت) لفغن أى موسى (صح). 506 7 الألباني ٠‏ 


- (من ئديهما) بضم المثلثة» وكسر الدال المهملة» ومثناة تحتية مشددة: جمع ثدي؛ 
كفلس (إلى تراقيهما) جمع ترقوة: العظمين التبرفور فى أعلى الصدر (فأما المنفق فلا 
ينفق) شيئًا (إلا سبغت) بفتح المهملة وموحدة مخففه وغين معجمة: امتدت وعظمت 
(على جلده حتى تخفى) بضم المثناة الفوقية» ومعجمة ساكنة» وفاء مكسورة» وفي 
رؤانة © سحيم ونون 31 تسن ناك ) اننع التوسيدة واتوتن 7 أفباتعة هه أن اناملهه 
وصحفها بعضهم: ثيابه» بمثلثة فمثناة تحت (وتعفو أثره) محركا بالنصب عطهفمًا على 
تخفىء وكلاهما مسند لضمير الحبة؛ أي : تمحو أثر مشيه لسبوغها؛ يعنى: أن الصدقة 
ترق اناه كنا يغطى الثوب جميع بدنه» والمراد: أن الجواد إذا همّ بالصدقة انشرح 
لها صدرهء وطابت بها نفسه. فوسع في الإنفاق (وأما البخيل فلا يريد أن ينفق شيئًا إلا 
لزقت) بكسر الزاي: التتصقت (كل حلقة) بسكون اللام (مكانها) قال الطيبي : قيد 
المشبه به بالحديد إعلاما بأن القبض والشدة جبلي للإنسان» وأوقع اللتصدق موضع 
السخي؛ لجحعله في مقابلة البخيل؛ إيذانًا بأن السخاء ما أمر به الشارع وندب إليهء لا 
ما يتعناه المسرفون (فهو يوسعها فلا تتسع) ضرب المثل برجل أراد لبس درع يستجن به 
فحالت يداه بينها وبين أن تمر على جميع بدنه. فاجتمعت فى عنقه» فلزمت ترقوته. 
والمراد: أن البخيل إذا حدث نفسه بالصدقة شحت» وضاق صدره» وغلبت يداه (حم 
ق ن عن أبي هريرة) وزعم بعضهم أن قوله: «وهو يوسعها...) إلخ. مدرج من كلام 
أبي هريرة» وهو وهمء لورود التصريح برفعه في رواية. 

8١59-0١‏ (مثل البيت الذي يذكر الله فيه والبيت الذي لا يذكر الله فيه؛ مثل الحي 
والميت) تشبيه البيت بالحي والميت» من حيث وجود الذكر وعدمه؛ شبه الذاكر بالحي 
الذي تزين 7" بنور الحياة وإشراقها فيه» وبالتصرف التام فيما يريد» وباطنه منور 
بالعلم والفهمء فكذا الذاكر يزين ظاهره بنور العمل» وباطنه بنور العلم والمعرفة» فقلبه 
قار في حظيرة القدسء. وسره في مخدع الوصل» وغير الذاكر ظاهره عاطل» وباطنه 
باطل. وقيل: المضاف فيه مقدر؛ أي: مثل ساكن البيت» واعترض بأن ساكن البيت 
حي» فكيف يكون مثل الميت؟ وأجيب بأن الحي المشبه به من ينتفع بحياته بذكر الله 
وطاعته» فلا يكون نفس المشبه كما شبه المؤمن بالحي» والكافر بالميت»مع كونهما- 


- /ا/المغ - 


(كناب المواعا والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) فصل: في أحاديث جرت مجرى الأمثال 


م مَل اليس الصالح امجيس سوم كَمَكَلَ صّاحب 
اف ع 


المسك. وكير الحٌداد؛ لا يَعْدمِكَ من صاحب الممنك ما أن ث: تشتريه) و جد ريحه) 
وكير الحُدَاد بحرق بيتك أو توبك أو جد منْهُ ريح حَيَة). 52007 


0006 9 الألباني . 
- حيين في آية : أو من كان ميتا فأَحبِينَاه #4 [الأنعام 01١77‏ على أن تشبيه غير الذاكر 
من جهة أن ظاهره عاطل» وباطنه باطل أنسب من تشبيه بيته به (ق عن أبى موسى) . 
5ب ارد رفكل افليس ) على وزن فتعزن وتيقالة جالميه ادهو ساس 
(الصالح و) مثل (الجليس السوء) الأول (كمثل صاحب) في رواية: «حامل» (المسك) 
المعروف» وفي رواية أخرى: «كحامل المسك» » وهو أعم من أن يكون صاحبه أولة 
(و) الثانى «كمثل» بزيادة الكاف (كير الحداد) بكسر الكاف» أصله البناء الذي عليه 
الرق؛ سمي به الرق مجارًا للمجاورة (لا يعدمك) بفتح أوله وثالثه من العدم؛ أي: لا 
يعدمك إحدى خصلتين». أي: لا يعدو ك(من صاحب المسك إما أن تشتريه أو تجد ريحه) 
فاعل «(يعدم) مستتر يدل عليه إماء أي: لا يعدو أحد الأمرين, أو كلمة إما زائدة» 
وتشتريه فاعله بتأويله بمصدر وإن لم يكن فيه حرف مصدريء ذكره الكرمانى» وتعقبه 
البرماوي بأن الظاهر أن الفاعل موصوف تشتري؛ أي: إما شيء تشتريه» أو جد 
ريحه (وكير الحداد يحرق بيتك أو ثوبك) في رواية : «ونافخ الكير إما أن يحرق ثيابك» 
ولم يذكر البيت» وهي أوضح (أو تجد منه ريحا خبيثة) بين به النهى عن مجالسته من 
يتأذى به دينًا أو دنياء والترغيب فيمن ينتفع بمجالسته فيهماء وجواز بيع المسك 
وطهارته(خ) في البيع (عن أبي موسى) الأشعري. قال الراغب: نبه بهذا الحديث على 
أن حق الإنسان أن يتحرى بغاية جهده مصاحبة الأخيار ومجالستهم» فهي قد تجعل 
الشرير خيراء كما أن صحبة الأشرار قد تجعل الخير شريرًً. قال الحكماء: من صحب 
خيراً أصاب بركتهء فجليس أولياء الله لا يشقى وإن كان كلبًا؛ ككلب أهل الكهف. 
ولهذا أوصت الحكماء الأحداث بالبعد عن مجالسة السفهاء. قال على - كرم الله 
وعدي الاتميدي» القاتعيع :قنانة زوق للق العلمهويوة لو اأنلة سقلةه وقالواة. ناك 
ومجالس الأشرار؛ فإن طبعك يسرق منهم وأنت لا تدري» وليس اقتداء الجليس بجليسه- 
1 كارت ميق لخديف فى الصحة والدر والصلة. باب: محبة المؤمنين ومؤاخاة الصالحين. (خ). 


- 4/امغ - 


(كذاب المواعظ والرفائؤ و جوامع الكلم والككم والأمثال) فصل. في أحاديث جرت مجرى الأمثال 


1181م -مَتلَ اليس الصالح مَثَل الْعَطَ ر؛ إن لَمْ يعَطك من عطره 


أصابك من ريحه. (د ك) عن أنس (صح). [صحيح : الألباني . 


- هر مر 


1 - امَمَل الرافلة في الزّيتة في غير أَهْلها؛ كمَثَلِ ظَلْمَة يوم 
القيّامَّة لا نور لَهَا. 00 | لس 915] الألباىئ. 


- بمقاله وفعاله فقطء بل بالنظر إليهء والنظر في الصور يورث في النفوس أخلاقًا 
مناسبة لخلق المنظور إليه» فإن من دامت رؤيته 00 سرء أو لع رد حزن» وليس 
ذلك فى الإنسان فقطء بل فى الحيوان والنبات» فالحمل الصعب يصير ذلولاً بمقاربة 
لشو لوقه وان راق لو امد عي 1 نك 10 لعي نيو و لبركان ل 11 
بمجاورة الذابلة» ولهذا يلتقط أهل الفلاحة الرمم عن الزرع» لئلا تفسدهاء ومن المشاهد 
أن الماء والهواء يفسدان بمجاورة الحيفة» فما الظن بالنفوس البشرية التى موضعها لقبول 
صور الأشياء خيرها وشرها؟ فقد قيل: سمى الإنس؛ لأنه يأنس با يراه خيرا أو شراً. 

8- 1819م (مثل الجليس الصالح مثل العطار؛ إن لم يعطك من عطره أصابك من 
ريحه) قال بعض العارفين: في ضمنه إرشاد إلى الأمر بمجالسة من تنتفع بمجالسته في 
دينك من علم تستفيدهء أو عمل يكون فيه» وأحسن خلق يكون فيه» وأحسن خلق 
يكون عليه؛ فإن الإنسان إذا جالس من تذكره مجالسته الآخرة» فلابد أن ينال منه 

بقدر ما يوفقه الله بذلك» وإذا كان الجليس له هذا التعري» فاتخذ الله جليسا بالذكر 
وال ا وفي الخبر القدسي: «أنا جليس من ذكرني» (د ك) في الأدب (عن أنس) بن 
مالك . قال الحاكم : : صحيح » » وأقره الذهبي . 

ف 7 - (مثل الرافلة في الزينة) أي: المتبخترة فيهاء يقال: رفل إزاره: إذا 
أرخحاه (في غير أهلها) أي: فيمن يحرم نظره إليها (كمثل ظلمة يوم القيامة لا نور لها) 
أ المراة. قال احير العربى : معناه صحيح ظاهر ؛ فإن اللذة في المعصية عذاب» 
والراحة نصب» والشبع جوع. والبركة محق» والنور ظلمة» والطيب نتن» وعكسه 
الطاعات؟؛ كخلوف ة فم الصائم أطبي غدل الله من ريح المينك© ودم الشهيد اللون لون 
الدم والريح ريح المسلكة: قال في الفردوس: والرفل: التمايل في المشنى من جر ذيل» 
يريد أنها تأتى يوم القيامة سوداء مظلمة؛ كأنها متجسدة من ظلمة» والمتبرجة بالزينة 
لغير زوجهاء يقال: رفل ذيله: أزاله» وأسبله: أرخاه. (ت عن ميمونة بنت سعد) أو 
سعيد» صحابية» روى عنها أيوب بن خالد وغيره. 

80 -48131- سبق الحديث في الصحبة والبر والصلة؛ باب: محية المؤمنين ومؤاخاة الصالحين. (خ). 


- 381/8 - 


نه >" .بم "75١8م‏ «مكل الصلوات الس ككل نكر جار علب مابرياين 


1 اج سوس فو سس د 


أحدكم. عسل فيه كل يوم حَمْس مَرَأت» هما يقي ذلك من الدنّس؟». (حم م) 
عن جابر. [صحيح: ]587١‏ الألباني ٠‏ 


س | صسماجم لم ىم سلس و م ره 


.م -81١5-‏ 1 رو الذي بعلم الئاس الخير وينسى نفسه؛ كمتا 


السراج يضىء للناس وبحرق نفسه». (طب) والضياء عن جندب . ' [أصحيح : 7١‏ 2 )]) 


6 81775-(مثل الصلوات الخمس) المكتوبة (كمثل نه ) بزيادة الكاف». أو 
مثل» وهو بفتح الهاء وسكونها(جار عذب) أي: طيب لا ملوحة فيه (ءلى باب 
أحدكم) إشارة لسهولته وقرب تناوله(يغتسل فيه كل يوم خمس مرات فما) استفهامية في 
محل نصب ؛ لقوله : (يبقى) بضم أولهء وكسر ثالثهء. وقدم عليه» لأن الاستفهام له 
الصدره(ذلك من الدنس) بالتحريك؛ أي: الوسخ. زاد البخاري: «فذلك مثل 
الصلاة»» وهو جواب الشرط المحذوف؛ أي: إذا علمتم ذلك» وفائدة التمثيل التأكيد. 
وجعل المفعول كالمحسوس حيث شبه المذنب المحافظ على الخمس بحال مغتسل في نهر 
كل يوم خمسا؛ بجامع أن كلاً منهما يزيل الأقذار» وخص النهر بالتمثيل لمناسبته 
لتمكين حق الصلاة ووجوبها؛ لأن النهر لغة: ما أخذ لمجراه محلا مكيئا» وفيه فضل 
الصلاة لأول وقتها؛ لأن الاغتسال في اليوم أبلغ في النظافة .(-حم عن جابر) ه: 

81١54 ->5‏ (مثل العالم الذي يعلم الناس الخير وينسى نفسه. كمثل السراج 
يضيء للناس) في الدنيا(ويحرق نفسه) بنار الآخرة» فصلاح غيره في هلاكه؛ هذا إن 
لم يدع إلى طلب الدنياء وإلا فهو كالنار المحرقة التي تأكل نفسها وغيرها؛ فالعلماء 
ثلاثة: إما منقذ نفسمه وغيرهء وهو الراغب إلى الله عن الدنيا ظاهرً وباطناء وإما 
مهلك نفسه وغيره» وهو الداعي إلى الدنياء وإما مهلك نفسه منقذ غيره» وهو من 
دعا إلى 5 ورفض الدنيا ظاهراء ولم يعمل بعلمه باطنّاء وهذا وعيد لمن كان له 
قلب أو ألقى السمع وهو شهيد. وكان علماء الصحب في غاية من الوجل والخنوف. 
ولذلك قالت عائشة -رضي الله عنها- لفتى اختلف إليها يسألها وتحدثه فجاءها ذات- 


06 -8173735- سبق الحديث في الصلاة» باب: فضل الصلوات. (خ). 
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(كناب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والككه والامذاز ) فصل:في أحاديث جرت مجرى الأمثال 
و تر ا ا ا ل ا د 03 1 
٠07‏ - 8186- «مثل القلب مثل الريشة تقلبها الرياح بفلاة». (ه) عن أبي 


موسى (ح). [صحيح: 2877] الألباني ٠‏ 
- يوم فقالت: أي شىء عملت بعد بما سمعت. قال: مه. قالت: فما تستكثر من 
حجج الله علينا وعليك» وقال عيسى - عليه الصلاة والسلام - للحواريين: تعملون 
للدنيا وأنتم ترزقون فيهاء ولا تعملون لاآخرة تحت أقدامكم قولكم شفاء وعملكم 
داء؛ كشجرة الدفلى تعجب من رآهاء وتقتل من أكلها. (طب والضياء) المقدسي (عن 
جندس) قال الهيثمي : رواه الطبرانىي من طريقين فى أحدهما ليث بن أبي سليم» 
ودلمى» وفي أخرى على بن سليمان الكلبي. ولم أعرفه» وبقية رجالهما ثقات. اه. 
وقضية صنيع المؤلف أن ما أورده هو الحديث بتمامه. والأمر بخلافه» بل بقيته عند 
مخرجه الطبرانيى: «ومن سمع الناس بعلمه سمع اللّه به» واعلموا أن أول ما ينتن من 
أحدكم إذا مات بطنه» فلا يدخل بطنه إلا طيبًاء ومن استطاع منكم ألا يحول بينه 
وبين الحنة ملء الكف من دم فليفعل) . 

8٠017‏ 8136-(مثل القلب مثل الريشة) وفي رواية: «كريشة». قال الطيبى : المثل 
هنا بمعنى الصفة لا القول السائرء والمعنى: صفة القلب العجيبة الشأن» وورود ما يرد 
عليه من عالم الغيب وسرعة تقلبه.» كصفة ريشة؛ يعني: أن القلب في سرعة تقلبه 
لحكمة الابتلاء بخواطر ينحرف مرة إلى حق» ومرة إلى باطل» وتارة إلى خير» وتارة 
إلى شرء وهو في مقره لا ينقلب في ذاته غالبًا إلا بقاهر مزعج من خوف مفرط 
(تقلبها الرياح بفلاة) لفظ رواية أحمد: «بأرض فلاة»). أي بأرض خالية من العمران» 
فإن الرياح أشد تأثيراً فيها منها في العمران» وجمع الرياح لدلالتها على التقلب ظهراً 
لبطن؛ إذ لو استمر الريح لجانب واحد لم يظهر التقلب كما يظهر الريح المختلفة. 
ولفظة بفلاة مقحمةء فهو كقولك: أخحذت بيدي» ونظرت بعينى تقريراً ودفعا 
للععورة كاله بوتقابهااسنفة أخرض لريفة هوقا الور اظهر) بدك يعمن .من السمير 
في تقلبهاء واللام في بعض بمعنى إلى» ويجوز أن يكون ظهراً لبطن مفعولاً مطلفقّاء 
أي : تقلبها تقليبًا مختصاء وأن يكون حالاً؛ أي: تقلبها مختلفة؛ أي: وهى مختلفة» 
ولهذا الاختلاف سمي القلب قلبًا. وقال الراغب: قلب الشيء صرفه عن وجه إلى 
وجهء وسمي قلبًا. لكثرة تقلبه» ويعبر بالقلب عن المعاني التي تختص به من الروح. 
والعلم» والشجاعة وغيرها. وقال الغزالى: إما كان كثير التقلب؛ لأنه منزل الإلهام- 


- 84١ - 


(كناب المواعظ والوفائؤ وجوأمع الكلم والككو وا هذال ) فصل: في أحاديث جرت مجرى الأمثال 


| لس ع الى أ عو ان مالم 2 وى ا عن 
4--815- «مثل الذي يعستق عند الموت» كمثل الذي يهدي إذا شبع». 
(حم ت ن ك) عن أبي الدرداء (صح). [ ضعيف : 5 05] الألباني . 


- والوسوسة؛» وهما أبدا يقرعانه ويلقئانه» وهو معترك المعسكرين: الهوى وجنوده» 
والعقل وجنوده؛ فهو دائما بين تناقضهما وتحاربهماء والخواطر له كالسهام لا تزال تقع فيه 
كالمطر لا يزال يمطر عليه ليلا ونهاراء وليس كالعين التي بين جفنين تغمض وتستريح» أو 
تكون فى ليل أو ظلمة» أو اللسان الذي هو من وراء حجابين الأسنان والشفتين» وأنت 
تدر على كيه يل الداية عرق ادامر الا تفلم عينه روج اله. بوالاقانت إليه أسرم تمر 
جميع الأعضاءء فهو إلى الانقلاب أقرب» ولهذا خاف الخواص على قلوبهم». وبكوا 
عليها» وصرفوا عنايتهم إليها» ومقصود الحديث أن يشبت العبد عند تقلب قلبه» وينظر 
إلى همومه بنور العلم» فما كان خيراً أمسك القلب عليه» وما كان شرا أمسكه عنه (ه) 
في باب الإيمان بالقدر (عن أبي موسى) الأشعري. قال الصدر المناوي: سنده جيد» ولهذا 
رمز المصنف لحسنهء وظاهر صنيعه أنه لم يره لأعلى من ابن ماجة» ولا أحق بالعزو منه 
مع أن الإمام أحمد رواه أيضا باللفظ المذكور عن أبى موسى» ورواه البيهقي والطبراني 
أيضاً عن أبى موسى . قال الحافظ العراقى: وسنده حسن . 

ا 5 (مثل الذي يعتق) 3 فى رواية: «ويتصدق» (عند الموت) أيى: عند 
احتضاره (كمثل الذي يهدي إذا شبع)؛ لأن أفضل الصدقة إنما هي عند الطمع والدنيا 
والحرص على المال؛ فيكون مؤثرا 0 على دنياه» صادرً فعله عن قلب سليمء 
ونية مخلصة؛ فإذا أخر فعل ذلك حتى حضره الموت كان استئثارً دون الورثة» وتقديًا 


.م 


سَّ 


لنفسه في وقت لا ينتفع به في دنياه» فينقص حظه.ء وإن كان الله قد أعطاه له؛ فشبه 
ترك. تأخير الصدقة عن أوانه ثم تداركه في غير أوانه؛ ل بالأكل وااتر اناه 
0 غيره» وإنما يحمد إذا كان عن إيثار 9 ويؤثرون عَلَئ أنفسهم ولو كان 
بهم خصاصة © [الحشر : 4]» وما أحسن موقع يهدي في هذا المقام؛ لدلالته على 
الاستهزاء والسخرية. (حمت) في الوصايا وحسنه (ن ك) فى الوصايا (عن أبي 
الدرداء) قال الحاكم: صحيحء وآقره الذهبى. وقال ابن حجر: إسناده حسن» 
وصححه ابن حبان» ورواه البيهقي بزيادة: «الصدقة» فقال: «مثل الذي يتصدق عند 
موته» أو يعتق» كالذي يهدي إذا شبع». 


8155-84- سبق الحديث في الوصايا. (خ). 


- لماخ - 


(كتاب المواعظ والوفائؤ يي ) فصل: فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 


ل لاس و 


49 133 امل الذي ب تَعَلّم العلم ثم لا يحدث به. كمَثل الذي يكنز 


ا 00 


الكنز قَلِا م فق مها . (طس) عن أبي هريرة رح ٠‏ [صحيح : ه87 ] الآلباني . 


ا «مكَل اْذي يتملَم العلم في صغَرِه كالنقش على الجر 


وَمكل الذي ب بتع يتَعَلّم العلم في كسبره كَالَذي يُكتب عَلَى الماء) . (طب) عن أبي الدرداء. 


[موضوع : /1” 0 ]| الألباني 5 


8١0- 64‏ -(مثل الذي يتعلم العلم ثم لا يحدث به كمثل الذي يكنز الكنز فلا 
ينفق منه) فى كون كل منهما يكون وبالاً على صاحبه يعذب عليه يوم القيامة؛ فعلى 
العالم أن يفيض العلم على مستحقيه لوجه الله - تعالى - ولا يرى لنفسه عليهم منة 
وإن لزمتهمء بل يرى الفضل لهم إذ هذبوا قلوبهم» لأنها تدقرب إلى الله بزراعة 
العلوم فيهاء كمن يعير أرضاً ليزرع فيها لنفسه ما ينفعهء ولولا المتعلم ما نال ذلك 
المعلم. قال الطيبي: هذا على التشبيه نحو قولهم: النحو فى الكلام كالملح في 
الطعام؛ في إصلاحه باستعماله» والفساد بإهماله لا في القلة والكثرة؛ فتشبيه العلم 
بالكنز وارد في مجرد عموم النفع» لا في أمر آخر؛ كيف لا والعلم يزيد بالإنفاق. 
والكنز ينقص»ء والعلم باق والكنز فان؟ 

حجان الخال مي عو بعري زان السحاليه ساف لا سيران 

اطي من أتى عريرة) فاق كاري بالهيضى نيه الزن ليما ورور عات 

818 -(مثل الذي يتعلم العلم في صغره كالنقش على الحجرء ومثل الذي 
يتعلم العلم في كبره كالذي يكتب على الماء)» لأنه في الصغر خال عن الشواغل» وما 
صادف قلبًا خاليًا تمكن فيه: 

أتاني هواها قبل أن أعرف الهَوّى 2 فصادف قَلْبا خَاليًا فَعَمكنَا 

ونظمه نفطويه فقال: 

أراني أَنْسى ما تعلمت في الكبّر ولست بناس ما تعلمت في الصّغّر 

ومّا العلم إلا بالععلّم في الفبا وما الحلم إلا بالتحلّم فى الكبر 

ولو لق القلب المعلم في الصبا لألقي فيه العلم كالنقش في الحجر 


هو 


ونيا البلم يغ النشيب إلا سف إذا كَل قلب المرء والسمع والبَصّر - 
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2-2 نينت 
ممه بيه 6 


ره مه 
ل ع ع لس ع سه ل عه سسا م مس 


لا بم على سا قل ازني ابراي طالمة شاد 
قال: اذْهَبْ فَخَد بأذن خيرها شاف فذهب فأخل بأد كلب العَمِ». (حم ه) عن 


أبى هريرة (ح). [ضعيف: 05759] الألباني . 


لس اس ييه اخ سا ب سس ل برسم م يي عي سم 


81١50 -‏ امل الذي يتكلم يوم الشمعة والإمام يطب مَل امار 
: حمل أسفارا, وَانّذي يقول لَّه: دآ نصت». لا جمعة لّدا. (حم) عن ابن عباس (ح). 


[ضعيف : 0778] الالباني . 


- وهذا غالبى» فقد تفقه القلال والقدوري بعد الشيب ففاقوا الشباب. (طب عن 
أبي الدرداء) قال المصنف فى الدر: سنده ضعيف» وقال الهيثمي : فيه مروان بن سالم 
الشامي؛ ضعفه الشيخان وأبو حاتمء ورواه العسكري أيضاا بلفظ : «مثل الذي يتعلم 
فى صغره كالرسم على الصخرة» والذي يتعلم في الكبر كالذي يكتب على الماء . 

١6م-59١8-‏ (مثل الذي يجلس يسمع الحكمة) هي كل ما يمنع من الجهل ويزجر 
عن القبيح (ولا يحدث عن صاحبه إلا بشر ما يسمع؛ كمثل رجل أتى راعيًا فقال: يا راعي 
أجزرني شاة من غنمك) أي : أعطني شاة تصلح للذبح» يقال: أجزرت القوم: إذا 
أعطيتهم شاة يذبحونهاء ولا يقال إلا في الغنم خاصة» ذكره ابن الأثير (قال اذهب 
فخذ بأذن خيرها) أي: الغنم (شاة فذهب فأخذ بأذن كلب الغنم. حم ه) وكذا أبو يعلى 
(عن أبى هريرة) رمز لحسنه. قال الحافظ العراقى: سنده ضعيف» وبينه تلميذه الهيثمي 
فقال: فيه على بن يزيد؛ مختلف في الاحتجاج به. 

7 8150- (مثل الذي يتكلم يوم الجحمعة والإمام يخطب. مثل الحمار يحمل 
أسفارا) أي: كتبًا كبارا من كتب العلم» فهو يمشي بها ولا يدري منها إلا ما يمر بجنبه 
وظهره من الكد والتعب» وكل من علم ولم يعمل بعلمه فهذا مثله (والذي يقول له: 
أنصت,. لا جمعة له) أي : كاملة مع كونها صحيحة (حم عن ابن عباس) رمز وود 
وفيه محمد بن نمير. أورده الذهبى فى الضعفاء وقال: ضعفه الدارقطنى» ومجالد 
الهمداني» قال أحمد: 50 وحم غيره. ١‏ 
8١5:-‏ - سبق الحديث في صلاة الجمعة» باب: الخطبة. (خ). 


- 2885 - 


(كتاب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلموالككم والامذاز) فصل:ف ىأحاديث جرت مجرى الأمثال 
و ان نو اد ا ل ل ل م ف 20 


أ ١‏ بم - 6١55‏ 'مَثَل الذي يعَلّم الناس اير ويْشى تَفسسه مَقَل القديلة 


تضىء للثاس وتحرق لها (طب) عن أبي برزة (ح). [صحيح : لا مره ]| الألباني . : 


وو ل ىح انر سس لس ار رآص أذ ا مر 
.٠م -/8١575-‏ ١متل‏ الذي يعين قَومَه عَلَى غَيْر الحُق) مَل بعير تَردى وهو 


د وى 


يجرب بنبه) . (هق) عن ابن مسعود (رصح) . ٠‏ [صحيح 38 ] الألباني . 


3 51١81-(مثل‏ الذي يعلم الناس الخير وينسى نفسه) يعنى: يهملها ولا 
يحملها على العمل بما علمت به(مثل الفتيلة تضيء للناس وتحرق نفسها) وهذا مثل 
قو انط 112 إن لو يعو يعاحق لله وعيد لتو راو اقالءنا بو لقو وا ووز د 
على هيزة» عوويل أن عنى ولم يعمل القيدميرة بوقالالتمشعرى + الناين كليم 
سكارى إلا العلماء» والعلماء كلهم حيارى إلا من عمل بعلمه» وقال: الدنيا جهل 
وباطل إلا العلم. والعلم حجة عليه إلا المعمول به». والعمل هباء إلا بإخلاص» 
والإخلاص على خطر عظيم حتى يختم به. وقال الجنيد: متى أردت أن تشرف بالعلم 
وتكون من أهله» وتنتصب له قبل إعطائه حقه احتجب عنك نوره» وكان عليك لا 
لك. وأخذ جمع من هذا الحديث وما على منواله: أن العاصي ليس له الأمر 
بالمعحروف والنهي عن المنكر» لكن سيجيء ء فى حديث التصريح بخلافه.» وعليه 
الأكثر. (طب) وكذا البزار(عن أبي برزة) الأسلمي. قال المنذري: ضعيفء. وقال 
الهيثمي : فيه محمد بن جابر الشحمي» وهو ضعيف لسوء حفظه واختلاطه. قال 
المنذري: ورواه الطبرانى عن جندب بإسناد حسن . 

1 4147-(مثل الذي يعين قومه على غير الحق» مثل بعير تردى وهو يجر بذنبه) 
لفظ رواية أبي داود: «كمثل بعير تردى فى بئرء فهو ينزع منها بذنبه» اه. قال 
بعضهم: معنى الحديث أنه قد وقع فى الإثم وهلك كالبعير إذا تردى في بئر؛ فصار 
ينزع بذنبه ولا يقدر على الخلاص (هق) من حديث عبد الرحمن بن عبيد الله بن 
مسعود عن أبيه (عن ابن مسعود) قال: انتهيت إلى رسول الله كَلبِيْةّ فسمعته يقول 
فذكره؛ وقضية تصرف المؤلف أن هذا لم يخرج في شيء من الكتب الستةء وإلا لما 
عدل للعزو إلى البيهقي» والأمر بخلافه» فقد عزاه المنذري وغيره إلى أبي داودء وكذا 
ابن حبان فى صحيحه وفيه انقطاع. لعي رعس ل سيم بن اي . 


- 846 - 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم وال هثال) فصل: فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 


ل ماو ثرا 1 عاو 1 ل 2 ىا ل 


ه١٠6‏ 257١م‏ «مكل اين َعْزونَ من سني وياحدون لمن تعوون به 


كه عرس ى امسا بوره وي 
على عدوهم مثل أم مورى. ا وي (د) فى مراسيله (هق) 
ل ير تهده :3 2 يوضر قر من مر ع وه دود 
4144- «مثل اومن كسمل المطار : إن جالسته نفعك» وإن ماثسيته 


ل ل - 


نفعك.وإن شاركته تفعك) . (طب) عن ابن عمر (ض) . [ضعيف: 0555] الألباني . 


6 م سر سير 1 


81 - 468 81- «مثّل امن مُكَل النخلّة: ما أَحَدْت منْهًا من شيء تَفَعك». 
(طب) عن ابن عمر (ح). [صحيح: /084] الألباني . 000 ْ 

ه10 8157 (مثل الذين يغزون من أمني ويأخذون الجعل يتقوون به على عدوهم. 
مثل أم موسى ترضع ولدها وتأخذ أجرها) فالاستئجار للغزو صحيحء وللغازي أجرته 
وثوابه (د في مراسيله هق عن جبير بن نفير مرسلاً) هو الحضرمي. أخذ عن خالد بن 
الوليد وعيادة. قال الحافظ العراقى : ورواه ابن عربى من حديث معاذ وقال: مستقيم 
الإسناد» منكر المتن. 

5 *- 545١8-(مثل‏ المؤمن كمثل العطار: إن جالسته نفعك. وإن ماشيته نفعك. وإن 
شاركته نفعك) فيه إرشاد إلى الرغبة فى صحبة العلماء والصلحاء ومجالستهمء» فإنها 
تنفع في الدنيا والآخرة» وإلى تجنب مصاحبة الأشرارء فإنها تورث الشر كالريح إذا 
هبت على الطيب عبقت طيبًاء وعلى النتن حملت نتنًا. (طب عن ابن عمر) بن 
الخطاب. قال الهيثمي: هذا في الصحيح» ورواه البزار أيضًا ورجاله موثقون. 

317 - 8156- (مثل المؤمن مثل النخلة ما أخذت منها من شيء نفعك) وفى رواية : 
(إنه ما أتاك منها نفعك» قال ابن حجر: قد أفصح بالمقصود بأوجز عبارة» فإن موقع 
التشبيه بينهما من جهة أن أصل دين المسلم ثابت» وأن ما يصدر عنه من العلوم 
والخيور قوت للأرواح مستطاب» وأنه لا يزال مستوراً بدذينه » وأنه ينتفع بكل ما صدر 
عنه حيًا وميا وفى صحيح ابن حبان عن ابن عمر رفعه: «من يخبرني عن شجرة- 


-81١54--75‏ سبق الحديث فى الصحية والبر والصلة. باب: محبة المؤمنين ومؤاخاة الصالحين. (خ). 
1 8156-8- انظر ما قبله. (خ). 


- 1485 - 


(كتاب المواعظ والوذائؤ وجوامم الكلم والحكم وال هئال) فصل: فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 


ع 00 

8145-8- امثَل المؤّمن إذَا لقي الموْمنَ فَسَلَم عليه كَمثلِ البنيان يشد 

حفه عفتاك لاعن الى موسى (ض). [ضعيف : 5 الألباني . 
رشابي نيه و و ا د عا فى 2 ل م 

8147-4 «مَثَل اومن مَمَّل النخلّة: لا تأكل إلا طَيسّاء ولا ضع إلا 
طكاان لأطيب نعي ) عق أب زوين اف )1 [صعم 240/4 ] الالنا.» 

-81١58-8+5٠‏ «مَتل المؤمن مَثَل السبيلّة» ميل أَحَيَانًا: وتقوم أحْيَّانَا». (ع) 
والقيك عن القن ارقت ان [معورة 21 8,14] الالبان 


2 س2 عاد 


- مثلها مثل المؤمن» أصلها طيبء. وفرعها في السماء» . والمراد بكون فرعها في 
المبياء: رفع عمله. (طب) والبزار من طريق سفيان بن حسين عن أبي بشر عن 
مجاهد (عن ابن عمر) بن الخطاب. قال ابن حجر فى المختصر: وإسناده صحيح . 

-481545-(مثل المؤمن إذا لقي المؤمن فسلم عليه؛ كمثل البنيان يشد بعضه 
بعضًا) فعليك بالتودد لعباد الله من المؤمنين بإفشاء السلام» وإطعام الطعام» وإظهار 
البشاشة بهم (خط عن أبي موسى) الأشعري . 

09 81417-(مثل المؤمن مثل النحلة) بحاء مهملة كما فى الأمثال (لا تأكل إلا طيبا 
ولا تضع إلا طيبًا) قال ابن الأثير: المشهور في الرواية بخاء معجمة» وهو واحدة النخيل» 
وروي بحاء مهملة؛ يريد نحلة العسل» ووجه الشبه حذق النحل وفطنتهء وقلة أذامهء 
وحقارته» ومنفعته» وقنوعه وسعيه فى الليل» وتنزهه عن الأقذار»ء وطيب أكله. 0 لا 
كل هن كي فبرمه بر طافته: انمره زو أن للتيدن اقابت تقطفه قو عله نينا :1 القالوة 
والغيم والريح والدخحان والماء والنار» وكذلك المؤمن له آفات تفقره عن عمله: ظلمة 
الغفلة؛ وغيم الشك» وريح الفتنة» ودخان الحرام» ونار الهوى. (طب حب عن أبي 
رزين) العقيلى. وفيه حجاج بن نصير. قال الذهبى فى الضعفاء: ضعفوه أو تركوه. 

-81١48-‏ (مثل المؤمن مثل السنبلة تميل أحيانًا وتقوم أحيانًا) أى: هو كثير الآلام 
فى بدنه وماله فيمرض ويصاب غالباء» ويخلو من ذلك أحيانًا ليكفر عنه سيئاته» بخلاف 
الكافر فإن الغالب عليه الصحة كما مرء ليجيء بسيئاته كاملة يوم القيامة (ع والضياء) 
المقدسى فى المختارة (عن أنس) بن مالك . قال الهيثمى: فيه فهد بن حبان وهو ضعيف» 
ووؤافاعله لزاوع وه عبيل الله ين قلئبة نول أكرق «ويقة برججاله رمال لصحي 


- /الخارغ - 


سس سي ا 


لس ير ل ار سه أ 2 َه 2 سم لير 


000 
وميم ار 0 
جم ل اماي لس ع فم 
(ح). [ صحيح : 4 الاألباني . 


لاس ار خْ لس قر أ 2٠6‏ ل يي 0 سرس ع 2 ل ى سا قر 
-816٠ -8‏ مكل المؤمن مكل الخّامة: تحمر مرةء وتصفر أخرى. والكافر 
كالأرزة». (حم) عن أَبِيّ. [ضعيف: 21740] الألباني . 


4١49-0‏ (مثل المؤمن مثل السنبلة» تستقيم مرة» وتخر مرة» ومثل الكافر مثل 
الأرزة) بفتح الهمزةء وفتح الراء المهملةء. ثم زاي» على ما ذكره أبو عمروء وقال أبو 
عبيدة: بكسر الراء بوزن فعلة» وهي النابتة في الأرض» وقيل بسكون الراء: شجر 
معروف بالشام» وهي شجر الصنوبرء والصنوبر ثمرتها (لا تزال مستقيمة حتى تخر ولا 
تشعر) قال في البحر: ظاهره أن المؤمن لا يخلو من بلاء يصيبهء فهو يميله تارة كذاء 
وتارة كذاء لأنه لا يطيق البلاء ولا يفارقه؛ فمن ثم يميل يمنة ويسرةء والمنافق على 
حالة واحدة من دوام الصحة في نفسه وأهله. ويفعل الله ذلك بالمؤمن ليصرفه إليه في 
كل حال؛ فكلما سكنت نفسه إلى شيء أمالها عنهء ليدعوه بلسانه وجنانه» لآنه 
يحب صوته؛ فاختلاف الأحوال يميل بالمؤمن إلى الله والمنافق وإن اختلفت عليه 
الأحوال لا يرده ذلك إلى ربهء لأنه أعماهء وختم على قلبه» فنفسه كالخشب المسندة 
لا قيل لشيء» وقلبه كالحجر بل أشدء ليس فيه رطوبة للإيمان» كالارز لا تهتز حتى 
تيعد نسيل ركه ومقصود الحديث أن يحذر المؤمن دوام السلامة خشية 
الاستدراج؛ فيشتغل بالشكرء ويستبشر بالأمراض والرزايا (حم والضياء) في المختارة 
(عن جابر) بن عبد الله. رمز المصنف لحسنه. قال الهيئمي: وفيه ابن لهيعة» وفيه 
ضعفه. ورواه عنه اليزار باللفظ المزبور بسند رجاله ثقات. اه. وبه يعرف أن 
المصنف لو عزاه للبزار لصحة سنده كان أولى . 

-816٠ -8 5‏ (مثل المؤمن مثل الخامة) وهي الطاقة الغضة اللينة من النبات التي 
لم تشتد بعدء وقيل: ما لها ساق واحدة»ء وألفها منقلبة عن واو (تحمر تارة» وتصفر 
أخرى. والكافر كالآرزة) بفتح الراء: شجرة الآرزء» وبسكونها: الصنوبرء ذكره القاضي 
البيضاوي على ما مر تقريره. وفيه وفيما قبله وبعده إشارة إلى أنه ينبغي للمؤمن- 


- اا - 


(كناب الحهوا عل و لوقافق وجوأمع الكلموالحكو والامثال) فصل: فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 


4٠م‏ زوام- مَل الوم كَمَْلٍ حَامَة الع من حَيْت أنهًا البح 


كفتهاء فإذا سكنت اعتدلت؟ وكذلك ؛ المؤّمن» د 0 بالبلاء. مكل الفاجر كالأرزة: 


وا ع ل ال 


صماء معتدلة حتى يي الله -تعالى- ! إذا شَاء). 1 عن أبي هريرة (صح). 


8“ 


6١5:‏ - 6165 مكل المؤمن الذي يَقرأ الرآن حل أي ريحها طَيّب 
ع مح مر 


وَطَعْمُهًا طب ومثَل المؤمن الّذي لا يقرا الشرآنَ كَمَكَل الكمرة: لأريح لها 


و ف ل ار ل ل ب 
للحوادث والمصيبات» مخلوقة للآخرةء. لأنها جنته» ودار خلوده وثباته (حم عن أبي) 
ابن كعب. قال: دخل على رسول الله يليه رجل قال: متى عهدك بأم ملدم؟ -أي 
الحمى- قال: «إن ذلك لوجع ما أصابني قط فذكره. رمز لحسنهء قال الهيثميى: وفيه 
ا 

55 +8- ز١هام-_(مثل)‏ بفتح المثلثة بضبط المصنف (المؤمن كمثل) بفتح الثاء بضبطه 
(خامة الزرع» أي: الطاقة الطرية اللينة أو الغضة» وهي بخاء معجمة وتخفيف اليم : 
أول ما ينبت على ساق» ونقل ابن التيم عن القزاز أنها بمهملة وقاف. وفسرها بالطاقة 
من الزرع» وذكر ابن الأثير أنها خاقة» بخاء معجمة وقافء. قال الحافظ: ما لان 
وضعف من الزرع الغضء ولحوق الهاء على تأويل السنبلة (من حيث أتتنها الريح 
كفتها) بتسهيل الهمزة» ولمعنى: أمالتهاء وفى رواية: «كفأتها» وفى رواية: «تفيثها 
الرياح» . أي: تحركها وتميلها يمنة ويسرة» وأصل التفيئة: إلقاء انيه على الشىء. 
وهو الظل؛ فالريح إذا أمالتها إلى جانب ألقت ظلها عليه ذكره القاضي (فإذا سكنت 
اعتدلت. وكذلك المؤمن يكفأ بالبلاء» ومثل الفاجر كالأرزة صماء معتدلة حتى يقصمها 
الله- تعالى- إذا شاء) أي: فى الوقت الذي سبقت إرادته أن يقصمه فيه؛ والمعنى أن 
الؤيق كتين :الآلام فى جلانة د اله روما لهم جزذا سكقيس للتيقاتة. راقم للدرجائمه بوالكافد 
قليلها وإن حل به شيء لم يكفرء بل يأتي بها تامة يوم القيامة . (ق عن أبي هريرة) . 

14- 65١م-(مثل‏ المؤمن الذي يقرأ القرآن كمثل الأترجة) ,: بضم الهمزة والراءء 
مشددة الجسيمء وقد تخففف. وقد تزاد نون ساكنة قبل الجيم » ولا يعرف في كلام- 


- 5446 - 


(كتاب المواعظ والوفائؤ وجوادم | اكلم والككم والامثال) فصل: فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 
اعرد ١‏ و وى في ساسم *إأنَاة ّ ا 2270 7 002 ور ا لظ فى 
وطعمها حلوء ومثل المنافق الذي يقرأ القرآن كمثل الريحانة: ريحها طيب» 


را سى ترم ص سا 


طَعْمُهًا م وَمَثل افق الذي لا يشر الّْرآنَ كَمَغَل الْنْظَلة: يس لَهَا ريح 
9 . (حم ق4) عن أبي موسى. [صحيح: ٠‏ 284] الألباني . 


- العرب» ذكره بعضهم. قال ابن حجر: وليس مراده النفي المطلق» بل إنه لا يعرف 
في كلام فصحائهم (ريحها طيب وطعمها طيب) وجرمها كبير» ومنظرها حسن؛ إذ هي 
صفراء فاقع لونها تسر الناظرين» وملمسها لين تشرف إليها النفس قبل أكلهاء ويفيد 
أكلها بعد الالتذاذ بمذاقها طيب نكهة. ودباغ معدة» وقوة هضمء فاشتركت فيها 
الحواس الأربع : البصرء والذوق» والشمء واللمسن فئ االاحتظاء بها؛ ثم هى في 
أجزائها تنقسم إلى طبائع: فقشرها حار يابس يمنع السوس من الثيابء. ولحمها حار 
رطب» وحماضها بارد يابس يسكن غلمة النساء» ويجلو اللون والكلف» وبذرها حار 
مجفف.ء فهىي أفضل ما وجد من الشمار في سائر البلدان»ء وخص الإيمان بالطعم 
وصفة الخحلاوة بالريح؛ لأن الإيمان ألزم للمؤمن من القرآن؛ لإمكان حصول الإيمان 
بدون القراءة» والطعم ألزم للجوهر من الريح. فقد يذهب ريحه ويبقى طعمه. 
وخص الأترجة بالمثل؛ لأنه يداوى بقشرهاء ويستخرج من جلدها دهن ومنافع» وهي 
أفضل ثمار العرب (ومثل المؤمن الذي لا يقرأ القرآن كمثل التمرة) بالمثناة (لا ريح لها) من 
حيث إنه مؤمن غير تال في الحال الذي لا يكون فيه تاليّاء وإن كان نمن حفظ القرآن» 
ذكره ابن عربي (وطعمها حلو) وفي رواية: «طيب» أي: من حيث إنه مؤمن ذو إيمان 
(ومثل المنافق الذي يقرأ القرآن كمثل الريحانة ريحها طيب)؛ لأن القرآن طيب وليس إلا 
أنفاس التالي والقارئ وقت قراءته (وطعمها مر) لأن النفاق كفر الباطن» والحلاوة إنما 
هي الإيمانء فشبهه بالريحانة؛ لكونه لم ينتفع ببركة القرآن» ولم يفز بحلاوة أجره. 
فلم يجاوز الطيب موضع الصوتء وهو الحلق» ولا اتصل بالقلب. (ومثل المنافق 
الذي لا يقرأ القرآن كمثل الحنظلة) وهي معروفة تسمى في بعض البلاد بطيخ أبي جهل 
(ليس لها ريح وطعمها مر) لأنه. غير قارئ في الحال. قال ابن عربي: وعلى هذا 
الملجرى كل كلام طيب فيه رضا الله» صورته من المؤمن والمنافق صورة القرآن. في 
التمثيل» غير أن كلام الله لا يضاهيه شيء؛ أشار بضرب المثل إلى أمور منها: أنه 
ضربه بما يخرجه الشجرء .ومثل الكافر مما تنبته الأرض تنبيها. على علو شأن المؤمن» - 
549٠ -‏ - 


(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع ا لكلم والهكم وال مثال) فصل: فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 


0 


:١م‏ - 4167- امكل اومن مَمَل النحلة: إن أكلت أكلت طَيُماء وإن 


ضمت وضَّعت طيّّ إن وَقستا على عُود تر َم تَكسرة» سكل المؤمن مل 


ىن سر ه6 ص ل 0 6 هه 1 53 م6 دب 


سَبيكة الذهب: إن نفخت عليها احمرت. وإنْ وزئّت لَم تنقص» اهنى )ع ا 


عمرو 00 8 55/] الألباني : 


ل وسار ل 0 


-81١655 6-5‏ «مثل لوعن كاليت الخرب في الظاهر؛ فإذا دخلته وجدته 


- وارتفاع عمله» وانحطاط شأن المنافق» وإحباط عمله» ومنها أن الشجر المثمر لا 
يخلو عمن يغرسه ويسقيه. وكذا المؤمن يقيض له من يعلمه ويهديهء ولا كذلك 
الحنظلة المهملة المتروكة (حم ق 5 عن أبي موسى) الأشعري . 

ه 81١6517 -8٠١‏ (مثل المؤمن مثلة النحلة) بحاء مهملة كما بينه العسكري (إن أكلت 
أكلت طيبًّاء وإن وضعت وضعت طيبّاء وإن وقعت على عود نخر لم تكسره) لضعفها 
(ومثل المؤمن مثل سبيكة الذهب إن نفخت عليها احمرت, وإن وزنت لم تنقص) وقد مر 
أنه إذا أطلق المؤمن غالبا أنه يعني به المؤمن الذي تكاملت فيه خمصال الخير باطتّاء 
وأخلاق الإسلام ظاهراء فشبه المؤمن بذبابة العسل لقلة مؤنتهاء وكثرة نفعها كما قيل: 
إن قعدت على عش لم تكسرهء وإن وردت على ماء لم تكدرهء وقال علي: كونوا 7 
الدنيا كالنحلة؛ كل الطير يستضعفهاء وما علموا ما ببطنها من النفع والشفاء. ومعنى: 
إن كل يد 0 أئ: إنها لا تأكل بمرادها وما يلذ لهاء لات عمال 
قوله: كلي من كل الشَّمَرَات 4 [النحل :]. حلوها ومرها لا تتعداه إلى غيره من 
غير تخليط؛ فلذلك طاب وصفها لذة وحلاوة وشفاء» فكذا المؤمن لا يأكل إلا طيباء 
وهو الذي حلى بإذن ربه لا بهوى نفسهء فلذلك لا يصدر من باطنه وظاهره إلا طيب 
الأفعال» وذكي الأخلاق» وصالح الأعمالء فلا يطمع في صلاح الأعمال .إلا بعد 
طيب الغذاء» وبقدر صفاء حله تنمو أعماله وتزكو (هب) وكذا أحمد وكلاهما (عن 
ابن عمرو) بن العاص . قال الهيثميى: رجاله رجال الصحيح» غير أبى سبرة وقد وثق. 

65 81925 (مثل المؤمن 27 كالبيت الخرب فى الظاهر؛ فإن دخلته وجدته مونقًا) 
معجبًا (ومثل الفاجر كمثل القبر المشرف المجصص يعجب من رآه» وجوفه ممتلئ نتنًا) - 
(8] كان موضع النجمة افى الشرح ووناللين لفقل : [كمثل] ولعدم واخودها فى شعب ليق : 63/خزه, 039 

حذفتهاء ليوافق المتن والآأصل. (خ). 


(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع | لكلم والككم وال أهثال) فصل: فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 


مونقّاء وَمَتَلَ المَاجر كمد القَبْر المشثرف المخصص: يجب من رآه؛ وجونه 
ممتّلىء نََنَاا. (هب) عن أبى هريرة . [ضعيف جدا: 07847] الآلباني . 


وى عط صر .ها م سد قير 


-8٠51/‏ ه66١81-‏ امل المؤمنن في توأّهم وتراحمهٍ وتعاطفهم مثل الجسد: 
ِذا ا ا الحسد . بالسهر والحمر» (حم م( عن النعمان 


- من أحسن تأمّل هذا الخبر قطع بأنه مصيب في تمثيله؛ محق في قولهء ومن دأبه 
الإنصاف والعمل على العدل والتسوية» والنظر في الأمور بناظر العقل» إذا سمع مثل هذا 
التمثيل علم أنه الحق الذي لا تمر الشبهة بساحته» والصواب الذي لا يحوم الخطأ حوله. 
(هب عن أبي هريرة) وفيه شريك بن أبي غمرء أورده الذهبي في الضعفاء وقال: قال يحيى 
والنسائى: غير قوي. وقال ابن معين مرة: لا بأس به. وحديثه فى الصحيحين. 

8- 66م (مثل المؤمنين) الكاملين فى الإيمان (في توادهم) بشد الدال: مصدر 
تواد: أي تحاب» وفى رواية بدون: ١في)؛‏ 0 بدلا من المؤمنين بدلا اشتمال. 
(وتراحمهم) أي : تلاطفهم (وتعاطفهم) قال ابن أبى جمرة: الثلاثة وإن تفاوت معناها بينها 
فرق لطيف؛ فالمراد بالتتراحم: أن ب دبعن 00 الإيمان 0000 آخر. 
وبالتواد: التواصل الجالب للمحبة كالتهادي» وبالتعاطف: إعانة بعضهم بعضا بعضً (مثل الجسد 
الواحد) بالنسبة لجميع أعضائهء» وجه الشبه فيه التوافق في التعب والراحة (إذا اشتكى) أي : 
مرض (منه عضو تداعى) من الدعوة (له سائر الجسد) أي : باقيه» اسم فاعل من سائر» وهو 
ما يغلط فيه الخاصة فيستعملونه بمعنى الجميع» يعنى: دعا عاء بعضهم بعضا إلى المشاركة في 
الألمء ومنه تداعت الحيطان؛ أي : تساقطت أو كادت (بالسهر) بفتح الهاء: ترك النوم. 
لأن الألم بمنع النوم (والحمى) لأن فقد النوم يثيرهاء والحمى: حرارة غريبة تشتعل في 
القلب» فتنبث به فى جميع البدن» ثم لفظ الحديث خبر» ومعناه أمر؛ أئ: كما أن الرجل 
إذا تألم بعض جسده سرى ذلك الأآلم إلى جميع جسده؛ فكذا المؤمنون ليكونوا كنفس 
واحدة إذا أصاب أحدهم مصيبة يغتم جميعهم) ويقصدون إزالتهاء وفى هذا التشبيه 
تقريب للفهم؛ وإظهار المعاني في الصور المرئية (حم م) في الأدب (عن النعمان بن بشير) 
ظاهر صنيع المصنف أن ذا ما تفرد به مسلم عن صاحبه» والآأمر بخلافه. بل خرجه 
البخاري في الأدب» لكنه أبدل 'مثل", ب ”ترى" والكل بحاله. 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع اكلم والككم والأهثال) فصل: فى احاديث جرت مجرى الأمثال 


ور وس فر 


0 - 8101- همَكَلَ المجاهد في سّبسيل اللّه - والله أعلّم بم بجاهد في 


000 


نسيل - كَمَكَل الصاء ئم القائمٍ الدائم الذي لا يشر من صيامٍ ولا صدقّة حتى يرْجع. 
وتَوكل اللّهُ - - تَعَالَى - للمجاهد في سبيله إن تَوَاه أن يدخْله انك أو يرجعَه سالا 


ا ل ا ا 
2 


مع أجر أو غنيمة). . (ق ات ن) عن أبي هريرة (صح) . [صحيح : ١‏ الألباني . 


14 /اهام- سل الرآة الصاحّة في الشسَاء ٠‏ كمثل الغراب الأغصم: 


الذي إحد حْدَى رجِلَيه بيضَاء) . (طب) عن أبي 2 (ح). 52 5 الألباني , 


6- بدوام_ (مثل المجاهد في سبيل الله - والله أعلم بمن يجاهد في سبيله-) أشار 
به إلى اعتبار الإخلاص» وهي جملة معترضة بين ما قبلها وبعدها (كمثل الصائم القائم 
الدائم) شبه حال الصائم الدائه بحال المجاهد في نيل الشواب في كل حركة وسكون» 
أو المراد به (الذي لا يفتر) شناعة (من صيام ولا صدقة) فأجره مستمرهء وكذا المجاهد لا 
تفي الوا ران تر اللحى برج واوتر كل اللادعالى الميوواما فى سيو ٠‏ أ 
تكفل كما روا 0ن تناه ان ورصله ]هه أي: عند موته كما ورد في الشهداءء أو 
عند دخول السابقين ومن لا حساب عليه (أو يرجعه سالا مع أجر أو غنيمة) | 55 
الواو. قال عياض : هذا تفخيم عظيم للجهاد؛ لأآن الصيام وغيره ما ذكر من الفضائل 
قد عدلها كلها الجهاد» حتى صارت جميع حالات المجاهد وتصرفاته المباحة تعدل أجر 
المواظبة على الصلاة وغيرها. وقال غيره: وهذه فضيلة ظاهرة للمجاهد تقتضى ألا 
- الجهاد شىيء من الأعمال» لكن عموم هذا الحديث خص با دل عليه حديث ابن 

رالينا العمل اف ارام مضل تي 1218 إريي 3 اباباي التممة 4 ته اليتشكل هذا 
0 بحديث أحمد الار: "ألا أنبئكم بخير أعمالكم) إلى أن قال: ذكر الله؛ فإن 
0 أن مجرد الذكر أفضل من أبلغ ما يقال للمجاهد. وأفضل من الإنفاق. مع ما 

في الجهاد والنفقة من النفع المتعدّي (ق ت ن) كلهم : فى اننيد (عن أبىهريرة). 

6044 بموم_ (مثل المرأة الصا حة فى النساء ذل القراب لاصوا ون . 1 
رسول الله وما الغراب الأعصم؟ قال: هو (الذي إحدي رجليه بيضاء) قال ابن 
الأعرابي : الأعصم من الخيل: الذي في يده بياض» والعصمة بياض في ذراعى- 
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“الكتاب الواعة والرقاتد وخوامه الكلفرو اكوا ذا ١‏ فصل فى العردرة جر صر الامتال.. 


ا 


ل 17 2 . 
ين: تعير إلى هذه 
مس فير سس 3 1 1 


ل . لد ل ل قري ١‏ 27 0 
مرة. وإلى هذه مرة. لا تدري أيهما تتبع). (حم م ن) عن ابن عمر (صح). 


6 -8158- همل المّافق كَمَثَل الشاة العائرة بِيْنَ | 


[صحيح : 58057] الآلبانى ٠‏ 


- الظبى والوعل» وقيل: بياض فى يديه أو إحداهما كالسوار. قال الزمخشري: 
رتش النذيت ارق هذا القيرل لكنه وضع الرجل مكان اليد. قالوا: وهذا غير 
موجود في الغربان؛ فمعناه لا يدخل أحد من المختالات المتبرجات الجنة. اه (طب 
عن أبي أمامة) قال الهيثمي: فيه مطرح بن زيدء وهو مجمع على ضعفه» وفي رواية 
للطبراني أيضًا كما في المغني: «مثل المرأة الصالحة في النساء كمثل الغراب الأعصم 
من مائة غراب». قال الحافظ العراقى: وسنده ضعيف» ولأحمد عن عمرو بن 
العاص: كنا مع رسول الله يكل بمر الظهران فإذا بغربان كثيرة فيها غراب أعصم 
أحمر المنقار فقال: «لا يدخل الجنة من النساء إلا مثل هذا الغراب فى هذا الغربان» 
وإسناده صحيح» وهو في السنن الكبرى للنسائي . ْ 

٠ه -٠‏ 8158- (مثل المنافق كمثل الشاة العائرة) بعين مهملة: المترددة المتحيرة. قال 
التوربشتي: وأكثر استعماله في الناقة» وهي التي تخرج من إبل إلى إخرى ليضربها 
الفحل» ثم اتسع في المواشي (بين الغنمين) أي: القطيعين من الغنم. قال في المفصل : 
0 الجمع على تأويل الحفاعتين في الفرقتين . قال: ومنه هذا الحديث» وقال 
الأندلسي في شرحه: تثنية الجمع ليس بقياس» وقد يعرض في بعض المعاني ما يحوج 
إلى تثنيته كما في الحديث؛ كأنه لا يمكن التعبير بمجرد الجمع فتستحق عند ذلك تثنيته 
(تعير). في رواية: «تكر» (إلى هذه مرة وإلى هذه مرة) أي: تعطف على هذه وعلى هذه 
(لا تدري أيهما تتبع) لآنها غريبة ليست منهماء فكذا المنافق لا يستقر بالمسلمين ولا 
بالكافرين» بل يقول لكل منهم: أنا منكم. قال الطيبي: شبه تردده بين المؤمنين 
والكافرين تبعًا لهواه وقصدا لأغراضه العا اكاردة الكياة الطالية للفحل فلا تستقر 
على حالء ولذلك وصفوا فى التنزيل: ‏ مذبذبين بين ذلك لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء 4 
[النساء: ]١5”'‏ (حم م) في أواخر الصحيح (ن) كلهم (عن ابن عمر) بن الخطاب. ولم 
يخرجه البخاري . 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامذال ) فصل: فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 


سه سه مه م6 فهو ب اه م > ه سملي 


68+6١‏ - 8169- «صُثّل ابن آدم وإلى جنْبه تسع وتسعون مَنيَة إن أخْطأنه 
لماي وَقَعَ في الْهَرم حَتى يَموت) . (ت) والضياء عن عبد الله بن الشخير. 
[ صحيح : ]| الألبانى ٠‏ 


هم ته > م 


8م - 107- مَل أَهْل بَبْتِي مل سَفينة نوح: من ركبها نجاء ومن 


ا 0-1 


0 اراق غرةم ادن عباس » وعن ابن الزفيبر (ك) عن أبي ذر (ح). 


أمء.م 8694- (مثل ابن آدم) بضم اميم » وشد الثاء؛» أي: صور ابن آدم (إلى 
جنبه) في الكلام حذف تقديره: مثل الذي إلى جنبه» وفي رواية: «وإلى جنبه)» 
بالواو» وهو حال (تسع وتسعون منية) أي: موتاء يعنى: أن أصل خلقة الإنسان شأنه 
ألا تفارقه البلايا والمصائتب؛ كما قيل: البرايا أهداف المنايا؛ كذا قرره بعضهمء. وقال 
القاضيى: قوله: «مثل ابن آدم)ء مبتداً خحبره الجملة التي بعله» أو الظرف» وتسع 
وتسعون؛ مرتفع به. أي: حال ابن آدم أن تسعًا وتسعين منية متوجهة نحوه منتهية إلى 
جانبه. قال: وقيل خبره محذوف» وتقديره مثل الذي يكون إلى جنبه تسع وتسعون 
منية» ولعل الحذف من بعض الرواة. اه. (إن أخطأته) تلك «المنايا) على الندرة : 
جمع منية» وهي الموت؛ لآنها مقدرة بوققت مخصوص من المنى. وهو التقدير؛. لآن 
الموت مقدرء والمراد هنا: ما يؤدي إليه من أسبابه» وسمى كل بلية فى البلايا منية؛ 
لآنها طلائعها ومقدماتها (وقع في الهرم حتى يموت) يعني : أدركه الداء الذي لا دواء 
له ابل يسشمر إلى: الموت+ -وذكر العذد الملخنصض على منهج الفرقن والتمتيل» 
المراد التحديد» بل التكثير. (ت) في القدر وفي الزهد (والضياء) المقدسي (عن عبد 
الله بن الشخير ) قال الترمذي: حسن.ء لا يعرف إلا من هذا الوجه. 

اه.٠م- -1١575‏ (مثل أهل بيتي) زاد في رواية : (فيكم» (مثل سفينة نوح) في رواية 
في «قومه» (من ركبها نجا) أي : خلص من الآمور المستعصية (ومن تخلف عنها غرق) 
وفي رواية «هلك»» ومن ثم ذهب قوم إلى أن قطب الأولياء. فى كل زمن لا يكون إلا 
منهم» ووجه تشبيههم بالسفينة: أن من أحبهم وعظمهم شكراً لنعمة جدهم؛ وأخل 
بهدي علمائهم نا من ظلمة المخالفات» ومن تخلف عن ذلك غرق في بحر كفر- 
00070001 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع ا لكلم والككم والأمذال )فصل فى أحاديث جرت مجرى الأمثال 


- 


01 - 4177 مَل بلآل كَمَمَلٍ نَحَلَة عدت تأكل من الحلو والمرء ثم 


- ودجو 


يمسي حلوا كله. الحكيم عن أبي هريرة (ح). أمعت: 9] الألباني. 


اال د لا كه وني 
9 الألباني” 


٠‏ ع ا ل ل 2 سي م سه ص هس شا ا#6في 
هه 7-- امثل منى كالرحم في ضيقه؛ فإذا حملت وسعها الله». 
(طس) عن أبي الدرداء [ضعيف: ]515٠‏ الألباني. 


- النعم» وهلك في معادن الطغيان. (البزار) في مسنده (عن ابن عباس وعن ابن الزبير) 
ابن العوام (ك) فى التفسير من حديث مفضل بن صالح (عن أبي ذر) وقال: على 
شرط مسلم؛ فرده الذهبي : بأن مفضل خرج له الترمذي فقط وضعفوه. اه. ورواه 
أيض الطبراني وأبو نعيم وغيرهما. 

؟اه لمزم (مثل بلال) المؤذن (كمثل نحلة) بحاء مهملة (غدت تأكل من الحلو 
والمر ثم يمسي حلواً كله. الحكيم) الترمذي (عن أبي هريرة) ورواه عنه أيضًا الطبراني 
باللفظ المزبور؛ فلو عزاه إليه كان أولى. قال الهيثمي: وإسناده حسن. فعدول 
المصنف للحكيم واقتصاره عليه من ضيق العطن» وقد دكحو المصنئف عن ابن الصلاح 
والنووي أن الكتب المبوبة أولى بالعزو إليهاء» والركون لما فيها من المسانيد وغيرها؛ لأن 
المصنف على الأبواب إنما يورد أصلح ما فيه فيصلح الاحتجاج به. 

15--5٠م-‏ (مثل بلعم بن باعوراء في بني إسرائيل؛ كمثل أمية بن أبي الصلت في 
هذه الآمة) في كونه أمن شعره وعلمه. وكفر قلبه (ابن عسا در و تاريخه (عن سعيد 
أب و اسح عرسا 

١50-04‏ (مثل منى) بالصرف وعدمهء ولهذا تكتب بالألف والياء. قال 
النووي : والأجود صرفها وكتابتها بألف»ء ميت :يه لا فتن كت أ : يراق - بها من 
الدماء (كالرحم في ضيقه. فإذا حملت وسعها الله. طس عن أبي الدرداء» قال الفقض * 
وفيه من لم أعرفه . 
+0 .8157-8- يأتي الحديث إن شاء الله-تعالى- في فضائل بلال. (خ). 
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(كذاب المواعظ والرذائؤ و جوأمع |الكلم والحكم وا مئال ) فصل:فىأحاديث جرت مجرى الأمثال 


. . 00 186 . 5 ل م و 
-815١--5‏ مثل أصحابي مثل الملح في الطعام: لا يصلح الطعام إلا 
بالملح». (ع) عن أنس (ح). [ضعيف: 2775] الألباني . 
ع ريت 007 5 وى ل ري الى و يوس ابر 
/اه٠8-١8151-‏ ١مثل‏ أمتى مثل المطر: لا يدرى أوله حير أم آخره». (حم 
ت) عن أنس (حم) عن عمار (ع) عن على (طب) عن ابن عمرء وعن ابن عمرو (ح). 


[صحيح: 9805] الألباني . 


5 +815-(مثل أصحابي) في أمتي (مثل الملح في الطعام) بجامع 
الإصلاح؛ إذ بهم صلاح الدين والدنيا (كما لا يصلح الطعام إلا بالملح) بحسب الحاجة 
إلى القدر المصلح له أي ينبغي أن يحترموا ويعظمواء ويرجع إليهم؛ ولآن الملح يحفظ 
الطعام ويمنع من ورود الفساد عليه» فكذا الصحابة حفظوا على الأمة أصل الشرع 
وفروعهء ولأن الملح يطيب الطعامء ومتى خلا منه لا يلتذ به؛ فكذا أصحابه ينبغي 
للمؤمن آلا يفارق سيرتهم» ويمزج كل فعل بحسن متابعتهم؛ قال في الفردوس: قال 
الحسن: قد ذهب ملحنا فكيف نصنع (ع عن أنس) بن مالك. رمز المصنف لحسنهء 
وهو غير حسن. قال الهيثمي : فيه إسماعيل بن مسلمء وهو ضعيف . 

لاه 8١‏ - ١151م‏ -(مثل أمتى مثل المطر لايدرى) أي: بالرأي والاستنباط (أوله خير أم 
آخره) قال البيضاوي: نفى تعلق العلم بتفاوت طبقات الأمة في الخيرية» وأراد به نفي 
التفاوت؛ لاختصاص كل منهم بخاصية وجب خيريتهاء كما أن كل نوبة من نوب المطر 
لها فائدة في النماء لا يمكن إنكارها والحكم بعدم نفعها؛ فإن الأولين آمنوا بما شاهدوا من 
المعجزات» وتلقوا دعوة الرسول بالإجابة والإيمانء والآخرين آمنوا بالغيب لا تواتر 
عندهم من الآيات» واتبعوا الذين قبلهم بالإحسان» وكما اجتهد الأولون في التأسيس 
والتمهيد»ء واجتهد المتأخرون في التجريد والتلخيص» وصرفوا عمرهم في التقدير 
والتأكيد؛ فكل مغفور» وسعيه مشكورء. وأجره موفور. إلى هنا كلام القاضي. وقد 
هسك ابن عبد البر بهذا الحديث فيما رجحه من أن الأفضلية المذكورة فى حديث: اخير 
الناس قرني» إثما هي بالنسبة إلى المجموع لا الأفراد»ء وأجاب عنه النووي بن المراد- 


65.٠م‏ - .ولام - يأتى الحديث فى فضائل أصحابه عله . (خ). 
لاه -48151-٠‏ يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- فى فضائل أمته. (خ). 


- 2881/ - 


7 م 


4 8155- ستل هذه ادا مثل نوب شق م من أوله إلى آخره فبقي 


مع تر فَيُوشكُ ذلك الْخَبْط أن يَنْقَطع». (هب) عن أنس (ض). 


لا 


81507-8- «مَتَلى وَمَثَل الساعة كَفَرسَئ رهان, متلى وَمَثّل الساعة 


- ممن يشتبه عليه الحال في زمن عيسى» ويرون ما في زمنه من البركة ؛ وانتظام شمل 
الإسلام ؛ فيشتيه الحال على من تاهكن ذلك» 0 ال زمانين خير 0 وهذا الاشتباه مندفع 
بخبر: «خير الناس قرني) اه. (حم ت عن أنس) 35 مالك (حم عن عمار) بن ياسر . 
قال. الهيثمى : وفيه موسى بين عبيدة الربذي ؛ ضعيف . وقال الزركشي : ضعفه النووي 
في فتاواه. (ع عن علىي) أمير المؤمنين (طب عن ابن عمرو) بن العاص. وفيه 
عبدالرحمن بن زياد بن أنعم. وهو ضعيفء ذكره أيضًا الهيثئمى. وقال ابن حجر في 
المتح : هو حديث حسن له طرق قد يرتقى بها إلى الصحة . .وأغرب النووي فعزأه في 
فتاواه إل تسيل أبى يعلى من حديث اسن بإسناد ضعيف » مع أنه عنك الترمذي 
بإسناد أقوى منه من حديث أنس» وصححه ابن حبان من حديث عمار. 

4- 55١4-(مثل‏ هذه الدنيا) زاد أبو نعيم فى روايته: «من الآخرة» (مثل ثوب 
شق من أوله إلى آخره؛ فبقي متعلقًا بخيط في آخره. فيوشك ذلك الخيط أن ينقطع) هذا مثل 
ضربه المصطفى جَلييْة للدلالة على نقص الدنيا وسرعة زوالها. قال ابن القيم: ويوة 
هذا المثل خبر أحمد عن أبى سعيد: صلى بنا رسول الله وَكْةّ العصر نهاراء ثم قا 
فخطبناء فلم يترك شيثًا قبل قيام الساعة إلا أخبر بهء حفظه من حفظه. ونسيه من 
نسيه»ء وجعل الناس يلتفتون إلى الشمس هل بقى منها شيء فقال: «إلا أنه لم يبق من 
الدنيا فيما.مضى منها إلا كما بقى من:يومك هذا فيما مضى منه) ٠‏ (هب عن أنس) بن 
مالك . قال الحافظ العراقى : وسئده ضعيف »© وذلك لأن فيه يحيى بن سعيد العطارء 
أورده الذهبي في الضعفاء. وقال ابن عدي . بين الضعف . وروأه أبو بعيم من حديث 
أبان عن أنس أيضاء وقال: غريب لم نكتبه إلا من حديث إبراهيم بن الأشعث, وأبان 
ابن أبي عياش لا تصح صحبته لأنس ؛كان لهجا بالعبادة» والحديث ليس من شأنه . اه. 


4 617 (مثلي ومثل الساعة كفرسي رهان, مثلي ومثل الساعة كمثل رجل بعثه > 
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(كتاب المواعظا والرذائؤ وجوامع الكام والحكم والامذال )باب: مغردات الترغيب 


هه أ لس فر سل مي ب دع وبر و 2 ل الرسمى 2 وى ع 


ب بعد ات ا 9 


ا ا ل م ل ا ا 


وغ واع ِِ 


٠‏ >*١٠*م/‏ - /60- (إذ راسد حيو جعَلَ لَه وأعظا من 10 مره 
وهاه . (فر) عن أم سلمة (ض). [ ضعيف : .733 ]| الألباني 


01 45- إإذا أسأت فأحسن). (ك هب) عن ابن عمرو. [حس.:107*] 
الآلباني 
- قوم طليعة فلما خشي أن يسبق ألاح بثويبه) مصغر ثوب بضبط المصنف (أتيتم» أتيتم» 
أنا ذاك» أنا ذاك) قالوا: أصل ذلك أن الرجل إذا أراد إنذار قومه وإعلامهم بمخوف 
وكان بعيدا؛ نزع ثوبه وأشار به إليهمء فأخبرهم بما دهمهمء وأكثر ما يفعل ذلك 
طليعة القَوم ورفيبهمء وفعلة ذلك أبين للناظر. فهو أبلغ في الاسةحةاث على التأهب 
للعدو (هب عن سهل بن سعد) الساعدي . رمز المصنف لحسنه . 


47-8 "- (إذا أراد الله بعبد خيرًا جعل له واعظًا) ناصحًا ومذكرًا بالعواقب (من) 
وفى بعض النسخ «في) «نفسه)لفظ رواية الديلمي: «من قلبه» (يأمره) بالخيرات 
(وينهاه) عن المتكرات» ويذكره بالعواقب» فيقطع العلائق والأسباب الداعية إلى 
موافقة النفسن والشيطان» ويصرف هواه إلى ما ينشفعه» ويستعمله فى تنفيك مراد ربة » 
ويفرغ باله لأمر الآخرة» فيقبل الله عليه برحمتهء ويفيض عليه من نعمته» وفي معناه 
ما قيل: من كان فى عمل الله كان الله فى عمله» وإذا صدقت إرادة العبد»ء وصفت 
همته. وحسنت مواظبته» ولم نجاذبه شهواته. ولم يشغله حديث النفس بعلائق 
الدنيا» بلغ لدو فى قلبنه . (فر) وكذاابن لال» ومن طريقه وغنه رواه الديلمي 
مصرحاء فلو عزاه له لكان أولئ . (عن أمّ سلمة) قال الحافظ العراقي وغيره: : إسناده 
جيد كذا جزم به في المغنى» ولم يرمز له المولف بشيء. 

>1١‏ 3 5- (إذا أسأت) أي : عملت سبنيئة ‏ (فأحي: بفتح اله :) أي : قابل- 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع اكلم والحكم والأمذال ) باب مغردات الترغيب 


0# 


تن ىم سا تس عر ل سا يي 
-١١685-85‏ «(أعز أمر الله يعزك الله». (فر) عن أبي أمامة. [موضوع: 
52 لبانين. 


ل #1 00000 
*1867-8051- (إن الله -تعالى- محسن فقأحسنوا». (عد) عن سمرة. 


[صحيح : ”1877] الألباني. 


- الفعلة السيئة بخصلة حسنة؛ كأن تقابل الخشونة باللين» والغضب بالكظم» والسورة 
بالآناة»ء وقس عليه» ذكره الزمخشري. وشاهده أن الحسنات يذهبن السيئات» وهذا 
إشارة إلى أن الإنسان مجبول على الشهوات». ومقتضى البهيمية والسبعية والملكية؟ فإذا 
ارتكب من تلك الرذائل: رذيلة يطفيها بمقتضى الملكية : (أتبع السيئة الحسنة تمحها). 
ومن البين أن الكبيرة لا يمحوها إلا التوبة. قال الراغب: والحسنة يعبر بها عن كل ما 
يسر من نعمة تنال المرء في نفسه وبدنه» والسيكة تضادهاء وهما من الألفاظ المشتركة؛ 
كالحيوان الواقع على أنواع مختلفة (ك هب عن ابن عمرو) بن العاص. قال: أراد معاذ 
ابن جبل سفراً فقال: يا رسول الله أوصني فذكره» ورواه عنه أيضًا الطبراني وغيره. 
-١185-5‏ (أعز) بفتح فكسر (أمر الله) أي: عظم طاعة الله» وشدد في امتثال 
أمره» واجتناب نهيهء وأقم حدود الله في الكبير والصغير» ولا تخش في الله لومة لائم» 
بل تخلق بالإخلاص (يعزك الله) بضم أوله: يقويك ويشدكء ويكسوك جلالة تصير بها 
مهابًا في القلوب. مبجلا في العيون. (فر عن أبى أمامة) وفيه محمد بن الحسين السلمي 
اصرق عن قو الخطبياة الدوة ارم والائره زن العمده قال الاعى كلاب انتب 
8017 1807-(إن الله -تعالى- محسن) أي: الإحسان له وصف لازمء ولا يخلو 
موجود عن إحسانه طرفة عين» فلابد. لكل مكون من إحسانه إليه بنعمة الإيجاد. 
ونعمة الإمداد (فأحسنوا) إلى عباده بالقول والفعل» فإن الإحسان غاية رتب 
الدين» وأعظم أخلاق عباد الله الصالحين. قال بعض العارفين: أصل العبودية لله 
ودوران أحوالها على أمرين: تعظيم قدرة الله والإحسان إلى خلق اللّه. وقال العارف 
ابن العربى: الإحسان صفة الله» وهو المحسن المجمل» والإحسان الذي به سمى العبد 
كينا 5 اللّه كأنه يرآاه؟ أي : يعبده على المشاهدة. وإحسان الله 00 رؤيته 
عباده في حركاتهم وتصرفاتهم» وهو قوله: « علئ كل شيء شهيد 4 [البروج : 4].- 


- 434. - 


(كناب المواعظ والوقائؤ وجوامع الكلم والككم والأمثال) مانة بق رناة قوفن 


15 185 - «إن الله -تعالى- لأ ينك سثْرَ عَبْد فيه مثْقَال ذّرة من 


خير). (عد) عن آنس (ض). [ضعيف: ]!١18١‏ الألباني . 


يم ىه 


16 إن الله -تَعَالَى- ب بحب أن يعمل [7* ] بفرائضه). (عد) 


عن عائشة (ض). [موضوع : ١/7١4‏ ]| الألباني ١.‏ 


ِ « وهو معكم أين ما كنتم » [الحديد : 4]؛ فشهوده لكل شيء هو إحسانه؛ فإنه 
بشهوده يحفظه من الهلاك؛ فكل حال ينتقل فية العبد فهو من إحسائه -تعالى-؛ إذ 
هو الذي نقلهء ولهذا سمي الإنعام إحسانًا؛ فإنه لا بقارت إلا من يعلمك. ومن 
كان علمه عين رؤيته» فهو محسن دائماء وقد قال رسول الله عد : «فإن لم تكن تراه 
فإنه يراك». أي: فإن لم تحسن فهو المحسن (عد عن سمرة) بن جندب . 

١885 604‏ - (إن الله لا يهتك) أي : لا يرفع (ستر عبد) من عباده (فيه مثقال ذرة من 
خير) أي: شيء قليل منه جداء بل يتفضل عليه بستر قبائحه في هذه الدارء ومن ستره 
فيها لم يفضحه في يوم القرار؛ كما جاء في عدة أخبار» وقيل للفضيل: إن قال لك ربك 
يوم القيامة ما غرك بربك الكريم ما تقول؟ قال: أقول: غرتني ستورك المرخاة. قال 
المخشري: ومن المجاز: هتك الله ستر التاجر: فضحه. وقبحوهم فهتكوا أستارهم, 
وتهتك فى البطالة: أعمل نفسه فيهاء» ورجل متهتك: لا يبالى بهتك ستره. (عد عن أنس) 
وفيه الربيع بن زيدء وقال النسائي: متروك» وقال ابن عدي: عامة ما يروية لا يتابع عليه 
ثم ساق له هذا الخبرء فما أوهمه صنيع المصنف من أن مخرجه رواه وأقره؛ غير صواب . 

5ه - 1878- (إن الله -تعالى- يحب أن يعمل بفرائضه) أي: واجباته هذا ما 
وقفت عليه في نسخ الجامعء والذي رأيته في كلام الناقلين عن الكامل لابن عدي : 
«رخصه» بدل «فرائضه» فليحرر. وفي حديث آخر: «ما : قرب إلى المتقربون بمثل أداء 
ما افترضته عليهم)»؛ ولعلهما حديثان (عد عن عائشة) قال ابن طاهر وغيره ما 
محصوله: رواه عنها بإسنادين» في أحدهما: الحكم بن عبد الله بن سعد الأيلي. 
وهو ضعيف جذا كما بينه ابن عدي نفسهء وفى الآخر: عمر بن عبيد البصري»ء 
وعامة ما يرويه لا يتابع عليه ٠‏ 


() جاء ذ في «ضعيف الجامع» زيادة موضع النجمة بين معقوفين: [برخصه كما يحب أن يعمل] ولم يعلق الألباني 
- رحمه الله - وقد أشار الشارح -رحمه الله - إلى وجود تصحيف. (خ). 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامم الكلم والعكم والامذال ) باب:مغردات الترغيب 


1-7 ور ى 6 آم لخر في ى سا وى ثرم س لو ارو 


306 1 (ألا أخبركم بخي ركم من شركم؟ خي ركم من يرجى خيره» 


5 قو لمم وى سه 1 سه 0 وو سه م قو 


ويؤمن شرهء؛ وشركم من لا يرجى خيره. ولا يؤمن شره). (حم ت حب) عن أبي 
هريرة (ح). [صحيح : ]١107‏ الألباني . 

9 1171- «أَهْل شَغْل اللّه -تَعَالَى- في الدنيا هم هل شَثْل الله تَمَالَى - 

5867-5 (ألا أخبركم بخي ركم من شركم) قال الطيبي : من شركم حال» 
أي: أخبركم بخيركم مميزا من شركم. اه. والمراد أخبركم بما يميز بين الفريقين. 
قالوا: بلى» قال: (خيركم من يرجى خيره ويؤمن شره) أي: من يؤمل الناس الخير من 
جهتهء ويأمنون الشر من جهته (وشركم من لا يرجى خيره؛ ولا يؤمن شره) أي: وشركم 
من لا يؤمل الناس حصول الخير لهم من جهته؛ ولا يأمنون من شره. قال الطيبي : 
التقسيم العقلى يقتضي أربعة أقسام: ذكر قسمين ترغيبًا وترهيبّاء وترك الآخرين؛ إذ 
لا ترغيب ولا ترهيب فيهما. قال الماوردي: يشير بهذا الحديث إلى أن عدل الإنسان 
مع أكفائه واجب». وذلك يكون بثلاثة أشياء: ترك الاستطالة» ومجانبة الإذلال» 
وكف الآذى؛ لأن ترك الاستطالة آلف» ومجانبة الإذلال أعطف» وكف الأذى 
أنصف» وهذه أمور إن لم تخلص في الأكفاء أسرع فيهم تقاطع الأعداءء ففسدوا 
وأفسدوا. إلى هنا كلامه. (حم ت حب عن أبي هريرة) قال: وقف النبي يلد على 
ناس جلوس فقال: «ألا أخبركم بخيركم من شركم' فسكتوا فقال: ثلاثاء فقال له 
رجل: يا رسول اللّه أخبرنا فذكره» لما توهموا معنى التمييز تخوفوا من الفضيحة 
فسكتوا حتى قاله ثلانًا؛ فأبرز البيان في معرض العموم لثلا يفتضحوا. قال الذهبي 
فى المهذب: سنده جيدء وفي الباب أنس وغيره. 

-١١‏ (أهل شغل الله) بفتح الشين» وسكون الغين» وبفتحتين (في الدنيا 

هم أهل شغل الله في الآخرة» وأهل شغل أنفسهم في الدنيا هم أهل شغل أنفسهم في 
الأخره لان الآخرة أعراض» وثوابها مرتب على ما كان في النشأة الأولى. وقال ابن 
عطاء الله : الدار الدنيوية بيت العمل» وأساس الخير لأهل التوفيق والشر لغيرهم؛ لأن 
فيها ما ليس في الدار الآخرة» وهو كسب الأعمال» وكل سر لم يظهر فى الدنيا لم 
يظهر فى الآخرة «إ ومن كان في هذه أعمئ فَهِرَ في الآخرة أعمئ 4 [الإسراء: 77]؛ فمن 
كان مامتا كن :حلب الفكل فتن النياء كانك دناه أحريهه ومن اسففل ,اله الدع 
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(كناب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والككم والأمثال) باب:مغردات الترغيب 


' م مه #9 مره ويم 0 1 ىم م 2 م ره لويم 6 2 
في الآخرة» وأهل شغل انفسهم في الدنيا هم أهل شغل انفسهم في الآخرة». 
(قط) في الأفراد (فر) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: ]١١١8‏ الألباني . 

4م ا يرا الله إلى عباده يحبكم اللّه. (طب) والضياء ء عن أبي 


هه كه 


أمامة (صح) . [ضعيف: 185؟] الألباني . 


و را لس به قرو 0 عر ل حون 


-41١959----489‏ اخي ركم من يرجى خيره ويؤمن شره. وشركم من لا يرجى 


معو ل نبرملاور دل شو 


حجيرهءو لا يؤمن شره). ع0 عن أنس (حم ت) عن أبي هريرة (صح). [صحيح : 
33] الألبانى ٠‏ 

- وآثر الحياة الدنيا على الآخرة: 8 فإن الجحيم هي المأوئ 4 [النارعات: ]رق 

في الآفراد فر عن أبى هريرة) بإسناد ضعيف . 

-717١ -4‏ (حببوا الله إلى عباده يحبكم الله) أي: ذكروهم بالائه عليهم ليحبوه 
فيشكروه فيضاعف مزيده عليهم؛ لأنكم إن فعلتم ذلك أحبكمء والمحبة توصل إلى 
القلوب ألطامًاء وتجلب إليها انعطافًا. أوحى الله -تعالى- إلى داود: ذكر عبادي 
إحساني إليهم ليحبوني ١‏ فإن عبادي لد يحبون إلا فر الجيية لي 

(فائدة) قال الملحقق الصفدي : محية العبد إلن ربه فسسمان: اعنههنا: بنش عر 
مشاهدة الإحسان» ومطالعة الآلاء والنعم؛ فإن القلوب جبلت على حب من اح 
إليهاء ولا إحسان أعظم من إحسان الرب. (طب والضياء) المقدسي (عن أبي أمامة) وفيه 
عبد الوهاب بن الضحاك الحميصيء. قال في الميزان: كذبه أبو حاتم» وقال النسائي 
وعيره: متروك. والدارقطنى : منكر الحديث عنذده عجائب » ثم أورد له أوابد هذا منها. 

41١١١5-48‏ (خيركم من يرجى خيره ويؤمن شرهء وشركم من لا يرجى خيره ولا 
يؤمن شره) وإثما يرجى خير من عرف بفعل الخير وشهرته به» ومن غلب خيره أمنت 
القلوب من شره» منى فقوي الإيمان في قلب عبحك رجئ خحيره وأمن شره» ومنّى 
ضعف قل خيره وغلب شره. قال الطيبي: التقسيم العقلى يقتضي أربعة أقسام: ذكر 
هنا قسمين ترغيبًا وترهيبًاء وترك القسمين الباقيين» إذ لا ترغيب ولا ترهيب- 


)١(‏ ويحتمل أن يكون المراد بأن يخبروهم أنه -سبحانه وتعالى- يقبل توبة المذنب» وإن ملأت ذنوبه ما بين السماء 
والأرض . 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والعكم والأمثال ) باب:مفردات الترغيب 


ا ء*بم- ٠6‏ 4- «الخير كثير» ومن يَعْمَل ب به قليل) . (طس) عن ابن عمرو (ح). 


٠ الألبانى‎ ]١9605 [ضعيف:‎ 


.م مهم رلا أخبركم بخير الناس وشكر الثاس؟ إن من حَيْر الثاس 
ا 0 8 1م ل سك سه سه ل كه اه عاب م > موى د مس 3 2 
ار ريك 


ل 0 6 52 


كوي دعي و40 ضعيف: 509١١؟]‏ ] الألباني . 
- (ع عن أنس) بن مالك . (حم ت عن أبي هريرة) قال الهيثمي : رواه أخونك بإسنادين . 
ورجال أحدهما رجال الصحيح . 

5191-٠‏ (الخير كثير) أي: وجوهه كثيرة (و) لكن (من يعمل به قليل) لإقبال 
الناس على دنياهم» وإهمالهم ما ينفعهم فى أخراهم»ء وجهلهم بأسرار الشريعة ؟ إذ كل 
مباح ينقلب طاعة مثابًا عليها بالنية؛ كما لو نوى بأكله أن يقوى على الجهاد والصلاة 
والصوم. أو نحو ذلك» وكما لو نوى بالجماع إعفاف نفسهة» أو زوجته. أو أن يحرج 
منهما ولد صالح يذكر الله -تعالى- إلى غير ذلك مما يطول ذكره (طس) وكذا أبو الشيخ 
والديلمي (عن ابن عمرو) بن العاص. قال الهيثمي : فيه الحسن بن عبد الأول ضعيف . 

1 ١م-‏ 8ه8م؟-(ألا أخبركم بخيم الناس) أي: بمن هو من خير الناس؛ إذ ليس 
الغازي أفضل من جميع الناس مطلقاء وكذا قوله: (وشر الناس) إذ الكافر شر منه (إن 
من خير الناس رجلاً عمل في سبيل الله -عز وجل-) أىي: جاهد الكفار لإعلاء كلمة الله 
(على ظهر فرسه أو على ظهر بعيره) أي: راكبا على واحد منهماء وخصهما لأنهما 
مراكب العرب غالبًا إن لم يكن دائمًا؛ فالراكب على بغل» أو برذون» أو حمارء أو 
فيل في الفضل المذكور كذلك(أو على قدميه) أي: ماشيًا على قدميه» ولفظ الظهر 
مفحم») ويسئمر ملازما على ذلك (حتى بأنية الموت) بالقتل في سبيل الله , أو بخيره 
(وإن من شر الناس رجلا فاجرا) أي : منبعثًا في المعاصي (جريئًا) بالهمز على فعيل اسم 
فاعل من جرقٌ جراءة : مثل ضخم ضخامة. والاسم الحرأة كالغرفة» وجرأته عليه - 


(*) لفظ «الظهر» مقحم كما بينه المناوي - رحمه الله - في الشرح» ولم أجده في المسند ولا فى سنن النسائي ولا 
عند الحاكم. (خ). 
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(كتاب المواعظ والوفائؤ وجوامع | لكام والككم وال أهثال) باب مغردات الترغيب 
4٠-5‏ - «التذلل للحق قرب إِلَى العر من تعرز بالبَاطل». (فر) عن 


أبي هريرة» الخرائطي في مكارم الأخلةق يعن عر متنا فسك: / 7] 5 


و0 4184 «الحيِر كثير كتير وَقَليلٌ قاعله). (خط) عن ابن عمرو (ح). 
[ د ضعيف : 4037 ؟] الالبانئ 


- بالتشديد؛ فتجراً واجترأً على القول. أسرع بالهجوم عليه من غير توقف. والمراد 
هنا: هجام قوي الإقدام (يقراً كتاب الله) القرآن (لا يرعوي)أي: لا ينتكف ولا ينزجر 
(إلى شىء منه) أي: من مواعظه وزواجره» وتقريعه وتوبيخه ووعيله. 

(تنبيه) قد أشار هذا الخبر وما قبله إلى أن من الناس من.هو خير بالطبع» ومنهم من هو 
شر بالطبع» أي: ومنهم متوسطء. وجرى عليه طائفة مستدلين له بهذا الحديث ونحوهء 
وقال قوم: الناس يخلقون أخيارا بالطبع» ثم يصيرون أشراراً بمجالسة أهل الشر» والميل 
إلى الشميوات الرديكة الى الا لمع باحادييه: بوامكائرا يكين الأكن مسو لوق زولا على 
الفطرة». وقال آخرون: الناس خلقوا من الطينة السفلى» وهي كدر العالم» فمنهم باعتبار 
ذلك أشرار بالطبع. كيجي جار بالانيميا” يديوس ا يكن عن العب يمطلا 
واستدلوا بقوله -تعالى- : إن الإنسان لفي خسر 00 إلا الّذين آمنوا وعملوا الصّاخّات 4 
[العصر: ”. "]. قال في الفردوس: الارعواء: الندم على الشيء والانصراف عنه والترك 
له (حم ن ك عن أبي سعيد) الخدري . قال: كان رسول الله -صلى الله تعالى عليه وعلى آله 
وسلم- يخطب عام تبوك» وهو مسند ظهره إلى راحلته» فذكره. 

-84٠0--57‏ (التذلل للحق أقرب إلى العز من التعزز بالباطل) ظاهر صنيع المصنف أن 
هذا هو الحديث بتمامه. والأمر بخلافه» بل بقيته عند مخرجه 0 اومن تعزز 
بالباطل جزاه الله ذلا بغير ظلم) انتهى بلفظه . (فر عن أبي هريرة) وفيه على , بن الحسين ابن 
بندار» قال الذهبى فى الذيل: اتهمه ابن طاهر. وأحمد بن عبد الرحمن الرقى» قال 
الذهبي : قال الخطيب: كان كذايًا. وهشام بن عمارء قال أبو داود: حدث امح 
أربعمائة حديث لا أصل لهاء وإسماعيل بن عياش؛ غير قوي» ومحمد بن عجلان. ذكره 
البخاري في الضعفاء. (الخرائطي في) كتاب (مكارم الأخلاق عن عمر)بن الخطاب (موقوقًا) 

1# 41654-8- الخير كثير وقليل فاعله) فيه ما تقرر فيما قبله (خط عن ابن عمرو) 
ابن العاص. وفيه أحمد بن عمران الأخفش؛ قال 0 يتكلمون فيه» وعطاء بن 
السافين اء'حفظة : 
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(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأهذال) باب مغردات الترغيب 


انرس لس 


:ا ١6م‏ :"ده ١(عهد‏ الله -تعالى- أحق ما أدي) . (طب) عن أبي أمامة (ح). 
[ضعيف: ]١/1١ ١‏ الألباني. 


ص م 


1788-6 - (كفى بالمرء سعادة أن يونّق به في أَمْر دينه ودنياه ةنايد 


النجار عن أنس (ض). [موضوع: 4117 ] الألباني . 


لي اع م ا 00 7ب هم 


5/ا١م/-‏ 374 امن أَدَلَ نَفْسَهُ في طَاعَة الله فهو أعَز ممن تَعَرَرَ بِسَمْصِيّة 


اللّه». (حل) عن عائشة (ض). [ضعيف: ]01758١‏ الآلباني. 


رسا 


/ا/- 8891- «من قاد أعمى أربَعينَ خطوةٌ وَجَبَت لَه الجنة). (ع طب عد 

5- 54 5ه- (عهد الله -تعالى- أحق ما أدي) يحتمل أن المراد بالعهد: الصلاة؛ 
لقوله في الخبر الآتى: «العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة» (طب عن أبي أمامة) الباهلي . 
رمز لحسنه . 

5 --5778- (كفى بالمرء سعادة أن يوثق به في أمر دينه ودنياه)؛ لأنه إنما يوثق بهء 
ويعتمد عليه فيما يخبر عنه عن أمر الدين والدنياء إذا استمرت أحواله من الخلق على 
الأمانة والعدل والصيانة» فثقة المؤمنين به نوع شهادة له بالصدق والوفاء؛ فيسعد 
بشهادتهم» فإنهم شهداء الله في الأرض . (ابن النجار) في التاريخ (عن أنس) بن 
مالك» ورواه القضاعى فى الشهاب. وقال شارحه العامرىي: حسن غريب . 

“ام :الام - (من أذل نفسه في طاعة الله فهو أعز ممن تعزز بمعصية الله) لأن من 
أذل نفسه لله انكشف عن غطاء الوهم والخفيال» وانجلت مرآته من صدأ الأغيارء 
وطلب الحق بالحق» وافتقر به إليه» وذلك غاية الشرف والعزة؛ إذ غاية الذل والافتقار 
إلى الله سبب للغنى» وإذا صح الغنى انتفى العبدء وبقى الرب؛ فتتبدل الصفات 
البشرية بالصفات الملائكية» فتشرق شموس القدم على ظلمة الحدث؛. فيفنى من لم 
يكن ويبقى من لم يزل. (حل عن عائشة) وضعفه مخرجه أبو نعيم. 

/1/ع847-8- (من قاد أعمى أربعين خطوة وجبت له الجنة) أي : دخولهاء وإن كان 
منه قبل ذلك ما كان» لكن من البين أن الكلام فيما إذا قاده لغير معصيةهءبل لو قيل 
با شتراط قصد الامتثال لم يبعد (ع طب) عن ابن عمر. قال الهيثمي : وفيه عندهما على- 
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(كناب الومواعظ والرشائؤ وجوامع الكلم والحككم والامثال) باب: مغردات الترغيب 


حل هب) عن ابن عمر (عد) عن ابن عباس» وعن جابر (هب) عن أنس (ح). [ضعيف : 
7 الالباني . 


ه> 00 و ل ماظ سمه سا نس 


6- 8845- «من قاد : أعمى أربعين خطوة غفر لَه ما تقدم من ذَنْبه). 
(خط) عن ابن عمر (ض). [ضعيف: 01/560] الآلباتن.. 


م اه17؟9- «ثاموا فإذا اكيت | فَحسنوا)» (هب) عن ابن مسعود (ح). 
[ضعيف: 5167] الآلباني . 1 ' 


- ابن عروة» وهو كذاب (عد) بعدة أسانيد فيها عدة ضعفاء» منها عن على بن 
إسماعيل بن أبي النجم عن عامر بن يسار عن محمد بن عبد الملك 0 
متروك. عن محمد بن المتكدر عن ابن عمرء ومنها عن إسماعيل بن محمد عن 
سليمان بن عبد الرحمن القشيري عن ثور عن ابن المتكدر عن ابن عمر (حل هب) 
عن طريق ابن عدي المذكورين (عن ابن عمر) بن الخطاب . ثم قال البيهقى : إسناده 
ضعيفه. وقال ابن الحوزي: له عنه طرق فيها كذابون» فهو موضوع. (عد) عن 
عبدالله بن محمد المكى عن عبد الله بن أبان الثقفي عن الشوري عن عمرو بن دينار 
(عن ابن عباس) ثم قال مخرجه ابن عدي : عبد الله بن أبان حدث عن الثعقّات 
بالمناكيرء وهو مجهول. اه. واقتطاع المؤلف ذلك من كلامه غير صواب (و) من 
حديث ميمون بن سلمة عن المسيب واضح عن أبي البحتري عن محمد بن أبى حميد 
عن محمد بن المنكدر (عن جابر) بن عبد الله (هب عن أنس) من طريقين في أحدهما 
المعلى بن هلال» وفي الآخر أبو داود النخعي». وبقية بن أسلم الثلاثة 5 وتابع 
أبو داود يوسف بن عطية» وهو ضعيف. اه. وتعقبه المصنف فلم يأت بطائل . 

--8845- (من قاد أعمى) مسلماء ويحتمل أن الذمى كذلك (أربعين خطوة) 
لفظ رواية الخطيب: «أربعين ذراًا» (غفر الله له ما تقدم من ذنبه) الظاهر أن المراد 
الصغائر على ما مر. (خط) في ترجمة البحتري (عن ابن عمر) بن الخطاب» وفيه 
عبلالباقن بق قناع » أورذه التمى: فى الشعقاء وقال: قال الدارقطنى + يخطن تراه 
والمعلى بن مهدي» قال أبو حاتم: يأتي أحيانًا بالمنكر. 

470753-49- (ناموا فإذا انتبهتم فأحسنوا) يحتمل أن المراد به: القيام إلى التهجد 
(هب عن ابن مسعود) ورواه عنه البزار أيضا. قال البيهقي : وفيه يحيى بن المنذر؛ 
ضعفه الدارقطنى . 
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(كتاب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمذال) باب: ثنائيات الترغيب 
00 و سَع ل اس بير 34 
--4508- «والله لا يلقى الله حبيبه فى الثار». (ك) عن أنس (صح). 


[صحيح: 46 ]٠١٠١‏ الآلباني.. 


باب: ثنائيات الترغيب 


3 كس اس عي وير 0 

8١‏ - 48- أطعموا الطعام. وآطيبوا الكلام». (طب) عن الحسن بن علي 
((ح). [صحيح : |١١١١‏ الألباني . 

000 ا ار و 3 لم بلصو 00 

-١١١١ 6‏ «أطعموا الطعام وافشوا السلام. تورثوا الحنان». (طب) 
عن عبد الله بن الحارث (ح). [صحيح: 75 ]٠١‏ الألباني . 

4508-1 (والله لا يلقى الله حبيبه فى النار) قال ذلك لما مر فى نفر من أصحابه 
وتقول: ابني ابني؛ فأخذته؛ فقالوا: يا رسول الله ما كانت هذه لتلقى ولدها في النار 
فذكره (ك عن أنس) بن مالك . 

- (أطعموا الطعام) للبر والفاجر (وأطيبوا الكلام) لهماء فإنه‎ -٠١14-١ 
سبحانه - أطعم الكفار. واصطنع للبر والفاجر» وأمر بذلك». وكان الحسن بن واصل‎ 
له فيه فقال: إن سئلت عنه قلت: منك أخذتء وبأمرك اتتمرت» أطعمت من‎ 
الكلام : لا إله إلا اللّه ولا فوة إلا باللّه . (طب) وكذا الضياء فى المختارة (عن الحسن‎ 
. بن علي) قال الهيثميى : فيه القاسم بن محمد الدلال» وهو ضعيف‎ 

11٠١-5‏ - (أطعموا الطعام وأفشوا السلام) بقطع الهمزة فيهما؛ أي: أعلنوه بين- 
-41.8- سبق الحديث في الصحبة والبر والصلة» باب: محبة المؤمنين ومؤاخاه الصالحين. (خ). 


م.م -١١984‏ سبق الحديث فى كتاب الصحبة والبر والصلة» باب : الحض على إطعام الطعام . (خ). 
-١١١٠١ - 6085‏ انظر ما قبله. (خ). 
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(كتاب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمذال) بابء ثنائيات الترغيب 


سو لقره ى ساوي وس سا سس لست , سس 
-41١ 88‏ «خيركم من أطعم الطعام؛ ورد السلام». (ع ك) عن صهيب 


(صح). [ حسن : ١”‏ ] الآلبانى. 


971-4- عَيرئَان إحْداهُمَا يحبها الله وَالأخْرى يْعضهًا الله - 
تعالى - ومخيلتان إِحَدَاهمَا يحبا الله وَالأذْرى يبُغضها اللّه: لغيه 0 الريبة 


و م م ووو هرد 


حبها الله والْغَيْرة في عَبْر ويبة ينْعْضَها الل وَالخيلَُ ذا نَصَدَق الرجل يحبْها 


الله وَالَْيَلةُ في الكبر يبْغضها الله خع جر ار زنك طب لاعن مق ون جا 


(صح). [ضعيف: ]8947١‏ الألباني. 


- المسلمين (تورثوا الجنان) أي : فعلكم ذلك وإدامتكم له يورثكم دخحول الجنان مع 
السابقين برحمة الرحمن (طب عن عبد الله بن الحارث) صحابي شهد فتح مصرء ومات 
سنة ست وثمانين» رمز المصنف لحسنه. قال الهيثمى: رواه الطبرانى بإسنادين ؛ 
أحدهما رجاله ثقات . ْ ْ 

-51١ 3-881‏ (خي ركم من أطعم الطعام) للإخوان والجيران والفقراء والمساكين؛ 
لآن فيه قوام الأبدان» وحياة كل حيوان (ورد السلام) على من سلم عليه» ورده 
واجب» وأما الإطعام فإن كان لمضطر فواجب» وإلا فمندوب» وهذا قاله لمن قال له: 
أي الإسلام خير؟ قال الخطابي: دل صرف الجسواب عن جملة خصال الإسلام 
وأعماله؛ أي: ما يجب من حقوق الآدميين؛ فجعل خير أفعالها في المثوبة إطعام 
الطعام الذي به قوام الآبدان» وخير أقوالها رد السلام الذي به تحصل الآلفة بين أهل 
الإسلام» فقد اشتمل الحديث على نوعي المكارم؛ لأنها إما مالية والإطعام إشارة 
إليهاء وإما بدنية والسلام إشارة إليهاء وفيه حث على الجود والسخاء. (ع ك عن 
صهيب) ورواه عنه أيضا أحمد باللفظ المزبورء وكأنه أغفله ذهولاً لما سبق أن الحديث 
إذا كان فى مسند أحمد لا يعدل عنه لمن دونه . 

050000 غيرتان) تثنية غيرة» وهي الحمية والأنفة (إحداهما يحبها الله والأخرى 
نتظييا الندك تعالن د ونان )قفية متغيلة :(رعذاهنا بيحبها الله والاخرى يها الله 
الغيرة ذ في الريبة) أي : عند قيام الريية (يحبها الله والغيرة في غير الريبة) بل بكجرد سوء- 


-١5033- 8٠١81‏ انظر ما قبله. (خ). 
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(كذاب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأهثال) باب: ثنائيات الترغيب 
عمق عر 8ن أ“ ىه س0 
6- 544ه- (عليك بحسن الكلام وبذل الطعام»). (خد ك) عن هانئ بن 
يزيد. [ صحيح : ة.:] الألباني . 


- الظن (يبغضها الله). وهذه الغيرة تفسد المحبة» وتوقع العداوة بين المحب ومحبوبه. 
ومن الغيرة الفاسدة ما وقع لبعض الصوفية أنه قيل له: أتحب أن تراه؟ قال: لا. 
قيل: ولم؟ قال: أنزه ذاك الجمال عن نظر مثلى. وهذه شطحة مذمومة لا تعد من 
جاتيه 8 "القائل ,و1 عله اقإلنة رايت سد وعانى د الى :فقي انف دوق سالهاامن 
هو أعلى منزلة منه ومن غيرهء وهو المصطفى ذَلْيْة (والمخيلة إذا تصدق الرجل يحبها 
الله) لأن الإنسان يهزه رائحة السخاء فيعطيها طيبة بها نفسهء. ولا يستكثر كثيرآاء ولا 
يعطي منها شيئًا؛ إلا وهو مستقل له (والمخيلة في الكبر يبغضها الله - عز وجل -) قال 
ابن حجر: وهذا الحديث ضابط الغيرة التي يلام صاحبهاء والتي لآ يلام فيهاء قال: 
وهذا التفصيل يتمحض فى حق الرجل؛ لضرورة امتناع اجتماع زوجين لامرأة بطريق 
الحل» وأما المرأة فحيث غارت من زوجها فى ارتكاب محرم كزناء أو نقص حق 
وجور عليها لضرة» وتحققت ذلك. أو ظهرت القرائن» فهى غيرة مشروعة» فلو وقع 
ذلك بمجرد توهم عن غير ريبة فهى الغيرة في غير ريبة» وأما لو كان الزوج عادلاء 
ووفى لكل من زوجتيه حقهاء. فالغيرة منها إن كانت لما فى الطباع البشرية التى لم 
يسلم منها أحد من النساءء فتعذر فيها ما لم يتجاوز إلى ما يحرم عليها من قول أو 
فعل» وعليه حمل ما جاء عن السلف الصالح من النساء في ذلك؛ كعائشة وزينب 
وغيرهما. (حم طب ك) في الزكاة (عن عقبة بن عامر) قال الحاكم: صحيحء» وأقره 
الذهبي» وقال الهيشمى: رجال الطبراني رجال الصحيح. غير عبد الله بن زيد 
الأزرق» وهو ثقة. 

444-86 5- (عليك بحسن الكلام) بين الأنام (وبذل الطعام) للخاص والعام 
كما سبق تقريره. قالوا: وحسن الكلام أن يزن ما يتكلم به قبل النطق بميزان العقل» 
ولا يتكلم إلا بما تمس الحاجة إليهء فقد قيل: لا تكثر الكلام وإن كان حسنًا؛ لأنه إذا 
كثر سمجء ولا يتكلم بما يحرك النفس ويثير الشر؛ فإنه إذا صدر من نفس ثائرة 
حرك نفس المخاطب وإن كان حسنًاء ومن تكلم بكلام فيه خشونة عن نفس طيبة لا 
تؤثر إزعاجًا. وقد قال علي -كرم الله وجهه-: مغرس الكلام القلب» ومستودعه - 


- 491١ - 


(كذاب المواعظ والرذائؤ وجوأمع اكلم والككم والأهذال) باب: ثنائيات الترغيب 


م في 98ظ دخ ودام هل 182 لدو م عط ل ل ع ص ع لعي 
818-57 ال لمر وخر اناه الله العران قار برحل جارله 


وحرم حرام 00 آناه الله َه مالا َوَصّل به أفْرِيَاء»ه ورَحمَة وعمل ب سطاعة اللّه 
دعة م ورع 


تم أن يكن مثُله”* #. ابن عساكر عن ابن عمرو (ح) [ضعيف: ]778١‏ الألباني . 

- الفكرء ومقويه القلب» ومبدؤه اللسان» وجسمه الحروف» وروحه المعنى» وحليته 
الإعراب. قالوا: وليحذر من فاحش الكلام ولو على وجه الحكاية» وفي حال القبض 
والغضبء. لأنه إلى الزلل أقربء». وأحسن ضابط أن يقال: لا يتكلم إلا بما تمس 
الحاجة إليه» ورك جوابه السكوت» كما قيل : 

باد كبر فيان جتبييران مضا 0 ايكرت 

(خد ك) في الأيمان (عن هانىء) أي: شريح (بن يزيد) المذحجي الحارثي ؛ صحابي له 
وفادة» نزل بالكوفة» قال: قلت: يا رسول الله أخبرنى بشىء يوجب الجنة فذكره. قال 
الحاكم : صحيح ولا علة له وعلته عندهما: أن هائقًا ليس له راو غير ابنه لكن له 
نظائر عندهما. اه. وأقره الذهبى» وقال الحافظ العراقى فى أماليه: حديث حسن.. 

818-5”- (الحسد فى اثنتين) يعنى: الحسد الذي ١‏ يضر صاحيه ليس إلا فى 
مات راط رسكيو الى حل انها العندهها الزيكل آنانات القر 91 ا لزاه 
وفهمه (فقام به) أي: بتلاوته في الصلاة والعمل بما فيه (وأحل حلاله وحرم حرامه) بأن 
فعل الخلال وتجنب الحرام (ورجل آتاه الله مالآً) أي: حلالاًء كما يفيده السياق (فوصل 
به أقرباءه ورحمه) عطف خاص على عام (وعمل بطاعة الله) كأن تصدق منه» وأطعم 
الجائع»ء وكسا العاري» وأعان الغازي» وغير ذلك من وجوه القرب (تمنى أن يكون 
مثله) من غير تمني زوال نعمة ذلك عنه» فالحسد حقيقي ومجازي؛ فالحقيقى: تمنى 
زوال نعمة الغيرء والمجازي: تمني مثلهاء. ويسمى غبطة» وهو مباح في دنيوي. 
مندوب في أخروي». وخص هذين لشدة اعتنائه بهماء كأنه قال: لا غبطة أكمل ولا 
أفضل منها فيهما. قال العلائي: وبينهما نوع تلازم؛ لأن المرء مجبول على حب- 
ل اش لي ل 


ولعل السيوطي لم يوردها لظنه أن هذا القدر منه صحيح؛ لوروده في الصحيحة بلفظ آخرء وليس كذلك؛ 
لأنه مخالفه فى المعنى أيضّاء فانظر فى الكتاب الآخر بلفظ : «لا حسد إلا. ...2 برقم (/01/5481). (7/5/89) 
اه. الآلباني. نقله عن «ضعيف الجامع» (خ). 
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(كناب ا مواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والهكم والامثاز ) باب ثلاثيات الترغيب 


كنل 7 


ام + م/- كا اسس أرل َهَارِه بحَبْر وَحَعَمّه بِالحَيِْ قَالَ الله 


لا 


للائكته : لا تكتسبوا عليْه مَا بَيْنَ ذلك من الذنوب». (طب) والضياء عن .عيد الله بن 


لل للم 


سر (صح). [ضعيف: 75 الالباني. 


باب: ثلاثيات الترغيب لق 


4 


و د 


م افْتَرَض الله ليك تكن من أعمْبّد الناس» وَآجْعَدب ما 


أ ا رصع سم 6ج همه م د 5 


حرم الَّهُ ليك تكن من أورع الناسء وأرض يما قَسَمَه لهك تكن من اغنى 
الناس». (عد) عن ابن مسعود (رض). [ضعيف: ]١657‏ الألباني . 


- المال» وحبه للرياسة والحاه بالعلم أشل ؛ فالنهفس تذعوه لكثرة الملل وعدم إنفاقه خوف 
الفقرء وللتصنع بالعلم المأخوذ من القرآن» ليتقدم على غيره؛ فإذا وفق لقهر نفسه ببذل 
المال ذ فى القرب» والقيام ‏ بحق العلم؛ فجدير بأن يغبط ويتمنى مثل حاله . (ابن عساكر) 
في التاريخ (عن ابن عمرو) بن العاص . وفيه روح 2 صلاحء ضعمه أبن عدي وقواه 
غيره») وخرجه الجماعة كلهم بتفاوت قليل. ولفظهم : «لا حسد إلا فى اثنتين: رجل آتاه 
اللّه القرآن فهو يقوم به ورجل آتاه اللّه مالا فهو ينفق منه آناء الليل والنهار) . 

لام 57-8١‏ 85- (من استفتح أول نهاره بخير وختمه بالخير) كصلاة وذكر وتسبيح ١‏ 
ونحميد وتهليل» وصدقة». وأمر بمكمعروف ونهى عن منكرء ولحو ذلك (قال الله لملائكته) 
يعنى: الحافظين الموكلين به (لا تكتبوا عليه ما بين ذلك من الذنوب) يعني: الصغائر كما في 
قياس النظائر» ويحتمل التعميم» وفضل اللّه عظيم . (طب والضياء) المقدسى (عن عبد الله 
ابن بسر) قال الهيثئمى: فيه الجراح بن يحيى المؤذن؛ لم أعرفه» وبقية رجاله ثقات. 

-7١--4‏ (أدَ ما افترض الله) أي: أوجب (عليك» ومنه السنة. يقول: فرض 
رسول الله كَلكلْ كذاء أي: سنه (تكن من أعبد الناس)أي: المقبول عبادتهم. يعنى: إذا 
أديت العبادة على أكمل الأحوال من ركن» وشرطهء وسنة خالصة سالمة من الخلل ؛ - 
2 تكررت معظم أحاديث الشطر الثاني من هذا الباب في أبواب الكتب المتفرقة كالصلاة» والزكاة» والصوم. 

والحج. والجهادء والنكاح وغيرها. (خ). 


-+841١؟‎ - 


(كناب المواعظ والرظائؤ وجوامع الكلم والككو وان هذال ) باب, ثلاثيات الترغيب 
-1١١ 6١-8‏ (أسَّد الأعمال ثَلائَهُ: ذكر اللّهِ عَلَى كل حَالء وَالإنُصاف 


- تكون من أعبد الناس ممن لم يفعلها كذلكء. والعبادة تتفاوت رتبها في الكمال 
(واجتنب ما حرم الله عليك) أي : لا تقربه فضلا عن أن تفعله» فإن من حام حول الحمى 
يوشك أن يقع فيه (تكن من أورع الناس) أي: من أعظمهم كفا عن المحرمات» وأكثر 
الشبهات. قال النووي: والورع: اجتناب الشبهات خومًا من الله - تعالى- وقال ابن 
القيم: الورع ترك ما يخاف ضرره في الآخرة» والزهد ترك ما لا ينفع فيها (وارض) 
اعلا 00 مقرو ولك وال ايه -تعالى- : «( تحن قسمنا بينهم مُعيشتهم في الْحيَّاة 
الدانيًا 4 [الزخرف : ؟"]. (تكن من أغنى الناس)؛ فإن من قنع بما قسمه الله له صار غني 
القلب؛ زاهداً فيما فى يد غيره» والقناعة كنز لا يفنى. قال أكثم بن صيفي: من باع 
الحرص بالقناعة ظفر بالغنى والثروة» ولو صدق الخريضي مه واتميع عقله؛ علم أن 
من تمام السعادة وحسن التوفيق الرضا بالقضاءء والقناعة بالقسم. قال الحكماء: من قنع 
كان غنيًا وإن كان فقيراء» من تجاوز منزلة القناعة فهو فقير وإن كان غنياء وقال بعضهم: 
الرضا بالكفاف يؤدي إلى العفاف. ومن رضي بالمقدور قنع بالميسورء وقالوا: ما كان لك 
من الدنيا أتاك على ضعفكء وما كان منها عليك لم تدفعه بقوتك» ومن قطع رجاءه 
ما فات استراح بدنه» والراحة كلها في الرضا بالمقسوم» والاقتصار على حال الوقت» 
والإعراض عما كان ويكون؛ لأن ذلك كدر فى الوقت» وشغل بما لا يعنى ولا يغنى؛ 
والهم كله في الأسف على الأمور الماضية» والاهتماء بالأمور الآتية من الدنياء وق 
ذلك: أن العبد يقبل ما أعطاه سيده في الوقت». ولا يهتم بما بعد الوقت؛ لا من أين» 
ولا بكيف. ولا ماذا يعطيه» لأنه ليس مما يعنيه . 

(تتمة) قال الغزالي: للشرع حكمان: حكم الجوازء وحكم الأفضل الأحوطء فالجائز 
يقال له : حكم الشرع» والأفضل والأحوط يقال له: حكم الورع فافهم. وبه يخرج الجواب 
عن قول من قال: الورع موضوع على التشديد» والشرع موضوع على اليسر والسماحة. 
(عد عن ابن مسعود) قال ابن الجوزي: قال الدارقطني : رفعه وهمء والصواب وقفه. 

٠١١٠6١ - 8‏ -(أسد) بمهملتين (الأعمال) أي: من أكثرها صوابًا؛ والسداد بفتح 
المهملة : الصواب من القول والفعل. وأسد الرجل بالألف:جاء بالسداد» وذكر بعضهم أن 
الرواية عن على: «أشد» بمعجمة. ولعله تصحيف (ثلاثة) أي : خصال ثلاثة (ذكر الله) - 
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من تفسك» وَموَاسَاة الأخ في المال) ٠‏ ابن المبارك وهناد والحكيم عن أبي جعفر مرسلا 
(حل) عن على موقوقًا (ض). [ضعيف: 87/8] الألباني . 


م 11 اطلبوا الخير ركم كله وتعَرضوا لتقحَات رَحْمة الله 


سل - ل ف سار ره ماب م سس اى م سم تساي ىس هلم 


لإ لله ترات ع رحد برب بها عن ينا بزل ماده وسلوا الله أن بسار 


-_ 1 2ه 


عوراتكم وأن يؤمن روعاتكم). ابن أبي الدنيا في الفرج والحكيم (هب حل) عن أنس 
(هب) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف : 05 الألباني . 


- باسم من أسمائه» أو صفة من صفاته. وأفضله: لا إله إلا الله» كما يأتى فى خبر. 
(على كل حال) أي: قيامًا وقعودا ورقوداء وسراً وعلانية» وفى السراء والضراء وغير 
ذلك (والاتيات هن شك )"أ جعادلة تيرك بالؤدل والشبيدا + كيت عق اله على 
نفسك ها يحت له.عليك (ومواساة الآخ في المال) أي: إصلاح حال الأخ في الإسلام 
من .مال نفسك عند اتساع الحال» وكفاية ممونك؛ فإن مواساة الإخوان من أخلاق أهل 
الإيمان. وهذا العدد لا مفهوم له. (ابن المبارك) في الزهد (وهناد والحكيم) الترمذي في 
النوادر (عن أبي جعفر مرسلاً) والمواساة محبوبة مطلقًا للقريب والبعيد؛ لكنها للأقرباء 
والأصدقاء أكد» وقدم الذكر لآنه أفضل الأعمال مطلفًا كما قاله الغزالى. م الإنصاف 

من النفس الذي هو الإنصاف بالعدل؟ لأمره به في القرآن بقوله: ل إن الله يَأمر بالعدل 
والإحسان 4 [النحل: -14]» وقد تكون مندوبة» وقد تكون واجبة كما في المضطر. 
(حل عن علي) أمير المؤمنين (موقوتًا) عليه لا مرفوعّاء وفيه إبراهيم بن ناصح» عده 
الذهبي في الضعفاءء قال أبو نعيم: متروك الحديث» ومن ثم رمز لضعفه. 

11١8-6‏ - (اطلبوا الخير) أمر بمعنى الخبر؛ كقوله - تعالى - .©« وافعلوا 
الخير» [الحج:/]» وقوله فى خواص عباده: « أولتك يسارعون في اخيرات 4 
[المؤمنون: 1١‏ ]. والواعا يي رع البوااتغرص كه أي : مدة حياتكم جميعها؛ 
لآن الإنسان لا يعلم نجاته في أ محل . ولا في أي وقت ا ولهذا قال: «دهر 
كم كلها؛ وفي المصباح: يطلق الدهر على الأبد والزمان قل أو كثر؛ لكنه في القليل 
مجاز على الاتساع (وتعرضوا) أى : اقصدواء أو من التعرض. وهو الميل إلى الشيء 5 
أحد جوانبه (لنفحات رحمة الله) أي: اسلكوا طرقها حتى تصير عادة وطبيعة وسجية» - 
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- وتعاطوا أسبابهاء وهو فعل الأوامرء وتجنب المناهي» وعدم الانهماك في اللذات» 
زالاآمترس الوق الكيزوااك تجاه أن اتوي تن إرياع يحون ننج ليحك إن الح 
اطلبوا الخير متعرضين لنفحات رحمة ربكم بطلبكم منه. قال الصوفية: التعرض 
للنفحات الترقب لورودها بدوام اليقظة» والانتباه من سنة الغفلة» حتى إذا مرت نزلت 
بفناء القلوب» وفي الصحاح : نفح الطيب: فاح. ونفحت الريح: هبت» ونفحة من 
عذاب: قطعة. وفي المصباح: نفحه بالمال: أعطاهء والنفحة: العطية» وقيل: مبتداً 
شيء قليل من كثير (فإن لله نفحات من رحمته يصيب بها من يشاء من عباده) المؤمنين؛ 
فلااوفوا فق الطاب فعسى أن تصادفوا نفحة من تلك النفحات؛ فتكونوا من أهل 
السعادات. ومقصود الحديث: أن لله فيوضاً ومواهب تبدو لوامعها من فتحات أبواب 
خزائن الكرم والمئن في بعض أوقات؛ فتهب فورتها ومقدماتها؛ كالآتموذج لما وراءها 
من مدد الرحمة؛ فمن تعرض لها مع الطهارة الظاهرة والباكلده ٠‏ بوم 0 وحضؤر 
قلب.» حصل له منها دفعة واحدة ما يزيد على هذه النعم الدارة في الأزمنة الطويلة 
على طول الأعمار؛ فإن خزائن الثواب بمقدار على طريق الجزاء» وخزائن المان النفحة 
منها تفرقء» فما تعطى على الجزاء له مقدار» ووقت معلوم» ووقت النفحة غير 
معلوم. بل مبهم في الأزمنة والساعات» وإنما غيب علمه لتداوم على الطلب بالسؤال 
المتداول» كما فى ليلة القدر وساعة الجمعة. فقصد أن يكونوا متعرضين له فى كل 
وقت؛ قياما 00 وعلى جنوبهم؛ وفىي وقت التصرف في أشغال الدنيا؛ ده إذا 
داوم أوشك أن يوافق الوقت الذي يفتح فيه؛ فيظفر بالفناء الآكبر» ويسعد بسعادة 
الأبد (وسلوا الله) وفي رواية: «واسألوا الله» - (تعالى) - أي: اطلبوا منه (أن يستر) 
أي : يخفي عن خلقه (عوراتكم) جمع عورة» وهي ما يستحى منه إذا ظهر» والعوار 
بالفتح: العيب» وقد يضم (وأن يؤمن) بضم التحتيةء وفتح الهمزة»ء والتشديد 
(روعاتكم) أي: فزعاتكم. قال الراغب: الروع: إصابة الروع» واستعمل فيما ألقي 
فيه من الفزع. يقال: رعته. وروعتهء وريع فلان. وناقة روعاء: فزعةء والآروع 
الذي يروع بحسنه ؟ كأنه يمزع قال : 
يروعك أن تَلْقَاهِ في وسط مَحفل 
ولقد أبدع المصطفى وأملحء حيث أتى بجناس الاشتقاق بين عورات وروعات. (ابن - 
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وى سل سا بي سا يم لام 


0 - 1158 - «اعبد الله كنك قرأه سيد م 


تفشك نفسك مع الموتى» وأتّى دَعوة المظُوم فإِنهَا مستَجَابة. (حل) عن زيد , بن أرقم (ح). 
[عتسق : ]١٠١‏ الألباني. 


أذ ذأ اكل عَيْن بَاكيَة يوم القيامة. إلا ينا قَضت عن مَحَارم الله 


ل لا ٠‏ 


- تَعَاَى -. وَحَينَا هرت في سبل الله - تَعَالَى -. وعينًا خَرَجَ منْهًا مل رأس 
الذباب من حَنية الل -تعالى- -).(حل) عن أبي هريرة (ح). [ضعيف 4789] الألياتي. 


- أبي الدنيا في) كتاب (الفرج) بعد الشدة (والحكيم) الترمذي في النوادر (هب حل) 
والقضاعي كلهم (عن أنس) بن مالك. وفيه حرملة بن يحيى التجيبيى. قال أبو حاتم : 
لا يحتج به» وأورده الذهبى في الضعفاء والمتروكين (هب عن أبي هريرة) رمز المصنف 
لضعفهء وقول البغدادي: حسن صحيح» غير صحيح . 

-١١"# -0١‏ (اعبد الله كأنك تراه) ومحال أن تراه وتشهد معه سواه» وهذا يسمى 
مقام المشاهدة والمراقبة» وهو ألا يلتفت العبد فى عبادته بظاهره إلى ما يلهيه عن مقصوده. 
ولا يشغل باطنه بما يشغله عن مشاهدة معبوده» فإن لم يحصل له هذا المقام هبط إلى مقام 
المراقبة المشار إليه بقوله: (فإن لم تكن تراه فإنه يراك) أي: إنك بمرأى من ربك لا يخفاه 
شيء من أمرك» ومن علم أن معبوده مشاهد لعبادته» تعين عليه تزيين ظاهره بالخشوع, 
وباطنه بالإخلاص والحضورء فإنه فإ يعلم حَائئة الأعين وما تخفي الصدور)» [غافر:19]. 
وفيه حث على كمال الإخلاص» ولزوم المراقبة. قيل: راود رجل امرأة فقالت ألا 
تستحي؟! فقال: لا يرانا إلا الكواكب. قالت: فأين أنت من مكوكبها؟ وقال العارف ابن 
عربي : لو لم يبصرك ولم يسمعك لجهل كثيرا منك, ونسبة الجهل إليه محال» فلا سبيل 
إلى نفي هاتين الصفتين عنه بحال (واحسب نفسك مع الموتى) أي: عد نفسك من أهل 
القبور»ء وكن في الدنيا كآنك غريب أو عابر سبيل (واتق دعوة المظلوم) أي: دعواته؛ إذ هو 
مفرد مضاف (فإنها مستجابة) ولو بعد حين كما سبق (حل عن زيد بن أرقم) بن زيد بن 
قيس الأنصاري ؛ صحابي مشهور؛ أول مشاهده الخندق» رمز المصلنف لحسنه . 

5- 570854- (كل عين باكية يوم القيامة إلا عينا غضت عن محارم الله وعيئًا 
سهرت في سبيل الله؛ وعيناً خرج منها مثل رأس الذباب من خشية الله) فلا تبكي يوم- 
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ووو كه ىس سج و هس سا سيو فير يه اس ام بره 
م.م ه١١-‏ (اعبدوا الرحمن, وأطعموا الطعام» وَآَفْشُوا السلام؛ تدخلوا 
الجنة بسلام)0*). (ت) عن أبي هريرة (ح). [ضعيف جدا: 457] الألباني . 


- القيامة بكاء حزن» بل بكاء فرح وسرور؛ لما ترى من عظيم إكرام الله لها وعظيم 
ثوابه. (حل عن أبي هريرة) رمز المصنف لحسنه . 

8٠91‏ 176١-(اعبدوا‏ الرحمن) أي: أفردوه بالعبادة؛ فإنه المنعم بجلائل النعم 
ودقائقها وأصولها وفروعها؛ فخص اسم الرحمن للتنبيه على ذلك» ولمناسبته لقوله: 
(وأطعموا) بهمزة قطع (الطعام) للخاص والعامء البر والفاجر(وأفشوا) بهمزة قطع 
مفتوحة (السلام) أظهروه وعموا به المؤمنين» ولا تخصوما به المعارف إحياء للسنة» ونشرا 
للأمان بين الأمة»ء وقصدًا إلى التحابب والتوادد» واستكثارا للاخوان؛ لآن كلمته إذا 
صدرتء» أخلصت القلوب الواعية لها عن النفرة إلى الإقبال عليهاء وهي أول كلمة 
تفاوض فيها آدم مع الملائكة (تدخلوا) بالجزم جواب الأمر(الجنة بسلام) أي: إذا فعلتم 
ذلك؛ ودمتم عليه» وشملتكم الرحمةء يقال لكم: ظسلام عليكم طبتم فَادخلوها 
خالدين 4 [الزمر: 7]. آمنين: :9 لا خوف عليكم اليو ولا أنتم تحزنون 4 [الزخرف:18]. 
قال الزين العراقى: فيه أن هذه الأعمال موصلة إلى الجنة» وهو موافق لقوله - تعالى -: 
« وتلك الجنة الّتي أورتتموها بما كنم تعملون 4 [الزخرف: ؟7/ا1]» ولا يشكل بخبر: «لن 
يدخل أحدكم الجنة بعمله) ؛ لما قال ابن عباس: إنهم يدخلونها بالرحمة» ويقتسمون 
المنازل بالأعمال الصالحة» فعليه تكون وراثتهم للمنازل بهذه الأعمال الصالحة بفضل الله 
فهو الموفق لهاء والمجازي عليها فضلاً منه لا وجوباء كما تقوله المعتزلة. 

(خاتة) : قال المحققون: للعبادة درجات ثلاثء. الأولى: أن يعبد الله طليًا للثواب 
وهريًا من العقاب» وهى نازلة جدا؛ لأن معبوده بالحقيقة ذلك الثواب. الثانية: أن تعبده 
لتتشرف بعبادته والنسبة إليه» وهي أعلى» لكنها غير خالصة» إذ القصد بالذات غير الله. 
والثالثة: أن تعبده» لكونه إلهّاء وآأنت عبدهء وهذه أعلاها. (ت) وقال: حسن صحيح(عن 
أبى هريرة) قال: قلت: يا رسول الله إذا رأيتك طابت نفسى» وقرت عينى» فأنبئنى عن كل 
موس كاوه كل وقوه يخاق عو عاد الزضعة انقي يقي إذ)اتدائة بولك الله فلكرة. 
(#)افى السحيح مائيكي فته فر]اجيعه ررقم )٠١5(‏ أي: صحيح الجامع- أه الاألباني» نقله عن «ضعيف 


الجامع» (خ) . 
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فى 2 ,فير - 


رت 1701- إن أحببتم أن يحبكم الله - تعالى - وَرَسُولهُ فَأدوا إِذَ 
اؤتمنتى واصدقوا إِذًا حدئتى وأحسنوا جوار مَنْ جاوركم». (طب) عن 


عبدالرحمن بن أبي فراد (رض). [ حسن : 8 ]١‏ الألبانى . 
-1١ - /- 6‏ اأوصيك بتشوى الله ان 00 فَإِنّهِ رّأس كل شيء: 
وعليك بالجهاد. َإِنْه : رهبَانية 00 ولك بذكر الله - تعالى -. وتلاوة 
5 


القرآن: نه رَوْحكَ فى السسمّاء؛ وَذكْركَ في الأرض». 0500 
[حسن : 57 75] الآلبانى . 

7567-84 (إن أحببتم أن يحبكم الله - تعالى -) أي: يعاملكم معاملة المحب 
لكم (ورسوله فأدوا) الأمانة (إذا اؤتمنتم) عليها (واصدقوا إذا حدثتم) بحديث (وأحسنوا 
جوار من جاوركم) بكف طرق الأذى عنه» ومعاملته بالإحسان وملاطفته» وفي إفهامه 
أن من خان الأمانة» وكذب ولم يحسن جوار جاره» لا يحبه الله - تعالى - ولا 
رسولهء بل هو بغيض عندهما. (طب عن عبد الرحمن بن أبي قراد) ويقال: ابن أبي 
القراد» بضم القاف. وخفة الراء» الأنصاري السلمى» ويقال له: الفاكه. قال: كنا 
موي لظا عير روحس ا ثم توضأ فتبعناه فقال: «ما حملكم 
على ما صنعتم»؟ قلنا : حب الله ورسوله فذكره . قال الهيثمى : فيه عبيد الله بن واقد 
القيسبيى» وهو ضعيف . 

5 ١7711-(أوصيك‏ بتقوى الله - تعالى - فإنه رأس كل شيء) ؛ إذ التقوى وإن قل 
لفظهاء جامعة لحق الحق والخلق. شاملة لخير الدارين؛ إذ هي تجنب كل منهي» وفعل 
كل مأمور كما مر غير مرة» ومن اتقى الله حفظه من أعداقة وبخان من الشدائد» ورزقه 
من حيث لا يحتسب» وأصلح عملهء وغفر زلله» وتكفل له بكفلين من رحمته» وجعل 
له نور يمشى به بين يديه» وقبله وأكرمه وأعزهء ونجاه من النارء إلى غير ذلك ما مر 
ويأتى ببراهينه. (وعليك بالجهاد) أي: الزمه (فإنه رهبانية الإسلام) أي: أن الرهبان وإن 
تخلوا عن الدنيا وزهدوا فيها؛ فلا تخلى ولا زهد أفضل من بذل النفس فى سبيل الله؛ 
فكما أن الرهبانية أفضل عمل أولئك. فالجهاد أفضل عملناء والرهبانية :ما يتكفله النصارى 
من أنواع المجاهدات والتبتل (وعليك بذكر الله وتلاوة القرآن) أي: الزمها (فإنه) يعني- 
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(كتاب المواعظ والرذائخ وجوامع الكلم والحكم والأمذال) باب. ثلاثيات الترغيب 


ل لا رس قر ان ذو 


ك1 - 7 اثلاث من كن فيه تر الله - تعالى - عليه كنفه؛ وأدخله 
5 جَننه: رفق ' بالضسعيف؛ وَسفَقَةٌ عَلَى الوالدين: والإحسان إِلَى الْملُوك». (ت) عن 


جابر (ح). 0 10] الآلباني . 


ا 0-1 6 ب جم سس ع 


"١ -١1/‏ «ثلاث من كن فيه آوأه الله في كتف وتَسَر عليه رحمته. 
و الل د فود ان ل 


وأدخله جنته: وار ب نحو انبر . (ك هب) عن 


- لزومها (روحك) بفتح الراء: راحتك (في السماء وذكرك في الأرض) بإجراء الله 
ألسنة الخلائق بالثناء الحسن عليك؛ أي: عند توفر الشروط والآداب» ومنها: أن يجمع 
حواسه إلى قلبه»ء ويحضر في لبه كل جارحة فيه» وينطق بلسانه عن جميع ذوات 
أحوال جوارحه» حتى تأخذ كل جارحة منه قسطها منهاء وبذلك تتحات عنه الذنوب 
كما يتحات الورق عن الشجرهء فلم يقرأ القرآن من لم يكن ذا حالهء ولم يذكر من لم 
يكن كذلك. ذكره الحرالى وغيره. (حم عن أبي سعيد) قال الهيثمى : رجاله ثقات . 
#قنرك يذاون قات اللا مو كو قناكسر الله هله ) ون مععسة و دو قي للش 
الطى (كنفه) بكاف». ونون». وفاء؛ أي: ستره وصانه» وروي بمثناة تحتيةء وسين 
سملت وبدل كنفه «حتفه» بحاء مهملة. أي: موته على فراشه. وعلى الأول هو 
تمثيل لجعله تحت ظل رحمته يوم القيامة (وأدخله جنته) الإضافة للتشريف والتعظيم 
(رفق بالضعيف) ضعمًا معنويّاء يعنى: المسكين» أو حسيًا ولا مانع من شموله لهما 
(وشفقة على الوالدين) أي: الأصلين وإن عليا (والإحسان إلى المملوك) أي: مملوك 
الإنسان نفسه.» ويحتمل إرادة الأعم؛ فيدخل فيه ما لو رأى غيره يسيء إلى تملوك. 
ويكلفه ما لا يطيق؛ فيحسن إليه بنحو إعانة له فى العمل» أو شفاعة عند سيده فى 
التخفيف عنهء ونحو ذلك. (ت) في الزهد زعو اتابن عبد اللهء» وقال: 50 
اه. وفيه عبد الله , بن إبراهيم المغافري . قال المزى : هو متهم؛ أي : بالوضع . 
417-8٠1‏ "- (ثلاث من كن فيه آواه الله) بالمد (في كنفه» ونشر عليه رحمته؛ وأدخله 
جنته) أي : مع السابقين الآولين» أو من غير سبق عذاب. وفى رواية بدل: !ونشر. . 2 إلخ. 
«وألبسه محبتهء وأدخله في جنته». قالوا: من ذا يا رسول الله؟ قال: (من إذا أعطي شكر)- 
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(كتاب المواعظ والوذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأهال) باب. ثلاثيات الترغيب 


---418- اثلاث من كن فيه فَهِوَ من الأبْدال: الرضا بالقّضاء. 


والصبر عن مَحَارم اللّد وَاْعَضَبْ في ذّات اللّه دفر وجا خ: (فر) عن معاذ 
(ض). [ضعيف: 1057] الآلباني. 


- 5 ضحد اتحسحد م م 05 و هُ‎ ٠ 
لسار لس سر سر الى سر لذ ىس ساسم سل سس ىلر 0 سر سر سس ا‎ 6 


دحلاب بَرخمته. مرجي اش انر 
ابن أبي الدنيا في ذم الغضب (طس ك) عن أبي هريرة (ح) [ضعيف : ]١05 ٠‏ الألباني . 
- المعطى على ما أعطاه (وإذا قدر غفر) أي: وإذا قدر على عقوبة من استوجب العقوبة 
لجنايته عليه عفا عنه؛ فلم يؤاخذه بذنبه (وإذا غضب) غضبًا لغير الله (فتر) أي: سكن 
عن حدته. ولان عن شدتهء» وكظم الغيظء ورد الشيطان خاسئًا (ك هب) من حديث 
عمر بن راشد عن هشام عن محمد بن على (عن ابن عباس) قال الحاكم: صحيح» فرده 
الذهبي فقال: قلت: بل واه؛ فإن عمر قال فيه أبو حاتم: وجدت حديثه كذبًا. اه 
وذكر نحوه في الفردوس مع زيادة» بل نبه على ذلك مخرجه البيهقي نفسه فقال عقب 
تخريجه: عمر بن راشد هذا شيخ مجهول من أهل مصر؛ يروي ما لا يتابع عليه 
قال: وهو غير عمر بن راشد اليمامى . اه. وبه يعرف أن المصنف كما أنه أساء التصرف 
فى إسقاطه من كلام البيهقي. وكها الس الحديث لم يصب في إيراده راشا 
--518"- (ثلاث من كن فيه فهو من الأبدال) أي: اجتماعها فيه يدل على كونه 
منهم (الرضا بالقضاء) أي : بما قدره الله وحكم به (والصبر عن محارم الله) أي: كف 
النفس عن ارتكابهاء أو شىء منها (والغضب في ذات الله - عز وجل -) أي: عند رؤيته 
من ينتهك محارم الله 507 أن الديلمي خرجه هكذا بغير زيادة ولا 
نقصء والأمر بخلافه» بل أسقط منه المصنف بعد قوله: «الأبدال»» «الذين بهم قوام 
الدين وأهله» اه. بلفظه. (فر عن معاذ) بن جبل» وفيه ميسرة بن عبد ربه. قال الذهبي 
في الضعفاء والمتروكين: كذاب مشهورء وشهر بن حوشب. قال ابن عدي: لا يحتج به. 
414-88"- (ثلاث من كن فيه حاسبه الله حسابًا يسيرأ) يوم القيامة فلا يناقشه. 
ولا يشدد عليه» ولا يطيل وقوفه لأجله (وأدخله الجنة برحمته) أي: وإن كان عمله لا 
يبلغه ذلك بقلته (تعطى من حرمك) عطاءه» أو مودته» أو معروفه (وتعفو عمن ظلمك)- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامم الكلم والحكم والامذاز) باب ثلاثيات الترغيب 


5575-8٠‏ - اللاث من كن فيه اسسْتَوْجَب الثواب" واستكمل الإيمان: 


وو فوم > سس سس هي له 6 و جل 0 هه 000 


لق يعيش به في النّاسء وَوَرَع يَحجزه عن مَحَارم الله - تعالى -: وحلّم يرده 
عن جهل الجاهل) . البزار عن أنس (ض) . [ضعيف: 147 10؟] الألباني . 


0 


5 ا م ا بو ام 


ار 2 لدم ته م 


- في نفسء أو مال» أو عرض (وتصل من قطعك) من ذوي قرابتك وغيرهم» وتمامه 
كما في الطبراني: قال -يعنى أبا هريرة رضي الله تعالى عنه -: إذا فعلت هذا فما 
لي يا نبي اللمه؟ قال: «يدخلك الله الجنة». (ابن أبي الدنيا) أبو بكر القرشي (في) 
كتاب (ذم الغعضب طس ك) في التفسير من حديث سليمان بن داود اليمامي عن يحيى 
بن أبي كثير عن أبي سلمة (عن أبي هريرة) قال الحاكم: صحيحء» ورده الذهبي فقال: 
سليمان ضعيف,. وقال في المهذب: سليمان واه» وفي الميزان: قال البخاري: سليمان 
منكر الحديث. قال: ومن قلت فيه منكر الحديث لا تحل رواية حديئه» ثم ساق له 
أخباراً هذا منهاء وقال العلائى: فيه سليمان» ضعفه غير واحد». وقال الهيثمى: فيه 
سليمان متروك . ْ ْ 

- 7477-(ثلاث من كن فيهاستوجب الثوات) من الله - تعالى - 
(واستكمل الإيمان) في قلبه (خلق) بضم اللام (يعيش به في الناس) بأن يكون عنده 
ملكة يقتدر بها على مداراتهم ومسالمتهم ليسلم من شرهم (وورع) أ كف عن 
المحارم والشبهات (يحجزه) أي : يمنعه (عن محارم الله) أي: عن الوقوع في شيء منها 
(وحلم) بالكسر: عقل. (يرده عن جهل الجاهل) إذا جهل عليه فلا يقابله بمثل صنعهء 
بل بالعفو والصفح واحتمال الأذي» ونحو ذلك (البزار) في مسئده (عن أنس) قال 
الهيثميى: فيه عبد الله بن سليمانء قال البزار: حدث بأحاديث لا يتابع عليهاء وقال 
في موضع آخر: فيه من لم أعرفهم. 

1- 7155-(ثلاث من كن فيه أو واحمدة منهن فليتزوج من الحور العبن حيث 
شاء) أي: في الجنة (رجل اؤتمن على أمانة فأدّاها مخافة الله - عز وجل -) أي: مخافة- 


3 


5 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمقال) ) بابء ثلاثيات الترغيب 


0 مل ى وي سه 0 وى يولم و 2 0 #2 
عن قائله».ورجل قرا فى دير كل ضلاة: «قر هو الله أحدة#عشر مرات د ابن 
عساكر عن ابن عباس (ضص). [ضعيف: 594 10] الألبانى . 


56 كان «الومنا سن عله بين به الإوان مكل من أي أَبْوَابٍ الجئة 


0 ص م مه 


فلت وزد ين اشرو البو سبيت 00 مَنْ عا عن قائلهء ود دَيْنًا فيا وكر 
في دبر كل صلاة مكتوبة عر مُرات: «قل هو اللّه أحد»». (ع) عن جابر (ض). 


[ضعيف -000 00 الألباني . 


6 أ و ده 


.ؤم 5850١‏ اثلاث من كن فيه وقي شح تفسه: عن أدئ التركا: رترئ 
0 وأعطى فى 'الدائة ان لظي تعن خالد بن ويد زو تا رقةافربييك /01 919 الات 
مرب لا ري ل ا ا 00 
الخمس (قل هو الله أحد) أي : 27 بكمالها (عشر مرات) وذكر الرجل وصف 
طردي» فالمرأة والخنثى كذلك» وهذا تعظيم. عظيم بقدر الأمانة» وتنويه شريف بشرف 
سورة الإخلاص» وفضيلة جليلة في العفو عن القاتل. (ابن عساكر) في التاريخ (عن 
ابن عباس) -رضي الله تعالى عنه- . 

7 > (ثلالت مرج ججاء بهن مع الإيسان ,دل من اي أبواب الجبنة بقاع أي : 
يخير بين دخوله أيها شاء (وزوج) بالبناء للمفعول؟ أي : زوجه الله (من ا حور العين) 
في الجنة (حيث شاء : من عفا عن قاتله. وأدى ديئًا خفيًا) إلى مستحقه بأن لم يكن عام 
به كأن ورثه من نحو أبيه ولم يشعر به (وقرأ في دبر كل صلاة مكتوبة) أي : مفروضة 

من اللخمس (عشر مرات قل هو الله أحد) أي: سورتهاء وظاهر صنيع المصنف أن هذا 
هو الحديث بكماله. وليس كذلك. بل بقيته عند مخرجه أبي يعلى فقال أبو بكر: أ 
0 الله؟ قال : اه سد ) من حديث رين شهاب (عن جو 
فيان 000 وأعاده 9 ل آخر وقال: ضعيف جداء وقال 5 العراقى : 
وام أنفا الطبراني» وهو ضعيف . 

م.م 7570- سبق الحديث مشروحا في الزكاة» باب: وجوب الزكاة. (خ). 
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(كذاب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والحككو وا لماز )باب: ثلاثيات الترغيب 


"555١-٠ +#‏ اللاث من كن فيه فَإنَ الله اع يَغْفر له ما سوى ذلك: 


من مات لا يُشرك باللّه يناه لم يَكْنْ ساحرا : يبع السخرة وَلَمْ يَحْقد عَلَى 
أخيه). (خد طب) عن ابن عباس (ح). [ضعيف : 0 الآلبانى. 


ل 


ذل اس ل يعر ع سس ل صب م رس لانيو سن لم برس 


-8١٠١١6‏ 200 اا ززلاظ من طون زيدو ولي ارين تيدون لهو 
عدوي حقًا: الصلاق والصيام» والجتاية). (طس) عن نعل (ص) عن الحسن فرلا 


(«ض). [ضعيف: 15057] الألبانى. 


#470 اثلاث م فَعلهن لق َه بالل وَاحتسابَا؛ كَانَ حَقًا عَلَى اللّه - 


آله له جه ترس 


تعالى- أن يعيته؛ وَأ يبَارك لّه: مَنْ سَعَى في فَكَاك ركب نقة بالل وَاحْتسَاباه كان 
"137-٠4‏ سبق الحديث مشروحا فى الإيمان» باب : فضل الإيمان والإقرار 
بالشهادتين. (خ). ْ 
٠م‏ 7" (ثلاث من حفظهن فهو ولبي حمًا) أي : يتولاه الله ويحفظه (ومن 
ضيعهن فهو عدوي حقًا: الصلاة) المفروضة يعني المكتوبات من الخمس ‏ (والصيام) أي : 
صيام رمضان (والحنابة) أي: الغسل من الجحنابة» ومثلها الغسل عن حيض أو نفاس في 
حق المرأة» والمراد يكون المضيع عدوا للةء أنه يعاقبه ويذله ويهينه إن لم يدركه العفو؛ 
فإن ضيع ذلك جاحدا فهو كافر؛ فتكون العداوة على بابها (طس عن أنس) قال الهيثمى : 
فيه عدي بن الفضل» وهو ضعيف. (ص عن الحسن مرسلاً) يعنى: الحسن البصري . 
5- *75417- (ثلاث من فعلهن ثقة بالله واحتسابًا) للأجر عنده (كان حقًا على الله أن 
يعينه) 0 معاشه وطاعته» ويوفقه لمرضاته (وأن يبارك له) فى عمره ورزقه (من سعى في 
رقبة) أي: خلاصها من الرق بأن أعتقهاء أو تسبب في إعتاقها (ثقة بالله واحتسابًا) 
5 0 سوى ذلك (كان حمًا على الله أن يعينه. وأن يبارك له) كرره لمزيد التأكيد 
والتشويق إلى فعل ذلك (ومن تزوج ثقة بالله واحتسابًا) أي: فلم يخش العيلة» بل توكل 
على الله» وامتثل أمره في التزويج» وأمر نبيه كلكو بقوله: «تناكحوا تناسلوا». (كان حمًا 
على الله -تعالى -أن يعينه) على الإنفاق وغيره (وأن يبارك له) في زوجته (ومن أحيا أرضًا 
ميتة ثقة بالله واحتسابًا) أي: طلبًا للأجر بعمارتها نحو: مسجدء أو لتأكل منه العافية» أو 
نحو ذلك (كان حمًا على الله -تعالى- أن يعينه) على إحيائها وغيره (وأن يبارك له)- 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والعكم والاهذاز ) باب: ثلاثيات الترغيب 


ىول صر م سنن م | 7 


حَتَاعَلَى الله -تعالى- م عا مع ب ع 
كا نَ حم على الله -تعالى- أن بعيته؛ ون ارك لَه ومن أحيا رض مي 
باب اس ملي الل -تعالى- أن يعيته» وأن يبارك له». 0 

ْ ا ا ا 
/56+1م - 1١‏ اللاث من أوتيهن فَقَد أوتي مل ما أوني آل داوة: العدل 
: . 7 مسحل الى دك 
قن الغضصب والرضاء والقصد فن الففروالفىء وحقة الله -تمال > قن السر 
والعلانية». الحكيم عن أبى هريرة. [ضعيف:104] الألبانى . 
- فيها وفىي غيرها؛ أن من وثق بالله لم يكله إلى نفسه » باه ايتسنوليى أموره. ويسدده 
ل كرك لخادم ل طلب منه 0 0 ام من بحر جوده 
ول قار الف لت 5 000 بوي 

431١-1‏ "- (ثلاث من أوتيهن فقد أوتى مثل ما أوتى آل داود) ع من أوتيهن فقل 
أوتى الشكرء فهو شاكر كشكر آل داود المأمور به فى قوله -تعالى-: 9 اعملوا آل داوود 
شكرا 4 هنا :]١١‏ (العدل فى الغخضب والرضا) فإذا عدل فيهما صار القلب ميزانًا 
للحق». ا سك الغضلب» ولا يميل به الرضا؟ فكلامه للحقق لا للنفس. وهذا عرير 
جدا إذ أكثر الناس إذا غضب لم يبال بما يقول ولا بما يفعل» ومن ثم كان من دعاء 
المصطفى كَللْة: «أسألك كلمة الحق فى الغضب والرضا» (والقصد فى الفقر والغنى) 
بحيث لا يضطره الغنى حتى ينفق في غير حق. ولا يعوزه الفقر حتى يمنع من فقره حقا 
(وخشية الله فى السسر والعلانية) ؛ لأن الخشية ولوج القلب باب الملكوت» وحينئذ يستوي 
سره وعلنه؛ فإذا أوتى العبد هذه الشلاث قوي على ما قوي عليه آل داود» وفى الحديث 
إشعار: ذم إظهار الخشية والخشوع من غير تزيين الباطن بهاء وذلك من الأمراض القلبية . 
قال الغزالى: ودواءه الاشتغال بحفظ السر والقلب ليتزين بأنوار باطنه» أفعال ظاهره» 
فيكون مزيئًا من غير زينة مهيبًا من غير اتباع» عزيزا من غير عشيرة؛ وقال غيره: داود 
تيقن أن الخلق لا يكرمونه إلا بقدر ما جعل الله له في قلوبهم. ويعلم أن باطنه موضع 
نظر الحق (الحكيم) رمدي (عن ابي عرير ةا حار سبي اللّه تعالى : عنه- قال: خطب رسول 
الله ككِةِ وتلى هذه الآية : ف( اعملوا آل داوود شكرا 4 [سباً :*1]ء ثم ذكره. 
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(كناب الهوا عا و لوقائق وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب: ثلاثيات الترغيب 


ماصع فى 


16م اثلاث من أخلاق الإيمان: من إذَا عضب لم يلخله عَضبه 
في باطلء وإ رضي لم يُخْرِجهُ رضاءه من َف ون إذ درم اط م 
ل لَه). [(طص7*')] عن أنس (ض). [موضوع:1071] الألباني . 


و صر 


4م - 8449- «ثلاث أفسم عليهن: مَانَقَصَ مال قط من صَدَكَة 


دقو ولا عَهَا رجل عن مُظلَمَة لما إلا زاده اف علي بهَا عر فاقوا 


ا د خخ وى 


يَردكُم لله عرّاء ولا فَنّم وجل علَى نفسه باب مسآلة يأل اناس إلا فم اله عليه 
باب فقر). ال ل ا 0 


5875-4" (ثلاث من أخلاق الإيمان: من إذا غضب لم يدخله غضبه في باطل) 
بأن يكون عنده ملكة تمنعه من ذلك خوقًا من الله -تعالى- (ومن إذا رضي لم يخرجه 
رضاه من حق). بل يقول الحق حتى على أبيه وابنه ويفعله معه (ومن إذا قدر لم يتعاط 
ما ليس له) أي: لم يتناول غير حقهء يقال: تعاطيت الشيء: إذا تناولته. (طص عن 
أنس) بن مالك -رضى الله عنه- قال الحافظ الهيثمى: فيه بشر بن الحسين» 
كنع الخو نايت" المشعات انه م ا التا د 

444-89 (ثلاث أقسم عليهن) أي: على حقيقتهن (ما نقص مال قط من صدقة) 
فإنه وإن نقص فى الدنيا فنفعه فى الآخرة باق؛ فكأنه ما نقصء وليس معناه أن المال لا 
ينقص من اين عبد السلام: ولأن الله يخف عليه؛ لأن ذا معنى مستأئف17)- 


(#) في النسخ المطبوعة في المتن: [طس]ء وهو خطأء والصواب: [طص] كما في شرح المناوي» وانظره في 
الطبراني الصغير »]1١/١[‏ وقد عزاه الهيشمي في مجمع الزوائد [54/1] للصغير. (خ). 

51144-48- سبق الحديث في الزكاة» باب: الترغيب في الصدقة والنفقة»؛ وكذلك في باب: ذم المسألة - 

(خ). 

)١(‏ معناه أن ابن آدم لا يضيع له شيء» وما لم ينتفع به في دنياه انتفع به في الآخرة» فالإنسان إذا كان له داران 
فحول بعض ماله من إحدى داريه إلى الأخرى؛ لا يقال ذلك البعض المحول نقص من ماله» وقد كان بعض 
السلف يقول إذا رأئ السائل : مرحيًا يمن جاء يحول مالنا من دنيانا لأخرانا؟ فهذا معنى الحديث. وليس معناه 
أن المال لا ينقص في الحس . 
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(كفاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والدكم والأمذال) باب ثلاثيات الترغيب 


و 2 6لا 8ع من ير سس لس 
1١م‏ لاغ" - «ثَلآث أعلّم أَنْهْنَ حق: ما عمَا مرق عن مَظْلَمَة إلا زاده الله 
-تعالى- بها عراء وما قَنَحَ رَجل عَلَى تفْسه باب مَسّالة يبتَغي بها كرك إلا اد 


جم وص 


الله -تعالى- بها تَثْراء وما تح رجل [على” »] تنفسه باب صّدقة يَبْتغي بها وجه 
لله تَعَالى إلا زاده الله كثْرةً » . (هب) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: ١67؟7]‏ الألباني . 


١لم-#450-‏ «ثلاث خصال من سعادة المرء الطلوف لديا اسار 


م طّ م #» 


الصالح: والمسكن الواسع؛ واكرك الهنيء). (حم طب ك) عن نافع بن عبد 
الحارث (صح). [صحيح :59 ]"١‏ الألباني . 


- (فتصدقوا) ولا تبالوا بالنقص الحسي (ولا عفا رجل) ذكر الرجل غالبي» والمراد: 
إنسان (عن مظلمة ظلمها) بالبناء للمجهول (إلا زاده الله -تعالى- بها عرًا) في الدنيا 
والآخرة كما سلف تقريره (فاعفوا يزدكم الله عراء ولا فتح رجل) أي: إنسان (على نفسه 
باب مسألة) أي: شحاذ (يسأل الناس) أي: يطلب منهم أن يعطوه من مالهمء ويظهر لهم 
الفقر والحاجة» وهو بخلاف ذلك (إلا فتح الله عليه باب فقر) لم يكن له في حسابء بأن 
يسلط على ما بيده ما يتلفه» حتى يعود فقيراً محتاجا على حالة أسوأ مما أذاع عن نفسه؛ 
جزاءً على فعله « ولا يَظّلم ربك أحدا 4 [الكهف:44]. (ابن أبى الدنيا) أبو بكر القرشي 
(في) كتاب (ذم الغضب عن عبد الرحمن بن عوف) أحد العشرة الممشترين بالجنة . 
-551"- (ثلاث أعلم أنهن حق) أي: ثابت واقع لاا شك فيه (ما عفا امرؤ) 
بدل مما قبله (عن مظلمة) ظلمها (إلا زاده الله تعالى بها عرا) في الدارين (وما فتح رجل 
على نفسه باب مسألة للناس) ليعطوه من أموالهم (يبتغى بها) أي: المسألة (كثرة) من 
حطام الدنيا (إلا زاده الله بها فقر) من حيث لا يشعر (وما فتح رجل على نفسه باب 
أصدقة) أي تصدق من ماله (يبتغى بها وجه الله -تعالى-) لا رياء وسمعة وفخرا (إلا 
زاده الله) بها ( كثرة) في ماله وآجرهء وسبق أن ذكر الرجل في هذا ونحوه ليس 
للاحتراز عن المرأة» بل هو وصف طرديء والمراد: كل إنسان. (هب عن أبى هريرة) ٠‏ 
-00-- (ثلاث خصال من سعادة المرء المسلم في الدنيا: الجار الصالح) أق :3 
(2) ة في النسع المطبوعة : د خطأ - والصواب: [على] كما عند البيهقي وكما فى شرح المتاوي: (خ). 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامذال ) باب: ثلاثيات الترغيب 


5 حل يز < 0 
؟- "55١‏ اث خلال من لَمْ تكن فيه وأخدةٌ منْهن كَانَ الب خَير 
ما الس ب سا ام ابر ع ىدس اس ل ص ع عه سه 


منه: : ورع يحسجزه عن حارم اله -عز وجل -. أَوْ حلم يرد به جَهْلَ جاهل» أن 


كع ىو وو ل 


حسن خَلُق يعيش به في الناس) بالهك) اعم ابيز موساا .[ضعيف : 7071] الألباني . 
- المسلم الذي لا يؤذي جاره (والمسكن الواسع) أي : الكقمين 'المرافق «الشيييةة الساكيهة 
ويختلف سعته حينئذ باختلاف الأشخاصء فرب واسع لرجل ضيق على آخر وعكسه 
(والمركب 0 أي: الدابة السريعة السير غير الجموح والنفوره والخشنة المشي التي 
يخاف منها السقوطهء وانزعاج الأعضاء»ء وتشويش البدن» وفى إفهامه أن الجار 
العوعة ,واليتكق الضق .و لتكت الففببا يد قا روباك الصبيع ف روا ابن 
حبان» وجعلها أربعًا؛ بزيادة خصلة في كل من الجهتين؛ فأخرج من حديث إسماعيل 
بن محمد بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه عن جده مزفوعا: «أربع من السعادة: المرأة 
الصالحة» والمسكن الواسع» والجار الصالح». والمركب الهنيء: وأربع من الشقاوة: 
الجار السوء»» والمرأة السوءء والمسكن الضيق» والمركب السوء. (حم طب ك عن نافع 
بن عبد الحارث) الخزاعي» صحابي» استعمله عمر -رضي الله عنه- على مكة 
والطائف» وكان فاضلاً. قال الحاكم: ضحيح» وأقره الذهبي. 

-141١-5‏ (ثلاث خلال من لم تكن فيه واحدة منهن كان الكلب) الذي يجوز 
قتله» وهو في غاية المهانة والخقارة (خيراً منه) فضلاً عن كونه مثله (ورع يحجزه عن 
محارم الله -عزوجل- أو حلم يرد به جهل جاهل) إذا جهل عليه (أو حسن خلق) بضم 
اللام (يعيش به في الناس) فمن جمع هذه الثلاثة فقد رفع لقلبه علمًا شهد به مشاهد 
القيامة» وصرر الناس منه في عفاءء وهو في نفسه في عناء» ومن وصل إلى هذا 
00 ومن خلفها الهموم والغموم. أوحى الله إلى موسى -عليه 

12 إله لم عكر إلى الكزيو كل الو عما تجرف خلهمة فاته لعن هن 
وي القيامة إلا ناقشته الحساب. إلا ما كان من الورعين؛ فإني أجلهم. 
وأدخلهم الجنة يغير حساب. (هب عن الحسن) البصري (مرسلاً) ظاهر صنيع المصنف 
أنه لم يره مسندًا لأحد.ء وهو عجبء فقد رواه الطبراني من حديث أم سلمة. قال 
الهيثمي: رواه عن شيخه إبراهيم بن محمد» وضعفه الذهبي. 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع اكلم والككم والامذال) باب: ثلاثيات الترغيب 


ا الى أ 


1م - 64078 اثلاث لا وخر وهن: : الصلاة إِذَا أَنَتْء والجتازَة إذَا 


حضرت. والأيم | إذا ذا وجدت كفو رتكا عن على (ح). [ضعيف: 0577؟7] الألباني . 


6 -848- اثلاث يَدَخْلُونَ الجن بير حسّاب: رجل غَسَل يبه فلم يجا 


ل سلب واس ىللم غات هادع ان 


له خل](*» ورَجل لم بصب على مُسْعوقده قذرانه ورج دسا بشراب لم يقل 


7 رءور و 


له: أيهما تريد) . أبو الشيخ في الثواب عن أبي سعيد (ض). [ضعيف:9559؟] و" 


6م - 449" (ثلاث يدرك اْعَبْدُ رغَائب الدثيَا والآ ١:‏ 
بهن حر 


عو الوق 


على البلاء. والرضا بالقضاء. أ والدعاء في في الرخّاء) ٠‏ أبو د 


(ض). [ضعيف : ]7501١‏ الألباني . 

-1478- سبق الحديث مشروحا في الصلاة» باب: مراعاة الوقت. (خ). 

15588-4645- (ثلاث يدخلون الجنة بغير حساب: رجل غسل ثيابه فلم يجد له 
[خلفًا]! يلبسه حتى تجف ثيابه» يعني: أنه لفقره ليس له إلا ثيابه التي عليهء ولا 
بمكن تحصيل شيء غيرها. (ورجل لم ينصب على مستوقده قدران) يعني: لا قدرة له 
على تنويع الأطعمة وتلوينها؛ لفقره ورثاثة حاله (ورجل دعا بشراب فلم يقل) بالبناء 
للمجهول؛ أي: لم يقل له خادمه أو نحوه الذي استدعى منه إحضار الطعام والشراب 
(أيهما تريد) يعنى: لا قدرة له على تحصيل نوعين من الآشربة لضيق حاله. وقلة 
ماله؛ فهؤلاء حاون الحنة ا (أبو الشيخ في الثواب عن أبي سعيد). 
الخدري: قال الديلمي : وفي الباب أبي هريرة. 

ه584-6"- (ثلاث يدرك بهن) أي: بفعلهن (العبد) الإنسان (رغائب) جمع 
رغب» وهى العطاء الكثير (الدنيا والآخرة: الصبر على البلاء. والرضا بالقضاءء والدعاء 

فى الرخاء) أي : فى حال الأمن وسعة الحال» وفراغ اغ البال؛ فإن من تعرف إلى اللّه في 
الرخاء تعرف إليه فى الشدةء كما سبق تقريره موضحاء والرخاء بالمد: العيش 
الهنىء» والخصب» والسعة. (أبو الشيخ) في الثواب (عن عمران بن حصين) ورواه 
الديلمي عن أبي هلال التيعي مرفوعا . 
(#) ما بين المعقوفين فى النسخ المطبوعة : [خلفًا] فى المتن والشرح. والصواب: [خلفًا] كما فى «ضعيف الجامع» (خ). 
6 -7584- سبق الحديث في أبواب: المرض وثواب الأمراض. . (خ). 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال ) باب ثلاثيات الترغيب 


5 - #وع" (ثلاثة أعين لا تَمَسها الثار: ين فقت في سبيل الله وعين 


سم 20 .0 


حرست في سبيل الله» وعسين بكلت من خشسية الله) . (ك) عن أبي هريرة . 


[ضعيف : 7501/0 ] الألباني . 


١‏ - 440 8- اثَلائَة تحت الْعرش يَوْمْ القيّامة: #الفران له ظيير ريط 


0 ا 


2 | العبادء والرحم نادي : صل )| مون وصلني. واقطع من تطعني» وَالأَمَانَة). 


الحكيم ومحمد بن نصر عن عبد الرحمن بن عوف (ح). [ضعيف : /ا/ا0 7 ] الألباني . 


19-5" (ثلاثة أعين لا تمسها النار) أي: نار جهنم في الآخرة (عين فقئت) 
أي: خسفت وبخست (في سبيل الله) أي: فى قتال الكفار لإعلاء كلمة الله (وعين 
جربية) اللنلبين لق معدل 1ل4) .فى الدياة (وعين يكف من مسي لذ اقال الطرض + 
كاطتكن العالم العايك الجاع يع المعبية لكر -تعالى- : إِنّما يخشى الله من عباده 
العلماء 4 [فاطر :8/؟]. حيث وقع حصر الخشية فيهم غير متجاوزة عنهم» فحصلت 
النسبة بين العينين» » عين مجاهدة مع النفس والشيطان» وعين مجاهدة مع الكفارء 
والخوف والخنشية متلازمان. قال في الإحياء: الخوف سوط الله يسوق به عباده إلى 
المواظبة إلى العلم والعمل. (ك) في الجهاد عن محمد الأسدي عن عمر بن راشد عن 
يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة (عن أبي هريرة) قال الحاكم: صحيح» ورده الذهبي 
بأن عمر ضعفوه. 

"4460-١‏ (ثلاثة تحت العرش يوم القسيامة: القرآن له ظهر وبطن يحاج العباد) وقال 
ابن الأثير وغيره: لفظه ظهره وبطنه» معناه: ظهره ما ظهر تأويله» وبطنه ما بطن تفسيرهء 
و ظهره تلاوته» وبطنه تفهمهء أو ظهره ما استوى المكلفون فيه من الإيمان» والعمل 
بمقتضاهء وبطنه ما وقع التفاوت في فهمه بين العباد على حسب مراتبهم في الأفهام 
والعقولء وتباين منازلهم في المعارف والعلوم» وفيه تنبيه على أن كلا منهم إنما يطلب 
بقدر ما انتهى إليه من علم الكتاب وفهمه. وقال الحكيم: ظهره يحاج الأآمة» وبطنه 
يحاج الخاصة» فإن أهل الملة صنفان. قال التؤربشتى: وقوله: «له ظهر وبطن» جملة- 
140 2 سيا سباك بدو ررس اق سيل الله تون كان الالال 

مكارم الأخلاق والخصال الحميدة - باب: الخشية والخوف والرجاء. (خ) 
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(كذاب ال مواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والككم والاهذال ) باب ثلاثيا تالترغيب 
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- مفصولة معترضة بين المعطوف والمعطوف عليه» تنبه السامع على جلالة شأن 
القرآن» وامتيازه عما سواه» واعترضه الطيبي» ثم اختار أنها جملة اسمية واقعة حالاً 
من ضمير القرآن بلا واو» أى: القرآن يحاج العباد مستقصيا فيه (والرحم تنادي صل 
من وصلنى واقطع من قطعنى) لأن الله -تعالى- أعطاها ذلك فى الدنيا وأمر بالتراحم 
والتعاطف بهاء فمن امتثل أمره فاز بالكرامة» ومن أبى نودي عليه بالخسران 
واستحقاق النيران (والأمانة) تنادي: ألا من حفظني حفظه الله ومن ضيعنى ضيعه 
الله. قال القاضى: تحت العرش عبارة عن اختصاص هذه الثلاثة من الله بمكان» 
وقرب منه واعتبار عنده» بحيث لا يضيع أجر من حافظ عليهاء ولا يهمل مجازاة من 
ضيعها وأعرض عنها؛ كما هو حال المقربين عند السلطان» الواقفين نحت عرشه؛ فإن 
التوسل بهم وشكرهم وشكايتهم لها تأثير عظيم لديه.» وخص الثلاثة لأن كل ما 
يحاوله المرء إما أمرا دائراً بينه وبين ربه خاصة.ء أو بينه وبين الخلق عامة» أو بينه وبين 
أقاربه وأهل بيتهء والقرآن وصلة بين العبد وربه؛ فمن راعى أحكامه. واتبع ظواهره 
وبواطنه» أدى حق الربوبية» وأتى بوظيفة العبودية» والأمانة تعم عموم الناس؛ فإن 
دماءهم وأموالهم وأعراضهم أمانات بينهم ) فويرة قام بحقها أقام العدل. وجانب 
الظلم» ومن وصل الرحم» وراقب الأقارب» ودفع عنهم المخاوف» وأحسن إليهم 
أدى حقهء. وخرج من عهدته» ولما كان القرآن أعظم قدرآء وأرفع مناراء والقيام به 
يشمل الأمرين الآخرين؛ قدم ذكره» وأخبر عنه بأن يحاج العباد» أي: يخاصمهم 
فيما أعرضوا عن أحكامه. ولم يلتفتوا لمواعظه وأمثاله» سواء ما ظهر معناه فأغنى عن 
التأويل» أو خفي واحتاج إليهء وأخر الأمانة لأنها أخصهاء وأفردها بالذكرء وإن 
اشتملت محافظته على الأولين على محافظتها؛ لأنها أحق حقوق الخلق أن تحفظ. 
ولأنه أراد أن يبين أن صلة الرحم» وقطيعته بهذه المثابة العظيمة من الوعد والوعيد. 
اه. وقال الأشرف: الضمير في «تنادي) عائد إلى الرحم» ويمكن عوده إلى كل من 
الآأمانة والرحم. (الحكيم) التردمذي في نوادره (ومحمد بن نصر) في فوائده (عن 
عبدالرحمن بن عوف) ورواه عنه أيضًا البغوي في شرح السنة. قال المناوي: وفيه كثير 
بن عبد الله اليشكري» متكلم فيه. 
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(كتاب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامذال ) باب ثلاثيات الترغيب 


1م - 0440 اللا حق على الله -تعَالَى- عونهم: المجَاهد في سيل 
الله والمكاتب الذي يريد الأداءء والتاكح الذي يريد العفاف ميرت وه 3) 


عن أبي هريرة (وصح). [ خسن : .”] الالجاني* 


2 و “دوو 6 و 


89 -0٠٠ه"١‏ - الَلانَةٌ في ظل الله - عر وجل- يوم لا ظل إلا ظله: رجل حيث 
جه علم أن ان -تَمَلَى - مَسَه وجل دعنَُ ار إلى تَفْسها فتركَهَا من حَية اله 


ورجل أحب لجلال اللها. (طب) عن أبي أمامة. [ضعيف جد : ]108١‏ الألباني . 

-/7491- (ثلاثة حق على الله عونهم: المجاهد في سبيل الله)؟ لتكون كلمة الله هي 
العليا» وكلمة الذين كفروا السفلى (والمكاتب) أي: العبد الذي كاتبه سيده على نجوم إذا 
أداها عتق (الذي يريد الأداء) أي: الذي نيته أن يؤدي للسيد ما كاتب عليه (والناكح 
الذي يريد العفاف) أي: المتزوج بقصد عفة فرجه عن الزنا واللواطء أو نحوهماء وإنما 
آثر هذه الصيغة؛ إيذانًا بأن هذه الثلاثة من الأمور الشاقة التى تكدح الإنسان؛ وتقصم 
ظهره» ولولا أنه يعان عليها لما قام بها. قال الطيبي : وأصعبها العفاف؛ لأنه قمع 
الشهوة الحبلية المذكورة فى النفس. وهى مقتضى البهيمية النازلة فى أسفل سافلين؟؛ فإذا 
استعف وتداركه عون إلهي ترقى إلى منزلة الملائكة في أعلى عليين. 

(تنبيه) قال العارف 5 عربى: إذا رأيت واي هن هؤلاء فأعنه بطائفة من مال أو 
قال أو حال؛ فإنك إذا أعنتهم قالت نائب الحق فى عونهم» فإنه إذا كان عون هؤلاء 
حمًا على الله» فمن أعانهم فقد أدى عن الله ما أوجبه على نفسه؛ فيتولى الله كرامته 
بنفسه. فما دام المجاهد مجاهدا بما أعنته عليه فأنت شريكه في الأجرء ولا ينقصه 
شيء» وإذا ولد للناكح ولد صالح كان لك في ولده وعقبه أجرء وأقر به عين محمد 
كد يوم القيامة» وهو أعظم من عون المكاتب والمجاهد» لما أن النكاح أفضل النوافل» 
وأقربه نسبة للفضل الإلهى في إيجاده العالم» وبعظم الأجر يعظم النسب . إلى هنا 
كلامه. (حم ت ن) في الجهاد (م) في الأحكام (ك) في النكاح (عن أبي هريرة) 
وقال: على شرط مسلمء وقال الترمذي: حسن . 

190٠ *-89‏ (ثلاثة في ظل الله) أي: في ظل عرشه كما في رواية (-عز وجل- - 
58490-4- سبق الحديث في الجهاد.؛ باب: فضائل الجهاد. (خ). 


- 01 


كناب المواعظ والرفائق وجوأمع الكلم والحكم والأمثال) باب: ثلاثيات الترغيب 


00 م > ه 2-2 421 2 42-7 2 

-"0١1-‏ «ثلاثة في ظل العرش يوم القيامة يوم لا ظل إلا ظله: 

لا ع م ل سج لير سا لس سر سل سصاع سس 

وأصل الرحم يزيد الله في رذق ويمد في أججله وآمرأة مَات رَوْجها ورك عله 
م وى تربور > هم فو 


يام صغار فقالت: لا بروج أقيم على أبْنَامي حتى يموتوا أو يغنيهم الله» وعبد 
بط ا . الام ا وطاق :نيف قا لق تام ططا بح لمر قاد عا رتعز تر 
نَع عام قأضاف ضيه وأخسن َه دعا عل اليم والمنكين طشم 
لوجه الله 6 وج عانو الشيخ في الثواب» والأصبهاني (فر) عن أنس (ض). 


[ضعيف جد : الألباني . 


- يوم لآ ظل إلا ظله) 5 يوم القيامة (رجل حيث توجه علم أن الله معه) حيثما توجه 
ظ فَأَيَما تَولُوا قهَم وجه اللّه4 [البقرة: 2]115 8 وهو معكم أين ما كنتم 4 [الحديد: 4]. 
(ورجل دعته امرأة) أجنبية (إلى نفسها) أي: إلى الزنا بها (فتركها) أي: ترك الزنا بها 
(من خشية الله -تعالى-) لا لغرض آخر كخوف من حاكم. أو قالوا نحو ذلك (ورجل 
أحب بجلال الله) أي : يحب رجلا لا يحبه إلا إعظامًا لله الذي خلقه فعدلهء فلم يحبه 
لنحو: إحسانه له بمال» أو جاه» أو غير ذلك (طب عن أبي آمامة) قال الهيثمي: فيه 
بشر بن ثمير» وهو متروك. 

6-١.وم_أثلاثة‏ في ظل العرش» أي: عرش الرحمن (يوم القيامة») فى الموقف 
(يوم لا ظل إلا ظله: واصل الرحم) أي : القرابة بالإحسان ونحوه (يزيد الله في رزقه) في 
الدنيا؛ أي: يوسع عليه فيه (ويمد في أجله) أي : يطيل حياته بسبب صلته لأقربائه 
(وامرأة مات زوجها وترك عليها أيتاما صغارا) يعنى . أولادها منه ومن في معناهم؛ 
الا مداو عات معزي اك لي الا الي : لا أتزوج بل آقيم 
على أيتامي) أكفلهم وأقوم بهم (حتى يموتوا أو يغنيهم الله -تعالى-) كأن يكبرون 
ويستغنون بنحو كسب . (وعبد) أي : إنسان (صنع طعاما) أي :: طبيخه وهياه (فأضاف) 
منه (ضيفه وأحسن نفقته) أي: أحسن القيام بها (فدعا عليه) أي: طلب له (اليتيم 
والمسكين» المراد به هنا: ما يشمل الفقيرء لأنهما إذا اجتمعا افترقاء وإذا افترقا اجتمعا 
(فأطعمهم لوجه الله -عز وجل-2 عن كل نقص ووصف ليس فى الكمال المطلق أقصاهء 
واي نقد للك لوسة !الله ل تحرط لكر كرات لسعم ان الع ا 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوأمع الكلم والحكم والأمفال) باب: ثلاثيات الترغيب 


5+ ال ا رجل 3-7 غازيا فى ستييل 
29ل يل 


لله فَهَوَ ضامن علَى الله حتى يَتَوفَاه فيدخله الله أو يرده بمَا نال من أجر أو 


يمه وجل رح إلى المسمجد فهو ضامنٌ على ا حتّى يوََاُذْخل اب 


م نمَو 1 00 


د من أجر أو يسمة؛ ورجل دخل يبن سل فهو ضبن على اله . (د 


أو 


عا شي ء من التامسة النشيورة: كبعض من يجمع الأيتام والزمناء والعميان عنده في 
نحو زاوية» ويتشيطن على ولاة الآمورء ويدخل عليهم بأنه ليس يريد الدنياء وإنما 
يريد مرتبًا للقيام بأدواء هؤلاء. حتى إذا تحصل على حظه من ذلك كتبه باسم نفسهء 
واستخدم أهل الزاوية كالعبيد» كما فعل بعض الناس الآن من يزعم الصلاح. (أبو 
الشيخ في) كتاى (الثواب والأصفهاني») فى الترغيب (فر) كلهم (عن أنس) وفيه حفص 
ون يف يدوي قال الذهبي في الضعفاء : قال أبو حاتم: مضطرب الحديث . 
4-0.وم (ثلاثة كلهم ضامن على الله) أي: مضمون على حد «عيشة رضية) 
أي: مرضيةء أو ذو ضمان كالقاسط واللابن» فهو من باب النسب» ذكره البيضاوي 
وساق نحوه النووي في الأذكار فقال: معنى ضامن: صاحب الضمانء والضمان: 
الرعاية للشيء» كما يقال: تامر ولابن؛ أي: صاحب تمر ولبن (رجل خارج غازيًا في 
سان سي ل سيب ار للد 
الله ورسوله 4 الآية [النساء: »]٠١ ٠‏ ولا يزال مضمونًا عليه (حتى يتوفاه) إرله (فيدخله 
الجنة) برخمته أو يرده بما نال من أجر أو غنيمة» (ورجل راح إلى المسجد فهو ضامن 
على الله حتى يتوفاه فيد خله الحنة أو يرده بما نال من أجر أو غنيمة» ورجل دخل بيته بسلام) 
أي: لازم بيته إيثارا للعزلة» وطلبًا للسلامة من الفتنة» أو المراد: أنه إذا دخله سلم 
على أهله اثتتمار بقوله -سبحانه-: فَإِذا دَخَلْتم بيوتا فُسلّموا على أنفسكم 4 
[النور:١5].‏ قال الطيبى: والأول أوجهء وبملاءمة ما قبله أوفق؛ لأن المجاهدة فى 
سبيل الله سفرآء رادرة الى المسجد حضرآء ولزوم البيت اتقاء من الفتن آخذ ما 
بحجزة بعضر (فهو ضامن على الله) قال النووي -رضي الله عنه- في الأذكار: معناه:- 
00 
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(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامذاز ) باب ثلاثيات الترغيب 


ص و 


م همه وار ارو باب اطي إذًا كان حلالا: 
الائم. وَالمَسَحَرء والمرابط في سَبيل الله عر وجل-). (طب) عن ابن عسباس 


(ض»). [موضوع: 087؟] الألباني ٠‏ 


ال وا و ل اس 


برام - > 6٠‏ "- اثَلانُّ من كن فيه يسستَكمل إيمانه: رجل لا يحَاف في الله 
ومة لأئم» ولا برائي بشيء من عله وا عرض عَلَيْه أمْرآن: أَحَدَهُمًا للدي 


وَالآحَر للآخرة؛ اخثار ا الآخرة على الدتيا» اب عساكر عن أبي هريرة ة (ض). 


٠ الآلباني‎ ]١50/8 [ضعيف:‎ 


-> أنه في رعايته » وما أجزل هذه العطية » وقال الطيبي : عدي ضامن بعلى . تضمنا 
لمعنى الوجوب والمحافظة على سبيل الوعد؛ أي: يجب على الله وعدا أن يكلأه من 
الجهاد. 0 يضعفه (حي ك) في البيوع (عن أبي أمامة) قال الحاكم: صحيح » رأئره 
الذهبى . 

99-5 (ثلاثة ليس عليهم حساب) يوم القيامة (فيما طعموا) أي أكلوا أو 
قوبوا زرو كان ): الاكول: أو المشترووت لزلا الاي )عند المطن ولي ) للصوم 
(والمرابط فى با الله -عز وجل-) أي : الملازم لبعض الثغور بقصد الجهاد زب عن 
ابن عباس) قال الهيثمي : فيه عبد الله بن عصمة عن أبي الصباح. وهما مجهولان. 

190*581 إثلاثة من كن فيه يستكمل إيمانه) بالبناء للمجهول؛ أي: اجتماعهن 
في إنسان تدل على كمال إيمانه (رجل لا يخاف في الله لومة لائم؛ ولا يرائي بشيء من 
عرض عليه أمران: أحدهما للدنيا والآخر للآخرة اختار أمر الآخرة) لبقائها ودوامها (على 
الدنيا) لفنائها واضمحلالها وسرعة زوالها(اين عساكر) في التاريخ (عن أبى هريرة) ٠‏ 
0-7 70.0- سبق الحديث في الجهاد» باب: فضل الرباط في سبيل. . .» وفي الصومء باب: ما جاء في 

السحور والإفطار. . . (خ). 
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(كتاب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والاكو والامثال) باب: ثلاثيات الترغيب 


قذي ال ا ا 1 ا ل 
"٠ - 65‏ (ثلاثة من مكارم الأخْلاق عند الله: أن تعفو عمن : 


ل سا الى ل له ملم 


وتغطي من حَرمُك) وتصل من قطعك») . (خط) عن أنس © . [ضعيف جد : 0/85؟7] 


الألباني . 
000 ع وعروا ع عد 
هم - 801- اتَلانَهُ مََاطن لا ترد فيها دَعوَة عَبْد: رجل يكون في برية 
د 0 لاس توا ب ل د اده 


حت ل براه ا إلا لله قوم فصي ورجل يكون معه فنه يَغر عه أصحابه 


فيشبت» ورجل يقوم من آخر الَيْلِ) . ابن منده وأبو نعيم في الصحابة عن ربيعة بن 
وقاص (ض) . [ضعيف جد : /041؟] الألباني . 
د سي عدم عرس اير 0 سوس ىام اس سيوع وهم عماس وسهم 

5 - 6 "- (ثلاثة هم حداث الله يوم القيامة: رجل لم يمش بين اثنين 

191١-65‏ (ثلاثة من مكارم الأخلاق عند الله) أضافها إليه للتشريف (أن تعفو 
عمن ظلمك) فلا تنتقم منه عند القدرة (وتعطي من حرمك) عطاءه» أو تسيب في 
حرمانك عطاء غيره (وتصل من قطعك) ولا تعامله بمثل فعله. 

(فائدة) قال العارف ابن عربى : الأخلاق ثلاثة أنواع : خلق متعدء. ونجلق.غير 
متعد.ء وخلق مشتركء والمتعدي قسمان: متعد بمنفعة كالجود والفتوةء ومتعد بدفع 
مضرة كالعفو والصفح» وتحمل الأذى مع القدرة على الجزاء» والتمكن منه» وغير 
المتعدي كالورع والزهدء والتوكل» والمشترك كالصبر على أذى الخلق» وبسط الوجه» 
وكمال البشر (خط عن أنس) بن مالك. ورواه عنه أيضا الديلمي باللفظ المذكور. 

1591١5-66‏ (ثلاثة مواطن لا ترد فيها دعوة عبد: رجل يكون في برية بحيث لا يراه 
أحد إلا الله فيقوم فيصلي» ورجل يكون معه فئة) في الجهاد (فيفر عنه أصحابه فيثبت) هو 
للعدو فيقاتل حتى يقتل أو ينتتصر (ورجل يقوم من آخر الليل) أي: يتهجد فيه عند فتح 
أبواب السماء. وتنزللات الرحمة (ابن منده وأبو نعيم) كلاهما (في الصحابة عن ربيعة 
ابن وقاص) قال الذهبى :. حديث مضطرب . 

9019-5" (ثلاثة هم حداث الله يوم القيامة) يكلمهم ويكلمونه في الموقف 
والناس في ذلك الهول مشغولون بأنفسهم (رجل لم يمش بين اثنين بمراء قط) بضم- 
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(كذاب المواعظ والرذائؤ وجوأمع الكلم والككم والأمذال) باب ثلاثيات الترغيب 


دع فير وىا ع و ثير لا 


بمراء قط وَرَجِللَمْ بُحَدت تَفْسَه بن قط وَرَجُللَمْ بَخلط كَسْبَه بربًا قَط». 


(حل) عن أنس (ض). [ضعيف جد : 0/89؟] الألبانى . 


وى و ووو 1 


8018-1- «ثلاثه لا ترى أعينهم | لنار يوم القيامة: عين بت من 
> مى وى ساس سلس > ->ن هوني ب” مات واد 


حَئيّة الله وعيْن حرست في سبيل الله وَحَيْنٌ عضت عن مَحَارم الله) . (طب) عن 
معاوية بن حيدة (ح). [ضعيف:1591] الآلباني. 
- الطاء المشددة؛ أي: في الزمن الماضي (ورجل لم يحدث نفسه بزنا قط) ولا بلواط 
(ورجل لم يخلط كسبه بربًا قط) الرجل في الثلاثة وصف طردي؛ فالمرأة كذلك (حل 
عن أنس) بن مالك» ورواه عنه الديلمي أيضاً . 

١ه"‏ إثلاثة لا ترى أعينهم النار) أي: نار جهنم (يوم القيامة) إشارة إلى 
شدة إبعادهم عنها ومن بعد عنها قرب من الحنة (عين بكت من خشية الله وعين 
حرست في سبيل الله) أي: فى الجهادء ويمكن شموله للرباط أيض (وعين غضت)» 
بالتشديد؛ أي: خفضت 507 وليس المراد بالبكاء من خحشية الله بكاء النساء 
ورقتهن؛ فتبكي ساعة ثم تترك العمل وإنما المراد: خوف يسكن القلب حتى تدمع 
منه العين قهراء ويمنع صاحبه عن مقارفة الذنوب» ونحثه على ملازمة الطاعات». فهذا 
هو البكاء المقصودء وهذه هي الخشية المطلوبة» لا خشية الحمقاء الذين إذا سمعوا ما 
يقتضي الخوف لم يزيدوا على أن يبكوا ويقولوا: يا رب سلمء نعوذ بالله» وهم مع 
ذلك مصرون على القبائتح» والشيطان يسخر بهم كما تسخر أنت بمن رأيته» وقد 
قصده سبع ضارء وهو إلى جانب حصن منيع ابه مفتوح إليه فلم يفزعء وإثما اقتصر 
غلي: يا رب سلم حتى جاء السبع فأكله (عن محارم الله) أي: عن النظر إلى ما 
حرمه الله عليها فلم تنظر إلى شيء منها امتثالةً لأمر الله (طب عن معاوية بن حيدة) 
قال الهيثمي: فيه أبو حبيب العبقريء ويقال: العنزي» ولم أعرفه» وبقية رجاله 
ثقات . 


م - 4 سبق الحديث فى الشهاقة باب: الحرس فى سبيل اللّه. وفى كتاب أعمال القلوب والجوارح 
-مكارم الأخلاق» والخصال الحميدة- باب: الخشية واللخوف والرجاء. (خ). 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامم الكلم والعكم والامذاز ) باب ثلاثيات الترغيب 


--44ه"- (ثلاثة يتَحَدنُونَ في ظل الْعرْش آمنينَ والثاس في الممْسَاب: 


ف > هتنم 


جْلكَم تنه في الله مه لا وَرَجَل لم يمدي إلى سا لا يحل لَه وجل 
َم يْظرْ إِلَى ما حرم الله علَيْه) . الأصبهاني في ترغيبه عن ابن عمر (ض). 


[ضعيف :7 ]١1١‏ الآلباني . 
داه - 8065 الَلانَهيُظَلَهُم اله في ظلَهيَم لآظل إلا ظلّه: الاجر 
الأمين. والإمّام المتصدء وَرَاعي الشتمسن بالنهّار) #رقااض تاروقية درا عن ان 


هريرة (ح). [ضعيف: 5717] الألباني . 


يايو مح لوه لابوا د قدو 


٠م‏ - م4 هم (اثلاثة يؤتون أجرهم مسرتين: : رَجلُ من أَمْلٍ الكتّاب آمن 


ل و . 7-5000 0 و 


م وأذرك الثبي يك فآمن بهء واتبعه وصدقه فله أجران. وعبد مَمُلُولكٌ أدى حق 


م 2 
ل الى عو لد ل 


لله وحق سيده فَلَه أجران؛ ورجل كانت لَه آم فَغْذَاها فَأحْسَن غذاءهاء ثم أدبا 

-75044- (ثلاثة يتحدثون في ظل العرش آمنين والناس في الحساب: رجيل لم 
تأخذه في الله لومة لائم» ورجل لم يمد يده إلى ما لا يحل له ورجل لم ينظر إلى ما حيرم الله 
عليه)؛ لأنه لما حفظ جوارحه التى هي أمانة عنده فلم يستعملها في غير ما أمر الله به 
أو نهى عنه »وكفها وقهرها خومًا من الله» جوزي بالأمن يوم الفزع الأكبر 
(الأصبهاني في ترغيبه عن ابن عمر) بن الخطاب -رضي الله عنه- . 

7005-8- سبق المحديث مشروحًا فى الأذان» باب: فضائل الأذان 
والمؤذنين. . . (خ) ْ 

-7558- (إثلاثة) من الرجالء» أو رجال ثلاثة.» وخبره قوله: (يؤتون 
أجورهم مرتين) وفى رواية البخاري: ”ثلاثة لهم أجران» (رجل من أهل الكتاب) أ 
الإنخيل؛ لأن اليهودية نسخت» يرشد إليه رواية البخاري: «رجل آمن بعيسى» -عليه 
الصلاة والسلام- بدل: «امن بنبيه»» أو هو على عمومهء لأن اليهود كانوا مأجورين 
بإيمانهم؛ لكن بطل ذلك بكفرهم بعيسى -عليه الصلاة والسلام- فبإيمانهم بمحمد مَك 
يحسب ذلك الأجرء وأدرك النبي يلكو في عهد بعثته على ما جزم به العيني تبعاء 
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كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع لكلم والدكم والأمثال) باب ثلاثيات الترغيب 


دج ه > ”> دم سه ع سل جع ل ل لس سس له ساسا 


قأحسن تأدييها. وعلمها فأحسن تعليمهاء لم أعتقها وتروجها قله أجران» . (حم قٌ 


- للكرماني؛ لأن نبيه بعد البعئة إنما هو محمد يكيو باعتبار عموم بعثته» أو بعدها 
إلى يوم القيامة على ما جرى عليه ابن حجر -رحمه الله- كشيخه البلقيني -رضي 
الله عنه- عملاً بظاهر اللفظ» والمؤمن من أهل الكتاب لابد أن يكون مع إيمانه بنبيه» 
مؤمئًا محمد كيلِة للميثاق المتقدم ف آية: «( وإِذ أذ الله مياق النَببَين 4 آل 
عمران: ]8١‏ (فآمن به واتبعه وصدقه) فيما جاء به إجمالاً فى الإجمالى» وتفصيلاً فى 
التفصيلى» ووجه تعدد إيمانه المترتب عليه تعدد أجره أن إيمائه أولا تعلق بأن لهرت 
كنا وهر له بوإقائة اناه الداناق جات معنن له نهر #التعتي تلاك الأ رمات 8 لبها 
معلومان متباينان (فله أجران) أجر الإيمان بنبيهء» وأجر الإيمان بمحمد يله وكذا حكم 
الكتابية» لأن النساء شقائق الرجال كما هو مطرد فى جل الأحكام؛ حيث يدخلن مع 
الرجل تبعّاء إلا ما خصه الدليل» ثم لا يلزم على ذلك أن الصحابي الذي كان كتابيًا 
أجره زائد على أجر كبار الصحابة» كالخلفاء الأربعة» لآن الإجماع خصهم وأخرجهم 
من هذا الحكم» ويلتزم ذلك في كل صحابي لم يقم دليل على زيادة أجره على من 
كان كتابيّاء ولم يقل: ومحمدء مع كونه أخصء إيذانًا باستقلال كل منهما بالإيمان. 
واعلم أن أهل الكتاب قسمان: قسم غيروا وبدلوا وماتوا على ذلك» فهم كفرة. 
وقسم لاء ولاء وماتوا قبل بعث النبي ولد فهم مؤمنون. ولهم أجر واحدء وقسم 
أدركوا بعثته. ودعاهم فلم يؤمنواء فهم كفارء» وقسم آمنوا به» فلهم أجران. 
والحديث فيهم (وعبد تملوك) وصفه بهء لأن جميع الناس عباد الله ؛ فأراد تمييزه بكونه 
ملوكًا للناس (أدى حق الله) من صلاة ونحوها (وحق سيده) بأن خدمه ونصح جهله 
له لأن من اجتمع عليه فرضان فأداهما ليس كمن عليه فرض واحد فأداه» وفي 
رواية البخاري بدل: «سيده». «مواليه»» وعليه فإنما لم يقل : مولاه؛ لآن المراد من 
العبد جنس العبد» حتى يكون عند التوزيع لكل عبد مولى؛ لأن مقابلة الجمع بالجمع 
أو ما يقوم مقامه مفيدة للتوزيع. أو أراد أن استحقاق الأجرين إنما هو عند أداء جميع 
حق مواليه لو كان مشتركا (فله أجران) أجر تأديته للعبادة وأجر نصحه وإحسانهء 
وكرره لطول الكلام اهتماماء والمراد: أن له أجرين من هذه الجهة. وقد يكون- 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والهكم والمذال ) باب: ثلاثيات الترغيب 


- لسيده جهات أخر يستحق بها أضعاف ذلك (ورجل كانت له أمة) يطؤها بملك 
اليمين» وفي رواية الترمذي: «له جارية وضيئة» . قال العراقي: ليس في الكتب الستة. 
وصفها بالوضاءة إلا فيهء وفي كونها شرطا لحصول الأجر الموعود ببحثء والمراد 
بقولهايطؤهاة يحل اله وطوها رذ لم يطاها (فعذاها) يتخفيك الذال الحمة (فاحسدة 
غذاءها) بالمد (ثم أدبها) بأن راضها بحسن الأخلاق» وحملها على جميل الخصال 
(فأحسن تأديبها) بأن استعمل فيه الرفق والتلطف والتأني» من غير ضرب ولا عنف 
(وعلمها) ما يتعين عليها من أحكام الدين وما يتيسر من مندوباته ومطلوباته (فأحسن 
تعليمها) بأن استعمل معها ما ندبوا إليه من اتصاف المعلم به من نحو: حسن خلق». 
ورفق فى ضربء وغاير بين التأديب والتعليم مع أنه قد يدخل فيه؛ لآن الأول 
عرفي» والثاني شرعيء والأول دنيوي» والثاني أخروي (ثم أعتقها) عبر فيما قبله 
بالفاء.» وفيه بثم؛ لآن التعليم والتأديب يتعاقبان على الوطءء بل لابد منهما فيه» بل 
قبله» لتعينهما على السيد بعد التمليك بخلاف الإعتاق (وتزوجها) بعد أن أصدقهاء 
قرن العتق بالتزويج لما فيه من قمع الكبرء وإذلال النفس» وترك التعاظم إن لم يكتف 
سيدها بعتقها. حتى تزوجهاء ولم يتزوج ذات شرف وأصالة وما ل(فله أجران) 
أحدهما: 5 مقابل تعليمها وتأديبهاء والثانى : لإعتاقها وتزوجهاء أو أحدهما: 
لإعتاقهاء والثانى: لتزوجهاء وكما كانت جهة الأجر فيه متعددة» ومظنة الاستحقاق 
اكز مق 3للكه :عاك فولنه قله الخرالةا: «وخمي هده العالانةا و الالجتريه مع انوك مثلة 
لغيرهم» كأزواج المصطفى كه وكولد أدى حق الله وحق أبيه؛ لأن الفاعل في كل 
منهما جامع بين أمرين بينهما مخالفة عظيمة؛ فكأن العامل لهما فاعل الضدين» عامل 
بالمتنافيين» بخلاف غيره» وهذا أقعد من جواب البلقينى بأن قضيتهن خاصة بهن 
مقصورة عليهن؛ فإن قيل: ينبغي أن يكون للآخير أربعة أجور: التأديب» والتعليم» 
والإعتاق. والتزويج». قلنا: لم يعتبر فيها إلا الأجرين الأخيرين اللذين هما كالمتنافيين 
كأخواته» وإنما تميز بغيرهماء ولهذا ميز بينهما على الأمرين اللذين بلفظ : ثم دون 
غيره» وفيه ندب تأديب الأمة والزوجة» وليس لك أن تقول: ليس فيه إلا الأمة؛ لأنه 
من التنبيه بالآدنى على الأعلى. (حم ق ت ن ه عن أبي موسى) . 
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(كتاب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامذاز ) باب: ثلاثيات الترغيب 


م2وعو مو 7 فر 


-8١١‏ اا رم 1د وجل -: جل قام م من اليل بتو 
كتَاب الله وجل تصدق صَّدكة بيمينه خْفيهًا من شماله» ورجل كَانَ في سرية 


ل 6 


فانهزم اد فاستقبل الْعدو). رت) عن ابن مسعود [ضعيف: ]١1١9‏ الألباني . 


01 - 5144- «طوبى لَن تَرّكَ لْجَهَل» وآنَى الفضلء وعمل بالعدل». 
(حل) عن زيد بن أسلم مرسلاً. (ض). [موضوع:١74"]‏ الألباني . 

45-1800 ه- «عَلَيّك بتَقُوى اللَّه - عر وَجَل - ما استطّعت» واذكر الله عنْدَ 

-١‏ 96007- (ثلاثة يحبهم الله - عز وجل - رجل قام من الليل) أي: للتهجد فيه 
(يتلو كتاب الله) القرآن فى صلاته وخارجها (ورجل تصدق صدقة بيمينه يخفيها) أي : 
يكاد يخفيها (عن شماله. ورجل كان في سرية فانهزم أصحابه) دونه (فاستقبل العدو) وحده 
فقاتل حتى قتلء» أو فتح عليه (ت) في صفة أهل الجنة من حديث أبي بكر بن عياش 
(عن ابن مسعود) وقال: غريب غير محفوظ» وأبو بكر بن عياش كثير الغلط. انتهى 

51748-5- (طوبى لمن ترك الجهل وآتى الفضل) أي : الأمر الفاضل» وهو تعلم 
العلم بقرينة مقابلته بالجهل» أو بذل الفاضل من ماله للمواساة» ويؤيده قوله في 
الحديث: «وأنفق الفضل من ماله» (وعمل بالعدل) الذي قامت به السموات والآأرض» 
ومدار قيام نظام العالم عليه. قال الغزالي: ويعني بالعدل: حالة للنفس وقوة بهاء 
لتسوس الغضب والشهوة» وتحملها على مقتضى الحكمة» وتضبطها في الاسترسال 
والانقباض على حسب مقتضاها. قال الراغب: والعدالة تارة تقال في الفضائل كلها 
من حيث إنه لا يخرج شيء من الفضائل عنهاء وتارة يقال هي أكمل الفضائل من 
حيث إن صاحبها يقدر أن يستعملها في نفسه وفي غيره» وهي ميزان الله المبرأ من كل 
زلة» ويثبت بها أمر العالم. (حل عن زيد بن أسلم) بفتح الهمزة واللام (مرسلاً) . 

0415-81180ه- (عليك بتقوى الله - عر وجل - ما استطعت) أي: مدة دوامك مطيقاء 
وذلك بتوفر الشروط والأسباب؛ كالقدرة على الفعل ونحوهاء وهذا من جوامع الكلم» إذ 
هو قول أديب متأدّب بآداب الله مقتديًا بقوله: 8 فَانّقوا الله ما استطعتم # [التغاين:17١].‏ - 


0-8١١‏ 75مه”- سبق الحديث في الصلاة. باب : جامع قيام الليل . (خ). 
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(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكله والحكه وانامال ) باب:ما جاء في ثلاث وثلاث 


7 


م 


كل حَجَر وشّجر وإذا عملت سية تَأَحْدث عنْدها توبّة: السر بلس والعلانية 


بالْعَلانيّة». (حم) في الزهدء (طب) عن معاذ (ض)- [ضعيف:77/47] الألباني : 


لد ءاد ماد 
2 


باب: ما جاء في ثلاث وثلاث'* 
471 - اثلاث منْجيات” ”7 في السر والعلانية, 
وَالْعَدْلَ في الرضا وَالعَضَبء وَالقَصِدُ في الْقَْر والغتى. وتات مهْلكات” 0 


500" اا 1 


متسبع ) وسح مطاع. وإِعْسجَاب | ء بتقسسه). أبو الشيخ ذ في التوبيخ (طس) عن أنس 


فنك احير :اتح الابادى» 


- أي: على قدر الطاقة البشربة؛ فإنك لاتطيق أن تتقيه حق تقاته (واذكر الله عند كل 
حجر وشجر) أشار بالشجر إلى الحضرء وبالحجر إلى السفر؛ أي: اذكره حضراً 
وسفراء ويمكن أن المراد في الشدة والرخاء» والحجر: عبارة عن الجدب حال الشدة. 
(وإذا عملت سيئة فأحدث عندها توبة) أشار إلى عجز البشرية وضعفهاء كأنه قال: إنك 
إن توقيت الشر جهدك لا تسلم منه؛ فعليك بالتوبة إلى ربك» والرجوع إليه حسب 
الإمكان (السر بالسر والعلانية بالعلانية) أخبر أن الشر الذي يعمل ضربين: سرا 
وجهراء فالسر فعل القلبء, والعلانية فعل الجوارح؛ فيقابل كل شيء بمثله (حم في) 
كتاب (الزهد طب) من رواية عطاء (عن معاذ) بن جبل. قال: قلت: يا رسول الله 
أوصني فذكره. قال المنذري: إسناده حسن» لكن عطاء لم يلق معاذاء ورواه البيهقي 
فأدخل بينهما رجلاً لم يسم» وقال 0 مسن 

4 - ١/7ة”-‏ (ثلاث منجيات) من عذاب الله - تعالى - (خشية الله) أي : 
خوفه (- تعالى - في السر والعلانية والعدل في الرضا والغضب» العادل من لا يميل في 
الهوى فيجور في الحكم (والقصد في الفقر والغنى) أي: التوسط فيهما (وثلاث - 
7 0 


4 -5471- سبق الحديث في أواخر كتاب الزهد» باب:ذم الهوى. (خ). 


- 4841 - 


(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم وا مئال ) باب:ما جاء في ثلاث وثلاث 
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- مهلكات) أي : يردين فاعلهن في الهلاك (هوى متبع» وشح مطاع) قال ابن الأثير: 
هو أن يطيعه صاحبه في منع الحقوق التي أوجبها الله عليه فى ماله. يقال: أطاعه 
يطيعه. فهو مطيع» وطاع له يطوع ويطيع» فهو طائع, أي: أذعن وأقرء والاسم: 
الطاعة (وإعجاب المرء بنفسه) قال القرطبي: وهو ملاحظة لها بعين الكمال» 
والاستحسان مع نسيان منة الله؛ فإن وقع على الغير واحتقره فهو الكبر. قال 
الغزالى: أحذرك ثلانًا من خبائث القلب هى الغالبة على متفقهة العصرء وهى 
نقلكات وأمهات الحملة من الخبائث 50 والرياء» والعجب؛ 2 
فالحسود هو الذي يشق عليه إنعام الله على عبد من عباده بمال أو علم أو محبة أو 
حظء حتى يحب زوالها عنه» وإن لم يحصل له شيء» فهو المعذب الذي لا يرحم؛ 
فلايزال فى عذابء فالدنيا لا تخلو عن كثير من أقرانه» فهو فى عذاب في الدنيا إلى 
موتهء ولعذاب الآخرة أشد وأكبر»ء وأما الهوى المتبع فهو طلبك المنزلة في قلوب 
الخلق» لتنال الجاه والحشمةء وفيه هلك أكثر الناس» وأما العجب؛ فهو الداء 
العضالء» وهو نظر العبد إلى نفسه بعين العز والاستعظام» ونظره لغيره بعين 
الاحتقارء وثمرته أن يقول: أنا وأنا كما قال إبليس» ونتيجته في المجالس التقدم 
والترفع» وطلب التصدرء وفي المحاورة الاستنكاف من أن يرد كلامه.» وذلك مهلك 
للنفس فى الدنيا والآخرة. قال الزمخشري: الإعجاب هو فتنة العلماء» وأعظم بها 
تو كل ونان فى السو ارت وما نقل عن جمع كبار من كلمات موّذنة بالإعجاب»ء 
فهو بسقيا السكّرء وانحصارهم في مضيقهء وعدم خروجهم لمضاء الفقر في ابتداء 
أمرهم؛ فإنه إذا حدق صاحب البصيرة نظره علم أنه من استراق النفس. قال: عند 
نزول الوارد على القلب والنفس عند الاستراق المذكور؛ تظهر بصفتهاء» فتصدر عنها 
تلك الكلمات كقول بعضهم: ما تحت خضر السماء مثلى» وقول بعضهم: أسرجت 
وألجمت». وطفت في أقطار الأرض» وقلت: هل من مبارز؛ فلم يخرج إلى أحد؛ 
فهذا كله يطفح عليهم حال السكّر فيحتمل . (أبو الشيخ في التوبيخ)» وكذا البزار وأبو 
نعيم والبيهقي (طس) كلهم (عن أنس) قال الحافظ العراقى: سنده ضعيف . 


4846 19- 


(كناب المواعظ والوذائؤ وجوأمع |الكلم و الكو وال هذال ) باب:ما جاء في ثلاث وثلاث 


ره 1 وى 


هم 7ع "- اثلاث مَهْلكَات” وثللاث ات وقلاث كفاراك 
وثلاث' درجات” فأما ا المهلكَات: 93 شح مطاع؛ ل مع 4 وَإعْجَاب المرء بنفسه. 


أ ره 


وأما ا المنْجيَات: فَالْمَدْلُ في الْعَضّب والرضاء َالقَصدُ في القشر والغتى 3 ال 
الله - تَعَالَىَ - في السر و الغلاي وما الكقارات: فَانْتظارٌ الصلاة بَعْدَ الصلاة. 


-735107- (ثلاث مهلكات) أي: موقعات لفاعلها فى المهالك (وثلاث 
منجيات) لفاعلها (وثلاث كفارات) لذنوب فاعلها (وثلاث درجات) أي: منازل في 
الآخرة (فأما المهلكات: فشح مطاع) أي: بخل يطيعه الناس فلا يؤدون الحقوق. وقال 
الراغب: خص المطاع لينبه أن الشح في النفس ليس مما يستحق به ذم؛ إذ ليس هو من 
فعلهء وإنما يذم بالانقياد له( (وهوى متببع) بأن يتبع كل أحد ما يأمره به هواه 
(وإعجاب المرء بنفسه) أي: تحسين كل أحد نفسه على غيره وإن كان قبيحًا. قال 
القرطبى: وإعجاب المرء بنفسه هو ملاحظة لها بعين الكمال مع النسيان لنعمة الله 
والإعجاب وجدان شي حسنًا. قال - تعالى - في قصة قارون: «قَال إِنّمَا أوتيته على 
علم عندي # [القصص: 728]» قال الله -تعالى- : 8 فخسفنا به © [القتصص: 2]8١‏ 
لفون جح اناك تان الجوولل :وين اناك ممعي أ سي هن الك 
والتأييد من الله - تعالى - فإن 5956 مخذول؛ فإذا انقطع عن العبد التأييد والتوفيق 
فما أسرع ما يهلك. قال عيسى - عليه الصلاة والسلام -: يا معشر الحواريين كم 
سراج قد أطفأته الريح؟ وكم من عابد أفسده العجب؟ (وأما الممجيّات: فَالْعَدلَ فى 
الغضب والرضاء والقصد في الفقر والغنى, وخشية الله في السر والعلانية) قدم السر لذن 
تقوى الله فيه أعلى درجة من العلن؛ لما يخاف من شوب رؤية الناس» وهذه درجة 
المراقبة» وخشيته فيهما تمنع من ارتكاب كل منهي» وتحثه على فعل كل مأمورء فإن 
حصل للعبد غفلة عن ملاحظة خوفه وتقواه؛ فارتكب مخالفة مولاه لحأ إلى التوبة» 
ثم داوم الخشية (وأما الكفارات) جمع كفارة» وهى الخنصال التى من شأنها أن تكفر؛ 
أي : تستر الخطيئة وتمحوها (فانتظار الصلاة بعد الصلاة) ليصليها فى المسجد- 
18 09 تميق الحديت فى أراعر كنات الزهدء باب ذم الهوى. (خ). 


)١(‏ لآنه من لوازم النفس مستمد من أصل جيلتها الترابى» وفى التراب قبض وإمساك» ولينى ذلك بعجيب من 
الآدمى, وهو جبلى . إغا العجيب وجود السخاء فى الغريزة» وهو النفوس الفاضلة الداعى إن اليذل والإيثار. 
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(كناب المواعظ والوفائؤ وجوأمع الكلم والعكم والأمفال) باب: ما جاء في ثلاث وثلاث 


2 و 


سباع اوضوء ذ و في السبرات» ونقل الأقدام إلى الجماعات. وما الدرجَات: 
َإِطْعام الطَعَام؛ ْنَا السلآم والصلاة اليل والثاس نيام) .. (طس) عن ابن عمر 
(ض). [حسن: 50 ]7”١‏ الألباني ٠‏ 


مام 758210/5- اثلاث من الإيمان: كاف وَالْعناف: والعي عي اللّس ان غَيْر 


عي الفقّه والعلم َه مما يفصن من الدنيّء ويزذن في الآخرة. وما يدن في 
الآخرة كر مما يصن من الدنيا. ثلاث من الثفاق: ايدام وال والشح. 


0 


ومن مما يَزِذْنَ في الدنيَا ويَنقْصْنَ من الآخرة» ومَا يفصن من الآخرة أكْتَر مم 
يردن فى الدنيا». رسته عن عون بن عبد الله بن عتبة بلاعًا (ح). [ضعيف: 75175] 


- (وإسباغ الوضوء في السبرات) جمع سبرة بسكون الموحدة: وهى شلة البرد؛ كسجدة 
وسجدات (ونقل الأقدام إلى الجماعات) أي: إلى الصلاة مع الجماعة (وأما الدرجات 
فإطعام الطعام) للجائع (وإفشاء السلام) بين الناس من عرفته ومن لم تعرفه (والصلاة 
بالليل والناس نيام) أي: التهجد في جوف الليل حال غفلة الناس واستغراقهم في لذة 
النوم» وذلك هو وقت الصفاء» وتنزلات غيث الرحمة» وإشراف الأنوار. (طس) وكذا 
أبو نعيم (عن ابن عمر) بن الخطاب. - رضي الله عنه - قال العلاء: سنده ضعيف» 
وعده في الميزان من المناكير. قال الهيثمي: فيه ابن لهيعة» ومن لا يعرف. 

5 757/5- (ثلاث من الإيمان) أي: من قواعد الإيمان وشواهد أهله (الحياء) بحاء 
مهملة» ومثناة تحتية (والعفاف والعي) والمراد به (عي اللسان) عن الكلام عند الخصام (غير 
عي الفقه) أي: الفهم في الدين (والعلم)» فإن العى عنهما ليس من أصل الإيمان» بل 
محض النقص والخسران (وهن ما ينقصن من الدنيا) لآن أكثر الناس لا حياء عندهم» فمن 
استحيا منهم ضيعوه؛ والعفاف ليس من شأنهم. فمن قصر منهم فى الخصام خصموه 
(و) هن (يزدن في الآخرة) أي: في علم الآخرة الذي لا معول عند كل ذي لب إلا عليه 
(وما يزدن فى الآأخرة أكثر تما ينقصن من الدنيا) وللآخرة خير لك من الآولى (وثلاث من 
النفاق) أي: من علامات النفاق وشأن أهله (البذاء والفحش) في القول والفعل- 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمذال ) باب:ما جاء في ثلاث وثلاث 


“ملام ٠ه“‏ (رثلاثة ص السعادة وثلاثة من الشقاء ٠‏ فمن السّعادة: 10 


9 ليع ى و ع م 0 2و 


الصالحة : تاها فَتْجبك» وتغيب عَنْهًا مها على تَفْسهًا ومالك والدابة َكُونْ 
وطيئةفَدلْحفك بَأصْحابك» والدآر تَكُونْ وأسعة كير المرافق . ومن الشقاء: المرة 


تراه فسوءك وتحمل لسانَها علَيِك إن غبت عنْه مامه على تَفسها ومالك 
والدابة تكون قَطُومًا فإن ضربتها أتعبتك» وإن تَركْتَها لَمْ تلحقّك بأصحابك» والدار 


تكون ضيَّةٌ قَليلةامرافق». (ك) عن سعد (ح). [حسن: 057] الألباني . 

> (والشح) الذي هو أشد البخل (وهن مما يزدن في الدنيا) لكونهن طباع أهلها 
اوستعوهه لانو )لا فتودق فر الووو وار تكانه: راصن وها تفي نين الأطرة كدر عا 
يزدن في الدنيا رسته عن عون) بفتح المهملة» وآخره نون (ابن عبد الله بن عتبة بلاعًا) 
وهو الهذلي الكوفي الزاهد الفقيه» تابعي جليل» روايته عن الصحب مرسلة . قال 
الذهبي : وثقوه. 

-7"60١08 -11/‏ (ثلاثة من السعادة وثلاثة من الشقاوة: فمن السعادة المرآة الصالحة) الدينة 
العفيفة الجميلة (التي تراها فتعجبكء وتغيب عنها فتأمنها على نفسك) فلا تخونك بزنا ولا 
بسحاق ولا بتبرج ونحو ذلك (ومالك) فلا تخون فيه بسرقة ولا تبذير (والدابة تكون 
وطيئة) أي: هينة سريعة المشى سهلة الانقياد (فتلحقك بأصحابك) بلا تعب ولا مشقة في 
الإحقاث (والدار تكون واسعة كثيرة المرافق) بالنسبة لحال ساكنهاء ويختلف ذلك باختلاف 
الأشخاص والأحوال (وثلاثة من الشقاء المرأة) السوء وهي التي (تراها فتسوءك) لقبح ذاتها 
أو افعالها (وتحمل لسانها عليك) بالبذاءة (وإن غبت عنها لم تأمنها على نفسها ومالك 
والدابة تكون قطوفًا) بفتح القاف. أي: بطيئة السير» والقطوف من الدواب: البطيء (فإن 
ضربتها) لتسرع بك (أتعبتك وإن تركتها) تمشي بغير ضرب (لم تلحقك بأصحابك) أي : 
رفقتك» بل تقطعك عنهم (والدار تكون ضيقة قليلة المرافق) بالنسبة حال الساكن وعياله؛ 
فرب دار ضيقة بالنسبة لإنسان واسعة بالنسبة لآخر. (ك) في النكاح [عن سعد]”*' بن أبي 
وقاص . قال الحاكم: سن دبع ع اناد كان ناك لعا اح لي 

تعقبه الذهبي فقال: محمد قال أبو حاتم: صدوق يغلط» وقال يعقوب بن شبة: ثقة. 


2 في النسخ المطبوعة على حروف المعجم : عن سعيد] وهو خطأاء والصواب: [عن سعد]. (خ). 
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كناب المواعظ والرذائؤ وجوامع اكلم والحكم والأهذال) باب: ما جاء في ثلاث وثلاث 


وعم َو 20118 َو 06 


١مه”‏ اانه يحبهم | الله - تعالى 5-5 تلان يغضهم الله فأما لين 
لم 00 وو ا و د 

يحبهُم الله جل أنى قوم فَسَالَهم بالل وم يسألهم لقرابة ببنه وبيتهم فمتعوه. 
ل سا صصص اس اس هر فى > هيه 


نملف رع ققابيم قله را لينم اده لاله واللني لاه وقوم 


-_ و 


سم شتير ل الى ساس سه 


ساروا لهم حتى إذَكَانَ انتوم أحب إِلَيْهِمْ مما يَعْدل به توضعوا رءوسهم قَنَام 


أحدهم يتملقتر ويل آياني» وجل كَانَ في سرية فلي العدو هزمواء قبل بصلاره 
حتى يِل أو يتح له وَالشَلائهُ اين يغضهم اللّه: الشبيخ الزاني» والققيرٌ الخال 


وَالعغني الظّلوم». رت ن حب ك) عن 5 ذر (صح). [ضعيف: ]١1٠١١‏ الألباني . 


اسع ف وو ص ف سا سوال وبترنر وو 07 فى وسىم وي 
-"060١ -9‏ (ثلاثة يحبهم الله وثلاثة يشنؤهم اللّه: الرجل يلقى الْعدو 


4198 وهم (ثلاثة يحبهم الله - تعالى - وثلاثة ينقهم ” الله؛ فأما الذين يحبهم 
الله فرجل أتى قومًا فسألهم بالله ولم يسألهم لقرابة بينهم فمنعوه ذ: فتخلف رجل بأعقابهم) 
بقاف وباء موحدة بعد الآألف». كما فى صحيح ابن حبان وغيره» وما وقع فى الترمذي 
وتبعه البغوي بأنه بعين مهملة فياء آخر الحروف». فألف فنون: تصحيف كما بينه 
المناوي وغيره (فأعطاه سرا لا يعلم بعطيته إلا الله» والذي أعطاه. وقوم ساروا ليلتهم حتى 
إذا كان النوم أحب إليهم بما يعدل به فوضعوا رءوسهم فقام أحدهم يتملقني) أي : يتضرع 
إلي» ويزيد في الود والدعاء والابتهال (ويتلو آياتي) القرآن (ورجل كان في سرية فلقي 
العدو) يعني الكفار (فهزموا فأقبل بصدره حتى يقتل أو يفتح له والثلاثة الذين يسغضهم 
الله: الشيخ الزانيء والفقير المختال» والغني الظلوم) بفتح الظاء صيغة مبالغة؛ أي: الكثير 
الظلم للناس» أو لنفسه. (ت) في صفة الجنة (ن) في الزكاة (حب ك) في الزكاة 
والجهاد (عن أبي ذر) قال الترمذي: حديث صحيح. وقال الحاكم: على شرطهماء 
وأقره الذهبي» ورواه ابن عساكر من حديث مطرف بن عبد الله بن الشخير» قال: 
بلغنى عن أبى ذر حديث فكنت أحب أن ألقاه فلقيته فسألته عنه فذكره. 

8 ١ه‏ ه"- (ثلاثة يحبهم الله وثلاثة يشنؤهم الله) أي: يبغضهمء فأما الذين- 


-7500.0- سبق الحديث في الصلاة» باب: جامع قيام الليل. (خ). 
5051-8- انظر ما قبله. (خ). 
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(كناب المواعظ والوذائؤ وجوامم الكلم والحكم وا هذال ) باب.ما جاء في ثلاث وثلاث 


1 تله و عو في ىس مسر آآ م م ا 1 204 2 هه و ل سس قر 


في فئة فينصب لهم نحره حتى يقتل أ يم لأصنحابه الصو افون طول 


و -_ 


ا ص ه- صرصاع لصم #1 وى يلير له آدآً 


آم حََى يوا يوا الأ يون تدس حصنُي حت 
000 هه وى ورو بررو ا عمو ٠‏ لول اف عات 
تقوم يليب والرجل يكوه له شار بإثيد جتارهة فيسطير على 1101 حا 


2 م رم رم 


يَمَرق بيهم بِمَوْت أو ظَعَنِء وَالَذِين ب يشنؤهم اللّه: التاجر الخلآفء والقَقير 
المختال» والببخيل اماد (حم) عن أبي ذر (ضص) . أصحيح : ١"؟]‏ الآلباني . 


له فر ال لي إن اا 


- 55473- اسعادة لابن ادم ثلاث" وشقساوة لابن ادم ثلاث فمن 
يحفادة ابن آدم : الروعة الصالحة: 2 الصالح: ؛ وَاسْكَنْ الواسع؛ وشكوة 


- يحبهم الله (الرجل يلقى العدو في فئة) أي: جماعة من أصحابة (فينصب لهم نحره حتى 
بقتل أو يفتح لأصحابه. والقوم يسافرون فيطول سراهم حتى يحبوا أن يمسوا الأرض فينزلون 
[عن دوابهم]!*' فيتنحى أحدهم ) وهم نيام (حتى) يصبح (ويوقظهم لرحيلهم) من ذلك 
المكان (والرجل يكون له الجار يؤذيه فيصبر على أذاه حتى يفرق بينهما) بالبناء للمفعول» 
والفاعل الله» حتى يفرق الله بينه وبينه (موت) لأحدهما (أو ظعن) بفتحتين» أي: ارتحال 
لأحدهما (والذين يشنؤهم الله) أي: يبغضهم (التاجر الخلاف) بالتشديد: صيخة مبالغة؛ 
أي: الكثير الحلف على سلعته؛ وفيه إشعار بأن القليل الصدق ليس محلا للذم (والفقير 
المختال والبخيل المنان) بما أعطاه (حم عن أبي ذر) قال الحافظ العراقي: فيه ابن الأحمس 
ولا يعرف حاله. قال: ورواه أيضًا أحمد والنسائى بلفظ آخر؛ بإسناد جيد. انتهى . 
- 441-(سعادة لابن آدم ثلاث) من الأشياء؛ أي: حصولها له (وشقاوة) في 
رواية : الوشقوة» (لابن آدم ثلاث) كذلك (فمن سعادة ابن آدم الزوجة الصالحة) أي: المسلمة 
الدينة العفيفة التى تعفه (والمركب الصالح) أي: السريع غير النفورء ولا الشرودء ولا 
الحرون ونحو ذلك (والمسكن الواسع) بالنسبة للإنسان» وذلك يختلف باختلاف الناس 
(وشقوة لابن ادم ثلاث: المسكن السوء) في رواية بدله: «الضيق» (والمرأة السوءء والمركب 
السوء) وهذه من سعادة الدنيا لا سعادة الدين» والسعادة مطلقة ومقيدة؛ فالمطلقة السعادة 
في الدارين» والمقيدة ما قيدت بهء فإنه ذكر أشياء متعددة؛ فكان من رزق الصلاح فى- 


(:#) ما بين المعقوفين غير موجود في المتن فتنبه ولعلها في رواية أخرى. (خ). 
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كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والدكو وانامةال ) باب:ما جاء في ثلاث وثلاث 


لابن آدم ثلاث: المسكن السو وَالمرأة السبوء والركب السو 1 الطيالسى عن سعد 


(صح). [حسنن: 7794] الآلبانى. 


آ#ك- هه ل فر اس -ه 
0418-1- اعرض علي أول َلانَة يَدَخْلُونَ الجنة) وول ثَلانّة يَدَخَلُون 
الثار» فَأما أول ثَلانّة يدخلون النة: فالشهي وَسَلُوك خسن عبادة به وَصّح 


م َو تر جح م آ ور يقر ا ب و 0 


| ل تلن باحلون التّاد: فأمير مسلطء وذو ثروة 


من مال لا يودي حَق الل في م ماله وتّقير فور -) لايش )عو الى ودر 


[ضعيف جد : 770؟] الألبانى 


أ 01 09 
ده وصفيف متعفف» وا 


- الثلاث المذكورة» طاب عيشهء وتهنى ببقائه» وتم رفقه بها .لآن هذه الأمور من 
مرافق الأبدان» ومتاع الدنياء وقد يكون سعيدا في الدنيا ولا يرزق هذه الأشياء. 
والمراد بالشقاوة هنا: التعب على وزان: فلا يخرجِتَكمًا من الجن فُمَشقَئ » [طه: 
7 ومن ابتلى بمسكن سوء وامرأة سوء تعب لا محالة» وقد يكون السعداء مبتلين 
بداء التعب» والأولياء مرادون بالبلاء» وقد كانت امرأتا نوح ولوط فى غاية الشقاء. 
وهما في غاية السعادة» وامرأة فرعون أسعد أهل زمنهاء وفرعون أشقى الخلق» فبان 
أنه أر د كاد المقيدة التى هي سعادة الدنيا لا السعادة المطلقة العامة. (الطيالسى) أبو 
ازاز عن سفن أبن وقاص» :ومو الفظه السحضة»: وظاقر سكع لصنق اندلا 
يوجد لأشهر من الطيالسى وإلا لما عدل إليه واقتصر عليه» وليس كذلكء. بل رواه 
لتاق نف الصف واللفظ الريون كو عه الذكورم بوفان رمع رزائره القع 
وعليه اعتمد المصنف في الرمز لصحته 

4418-41- (عرض) بضم العين بضبط المصنف (علي أول ثلاثة) قال الطيبي : 
إضافة أفعل إلى النكرة للاستغراق» وأن أول كل ثلاثة من الداخلين فى الحنة هؤلاء 
الثلاثة» وأما تقدم واحد الثلاثة على الآخرين» فليس في اللفظ إلا التنسيق عند علماء 
البيان» وفي رواية بدل: «ثلاثة»» «ثلة» بمثلثة مضمومة؛ أي: جماعة (يدخلون الحنة. 
وأول ثلاثة يدخلون النار؛ فأما أول ثلاثة يدخلون الحنة: فالشهيد) عبد (ومملوك أحسن 
عبادة ربه ونصح لسيده) أي: أراد له الخير» وقام بخدمته حق القيام (وعفيف) عن - 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والامةاز ) باب:رباعيات الترغيب 


عر اله ىاب ور دع شير 


4 - 200 مهن انم يجب أ أن يقول 
لك الوم إن شت من عئدهم أن وأنظر الذي تكره أن يقُولَ لَك القَوم ! إِذَا قَمْت 


من عندهم َاجتنبْه). (خد) وابن سعل © والبغري في معجمه ») والباوردي في المعرفة. (هب) 


ا د بن أوسء وماله عيره (ض) ٠‏ [ضعيف : 1] الألبانى ٠‏ 


- تعاطي ما لا يحل له (متعفف) عن سؤال الناس (وأما أول ثلاثة يدخلون النار: فأمير 
مسلط) على رعيته بالجور والعسف (وذو ثروة من مال لا يؤدي حق الله في ماله وفقير 
فخور) قال الطيبى : أطلق الشهادة وقيد العفة والعبادة؛ يشعر بأن مطلق الشهادة أفضل 
منهماء فكيف إذا قرن بإخلاص ونصح؟ والوجه استغناء الشهادة عن التقييد إذ 
لشرطها الإخلاص والنصحء» والخصلتان مفتقرتان إليه؛ فقيدهما وأطلقها (حم ك) في 
الزكاة (هق) من حديث عامر العقيلي عن أبيه (عن أبي هريرة) وعامر العقيلي هذا 
أورده الذهبي في الضعفاء. وقال: شيخ مجهول ليحيى بن أبي كثيرء لكنه في الكبائر 
أطلق على الحديث الصحة . 


15- 78-(اثت) يا إنسان» و عظاي عام من باب قوله: 

[ذ1اانث خيرفت الكيرن ماكنية” .وإذ الى اصريت اللمين تجيرها 

فهذا وأمثاله خطاب لجميع الآمة؛ بحيث لا يختص به أحد 5506 وقس عليه 
نظائره (المعروف) أي: افعله (واجتنب المنكر) لا تقريه. قال القاضى: والمعروف ما 
عرفل العرع أن لكر بالشموى والكوها اكرن العديها انمه عدو قال راعي» 
والوتيان يقال للمجيء بالذات وبالآمر وبالتدبيرء وفي الخيرء وفي الشرء وفي الأعيان 
والأعراض ومنه: «إِنّه كان وعده مَأتيا4 [مريم:١1]:‏ وقولهم: ات المروءة» من 
بابها (وانظر) أي: تأمل يا إنسان(ما يعجب أذنك) أي: الشىء الذي يسرك سماعهء 
ويفظة كن فلك واتعهم عن (أسجيه يكذ [ذ|اسرو: فإن دلت # بهل اتتصير عن 
قوله: «يعجبك» وما فائدة ذكر الآذن والنفس هى المعجب ل الآذن؟ قلت: لما كان 
الاستحسان مقترنً بالسماع أسند إليه؛ لآن إسناد 00 إلى الجارحة التي يعمل بها - 
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(كناب المواعظ والرفائؤ و جوامع الكلم و الككم والامثال ) باب: رباعيات الترغيب 


- أبلغ» ألا تراك تقول إذا أردت التوكيد: هذا ما أبصرته عيني» وسمعته أذنى. 
وعرفه قلبي. قال الراغب: والأذن الجارحة المعروفة» وتستعار لمن أكثر استماعه وقبوله 
من يسمع نحو: ١‏ ويقولون هو أذن 4 [التوبة:١1].‏ (أن يقول لك القوم) أي: فيك؛ 
وعبر عنه بلك نظراً إلى أنه إذا بلغه فكأنه خوطب به. وهذا بيان لما أو بدل منه (إذا 
أقمت من عندهم) أي : فارقتهم أو فارقوك» يعني : انظر إلى ما يسرك أن يقال عنك 
وفيك من ثناء حسن» وفعل جميل ذكروك به حال غيبتك (فأته) أي: افعله والزمه. 
قال في الكشاف: والقوم مؤنئةء وتصغيرها قويمة (وانظر الذي) أي: وتأمل الشىء 
الذي (تكره أن يقول لك القوم) أي: فيك (إذا قمت من عندهم) من وصف ذميم؛ 
كظلم. وشحء» وسوء خلق (فاجتنبه) لقبحه»ء ونبه بذلك على ما يستلزمه من كف 
الأذى والمكروه عن الناس» وأنه كما يجب أن ينتصف من حقه ومظلمتهء ينبغى له إذا 
كانت لأخيه عنده مظلمة أن يبادر لانتتصافه من نفسهء. وإن كانت 5 
صعوبة» ومن ثم قيل للأحنف : من تعلمت الحلم؟ قال: من نفسى» كنت إذا كرهت 
شيئًا من غيري لا أفعل مثله بأحد. ومصداقه في كلام اللّه القديم ففي الإنجيل: كل ما 
تريدون أن يفعل الناس بكم افعلوه أنتم بهم. هذا هو الناموس الذي أنزل على 
عيسى. وأخرج البيهقى عن الحسن أن موسى سأل ربه جماعا من الخير فقال: 
اصحب الناس بما تحب أن تصحب به. وأخرج عن ابن مسعود: من أحب أن ينصف 
الناس من نفسه فليأت إلى الناس ما يحب أن يؤتى إليه. وقال الأحنف: من أسرع 
إلى الناس بما يكرهون قالوا فيه ما لا يعلمون. وقال الحكماء: من قل توقيه كثرت 
مساويه. والحاصل أن المنهج القويم الماوصل إلى الصراط المستقيم والثناء العظيم أن 
يستعمل الإنسان فكره وقريحته فيما تنتج عنه الأخلاق المحمودة منه ومن غيره. 
ويأخذ نفسه بما حسن منها واستملح» ويصرفها عما استهجن واستقبح» فقد قيل : 
كفاك تهذيبًا وتأديبًا لنفسكء ترك ما كرهه الناس منك ومن غيرك. قيل لروح الله 
غوسي #«-فن: أددلك؟ :قال ما أدبني أحد.ء رأيت جهل الجحاهل فتجنبته . وقال الشاعر : 

اعيس تك عولد البرى .كه كر مال و سوباك 

ومن علن الجسعه والكرمميا. بك إذا سيدا ساني تياف د 
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(كناب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب.رباعيات الترغيب 


1م 1 ريع ذا كن فيك قَلا عَلَيِكَ ما فاتك من الدنيّا: صدق 


الحديث. وحفظ الأمانة» وحسن ن الخلق. وده مطعم). (حم طب ك هب) عن ابن 
- وقالوا: من نظر فى عيوب الناس فأنكرها ثم رضيها لنفسه فذاك الأحمق حمًا. 
3 شل الرء “على تله والك تيوت إن سييلكه 


© سان 


لت 020 فإنّمادل على جهله 


(خد وابن سعيد) في طبقاته (و) أبو القاسم (البغوي) نسبة إلى قصبة بن مروء وهراة 
يقال لها: بغ وبعثور (في معجمه) أ معجم الصحابة (و) أبو منصور (الباوردي) بفتح 
الموحدة» وآخره دال مهملة: نسبة إلى بلد بنواحى خراسان يقال لها: أبيورد»ء وخرج 
منها جماعة من الفضلاء والمحدثين منهم هذا (في المعرفة) أي: كتاب معرفة الصحابة 
(هب عن حرملة) بفتح المهملة» وسكون الراء» وفتح الميم (ابن عبد الله بن أوس) بفتح 
الهمزة» وسكون الواوء وربما نسب إلى جده فظن أنه غيره» وليس كذلك كما نبه عليه 
ابن حجر كغيره» وهو التميمى العنبري الصحابى» كان من أهل الصفةء ونزل 
البصرة . قال: قلت: يا رسول ناه تاتروت ب داه فقال: «ائت.. .2 إلى آخرهء 
وكرر ذلك فكررء وكان من العباد. قال لقو كان له مقام قد غاصت فيه قدماه لطول 
المقام (وما له) أي: لحرملة (غيره) أي: لم يرو غير هذا الحديث؛. يعنى: لا تعرف له 
رواية غيرهء ولو عبر بذلك كان أولى» على أن ظاهر كلام ابن حجر خلاف ذلك» 
وفيه عبد الله بن رجاءء أورده ا الضعفاء. وقال: قال الفلاح : كثير الغلط 
والتصحيف ليس بحجة. وقال أبو حاتم: ثقة. انتهى. لكن كلام الحافظ ابن حجر 
مصرح بحسن الحديث ؛ فإنه قال: حديث -يعنى: حرملة- في الأدب المفرد للبخاري» 
ومسند الطيالسي وغيرهما بإسناد حسن» وما جرى عليه المؤلف من أن اسم جده أوس» 
ومن تبع فيه ابن منده وأبا نعيم»ء » لكن قال ابن عبد البر وغيره: إنما هو إياس» وقضية 
كلام ابن حجر ترجيحه؛ فإنه جزم به ابن إياس أولاً ثم قال : وقيل ابن أوس . 

: (أربع) من الخصال (إذا كن فيك فلا عليك ما فاتك من الدنيا) أي‎ -41١95-1 
لا بأس عليك وقت فوت الدنيا إن حصلت هذه الخصال (صدق الحديث) أي: ضبط-‎ 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع] لكلم والحكم وا لامثال ) باب: رباعيات الترغيب 


٠ الآلبانى‎ 
0 


ل لس اع ف 
ار 5 (أربع حق عَلَى الله - تعالى - عونهم: : العغَازيء والمتروج: 
والمكَاتَب» وَالمَاج) (حم)7* "عن أن هريرة (ح). [ضعيف: 59/] الألباني . 


- اللسان وعفته عن الكذب والبهتان (وحفظ الأمانة) بأن يحفظ جوارحه وما اؤتمن 
عليه؛ فإن الكذوب والخائن لا قدر لهما عند الله (وحسن الخلق) بالضمء بأن يكون 
حسن العشرة مع خلق الله (وعفة مطعم) بفتح الميم والعين: بألا يطعم حرامّاء ولا ما 
قويت الشبهة فيه. ولا يزيد عن الكفاية حتى من الحجلال» ولا يكثر من الأكل. 
وأطلق الأمانة لتسشيع فى جنسهاء فيراعى أمانة الله ع التكاليف». وأمانة الخلق ف 
الحفظ والأداءء ثم إن ما ذكر من أن سياق الحديث ذلك هو ما في رواية أحمد 
وغيره» لكن لفظ رواية البيهقى بدل: «وحسن. . .2 إلخ. «وحسن خليقة» وعفة 
طعمة) . (حم طب ك هب عن ابن عمر) بن الخطاب . قال الهيثمى بعدما عزاه لأ حمد 
العاص» قال العراقى: وفيه أيضا ابن لهيعة.اه. وقضية إفراد المصنف للطبرانى 
بحديث ابن عمرو: تمرده به عن الأولين جميعًاء والأمر بخلافه . بل رواه البيهقى فى 
على عزو الآول إليه وحذفه من الثاني مع كونه قال: إنه الأآصح. من ضيق العطن. 
(عد وابن عساكر) في تاريخه (عن ابن عباس) قال الهيشمى: إسناد أحمد وابن أبي 
الدنيا والطبرانى حسن . اه. وقال المنذري : رواه أحمد وابن ن أبي الدنيا والطبراني 
والبيهقي بأسانيد حسئة » وفيه عند البيهقى شعيب بن يحيى ١»‏ قال أبو حاتم : 8 
بكعروف» وقال الذهبي : بل ثقة ثقه عن ابن لهيعة» وفيه ضعف . 

14 -411- (أربع حق على الله) أ يستحقون عليه (عونهم) أي: إعانتهم بالنصرع 
() لم أجده في المسندء وهو المراد عند إطلاق العزو إلى [حم] وقد راجعت منه «مسند أبي حديدلة) مرارا مع 

الاستعانه عليه بكل الوسائل الممكنه وإغا الموجود فيه بلفظ : لاثلاثة حق. .2 فذكر الأربعة دون الحاج ء وسيأتى 

في (الصحيح) إن شاء الله - تعالى - برقم [:-ه6١٠5]اه‏ الآلباني» نقله عن لضعم ٠‏ الجامع» (خ). 
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(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب:رباعيات الترغيب 


-١ -65‏ اربع من كن فيه حرمه اللّه - تعالى - على الثاره وَعصمه 


َ ا ى ساسا سه سا عو صا ىا سم و أ سد ىا سس و - مه 0 و 
من الشسَيطان: ميك مسو عير واخين سرعب:” وحين يشتهي» وحين 
3 هه و 4 008 هه مه 1 هككئً0 007 د مه > م 


يُفضبه وأرْيع من كن فيه تسر الله - تعالى - عليه رحمته وأدخله الجنة: من 


آوى مسكيئاء ورحم الضعيف» ورفق بالمملُوك, وأَنْفَق على الوالديْن». الحكيم عن 
أبي 97 (صح). 50 ]/1١‏ الألباني . 
و التاييد والنجاح والتسديد فضلا منه لكرامتهم عليه (الغازي) من خرج بقصد قتال 
الكفار»؛ لتكون كلمة الله هي العليا (والمتزوج) بقصد عفة فرجه» وتكثير ير النسل؟ 
ليباهي به المصطفى وك الأمم يوم القيامة» أو نحو ذلك (والمكاتب) الساعي في أداء 
النجوم لسيده (والحاج) أي: من خرج حاجًا حجًا مبروراء وقد نظمهم المصنف فقال: 
عر عق الل مسرن عم رلوم ان عسمبة يسجبصالي 
وذيل عليه الفارضي من أحيا أرضا ميتة فقال: 
مار لسو ل ا الب اساي رن 
(لخواهع الى هريرة) بوون العياقه نيه اا 
65- 7١1و-‏ (أربع من كن فيه حرمه الله) فى الآخرة (على النار) أي : منعه من 
دخولها إذا فعل مع ذلك المأمورات وتجنب المنهيات (وعصمه) في الدنيا (من الشيطان) 
أي: منعه منه ووقاه بلطفه من كيدة» والعصمة: المنع, يقال: عصمه الطعام ؛ اق 
منعه. والحفظ كما في الصحاح (من ملك نفسه حين يرغب وحين يرهب) أي: حين 
يريد ويشتهى» وحين يخاف ويكره» لأن لكل رغبة ورهبة») وشهوة حرارة تثور فى 
النفس في الباطن؛ كاضطرام الئار حرص على أن تدرك مرادهاء فإذا أخمد تلك 
النار» حرم الله عليه نار القيامة. قال المولى التفتازاني: والرغبة في الشيء الإرادة 
القارنة للرضاء من رغب في الشيء بالكسرء وارتغب فيه مثلهء لا من رغبت عن 
الى يز؟ :إذا عردم يوقال: الرراغبن: الرهبة مخافة مع تحزن واضطراب (وحين يشتهي 
وحين ‏ يغضب»., لأن الملك“للقلب على النفس؛ فمن كان قلبه مالكًا لنفسه فى هذة 
الأحايين الأربعة» فقد حرم على الثارء واختساً شيطانه؛ لأن الدثينا كلها في هذه 
الأربعة؛ فإذا ملك القلب النفس بقوة المعرفة والعلم باللهء فقد دقت دنياه في عينه 
وتلاشت» ومن ملك نفسه قلبه بقوى الهؤى؛ فكل شعبة: من شعب دنياه في عينه- 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع لكام والحكو والامذال ) باب:رباعيات الترغيب 


-١ 65‏ - اربع من أعْطيَهْنَ فَقَّدْ عطي خَيْرَ ادا والآخرة: لسات” 


7 ص ص 
اود م م تبه 7 مع 


ذاكرء وقلب شاكرء وبدن على البلاء صابرء وزوجة لآ تبغيه ونا في نقسهاء ولا 
ماله) . (طب هب) عن ابن عباس (ح). [ضعيف : 5هل/ا] الألبانى. 


مر 


- كالجبال؛ فعظم عنده شأنهاء وصارت الآخرة في قلبه كالحلم؛ فإذا انتبه ندم؟ فإذا 
كان القلب أميراً أعطى النفس من الشهوة قدر ما أحله الشارع» ومنعها ما سواهاء 
لئلا يتطاير شررهاء وتشتعل نارها فى العروق؛ فتجاوز الحدود (وأربع من كن فيه نشر 
الله) - تعالى - (عليه رحمته) أي: بثها عليه وأحيا قلبه بها فى الدنيا (وأدخله جنته) 
فى الأخرى زنن آرى سيكت) الىه امكنم عدم وكتلناء الوقن ان يي داف ذلك 
والمراد هنا: ما يشمل الفقير؛ لقول إمامنا الشافعي إذا اجتمعا افترقا وإذا افترقا اجتمعا 
(ورحم الضعيف) حسًا ومعنى » ع رق لهء وعطف عليه» وأحسن إليه (ورفق 
بالمملوك) أي: مملوكه بقرينة ما بعده بأن لم يحمله على الدوام ما لا يطيقه» ويطعمه 
من طعامهء ويلبسه من لباسه (وأنفق على الوالدين) أي: أبويه وإن عليا؛ لأنه لما غلب 
عليه سلطان الرحمة في الدنيا فرحم هؤلاء؛ فجوزي بشمول الرحمة في الآخرة 
وسبوغها له» والجزاء من جنس العمل . (الحكيم) الترمذي في النوادر (عن أبي هريرة) 
وانشادة تع 

418-15 (أربع من أعطيهن فقد أعطي خير الدنيا والآخرة: لسان ذاكر) لله -تعالى- 
لأن الذاكر جليس الله - تعالى - والذكر منشور الولاية؛ فمن أعطيه فقد أعطي المنشورء 
وذلك أعظم الخيور (وقلب شاكر) له - تعالى - لأن الشكر يرتبط به العبد»ء ويستجلب 
به المزيد ينص : لتن ١‏ شكرتم لأَزِيدنُكم 4 [إبراهيم :لا]» وهو الاعتراف بالنعمةء والقيامة 
بحق الخدمة» وأناط الأول باللسان؛ إشارة إلى أنه آية الفلاح» وإن لم يصحبه حضورء 
وقد شكا رجل إلى بعض العارفين عدم حضور قلبه حال ذكره» فقال له: يا هذا يكفيك 
أنه استعمل جارحة من جوارحك في ذكره؛ على أن دوام الذكر اللساني ينقلب قلبًا . 
قال في الحكم: لا تترك الذكر لعدم حضورك مع الله فيه فإن غفلتك عن وجود ذكره 
أشد من غفلتك في وجود ذكره» فعسى أن يرفعك من ذكر مع غفلة إلى ذكر مع غيبة 
عما سوى المذكورء وما ذلك على الله بعزيز (وبدن على البلاء) بفتح الموحدة (ضاير) فإن 
الله إذا أحب عبد ابتلاه كما في حديث مره ومن أحبه الله فاز بخير الدازين وأناط- 
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(كتاب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم و الهكم والأمثال) باب: رباعيات الترغيب 


م 6 م اأربع من سعادة المرء: أن أن كول روجنه صالحة وأولادة 


هه - ذل سم سس ا أ 


أبْرَارَاء وَخَلَطَاوْه صاحين» ون يكون رزقه في بلّدها مر عساكر (فر) عن على وابن 
أبي الدنيا في كتاب الإخوان عن عبد الله ؛ بن الحكم عن أبيه عن جده (ض) ٠‏ [أضعيف 


جد : 59/] الألبانى ٠‏ 

- الثاني بالقلب؛ لأنه المتفكر في مصنوعات الله وآلائه الباعثة على الإقرار بالنعم 
والقيام بالخدمة». ومن جمع بين الذكر والفكر فقد فاز بالسعادة. أوحى الله إلى داود 
- عليه السلام - : «تخلق بأخلاقي» ومن أخلاقي أنني أنا الصبور» (وزوجة لا تبغيه 
خرن اق الأ سلب خبانة م ,وشو نس الشناء العفمنة ابوسكون الرارةة: أذ ياعن 
الإنسان فلا ينصح. وفي بعض النسخ «حويًا» بحاء مهملة مضمومة؛ أي: إثماء وهو 
تصحيف (في نفسها) بألا تمكن غيره من الزنا بهاء أو من مقدماته (ولا ماله) بألا 
تتصرف فيه بما لاا يرضيه. قال القاضي: المرأة الصالحة أنفع من الذهب؛ فإن الذهب 
لا ينفع إلا بعد الذهاب» وهى ما دامت معك رفيقتك تنظر إليها تسرك» وتقضي إليها 
عند الناعة وجل لقع مرقه اوها اما معن للك :تتضفظ بعيرك» تيك نيا قن حدر تقاف 
فتطيع أمرك» وإذا غبت تحامي مالك وترعى عيالك» ولو لم يكن إلا أنها تحفظ بذرك 
ونربي زرعك لكفى به فضلا . (طب) وفي الأوسط أيضا (هب) من حديث طلق بن 
حبيب (عن ابن عباس) قال الهيثمي بعدما عزاه للطبراني في الكبير وفي الأوسط : 
رجال الأوسط رجال الصحيح. انتهى. وقال المنذري بعد عزوه للكبير والأوسط : 
إسناد أحدهما جيدء يعنى: الأوسط. وبذلك يعرف أن إهمال المؤلف الطريق 
الصحيح وإيثاره الضعيف 5 التصرف» هذا وقد رمز حسنه. 

811-*41- (أربع من سعادة المرء) أي: من بركته ويمنه وعزه (أن تكون زوجته صالحة) 
أي: دينة جميلة؛ إذ المراد الصلاح لما يراد منها دينًا ودنيا (وخلطاؤه) أي: أصحابه وأهل 
حرفته الذين لابد له من مخالطتهم (صاحين) أي: قائمين بحقوق الله وحقوق خلقه (وأن 
يكون رزقه) أي: ما يرتزق منه من حرف أو صناعة أو تجارة (في بلده) أي: في محل 
إقامته بلدا كان أو غيره.» وخص البلد لأن الغالب الإقامة فيه» والمراد أنه لا يحصل كد 
الأسفار الشاسعة؛ واقتحام المفاوز النائية» وهذه حالة فاضلة» وأعلى منها أن- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع ألكله والحكم والأهثال) باب رباعيات الترغيب 


ار سس لله لو 


6١‏ - اسار لأبصين الا سحب الع ف وهو أول العبادة. 


والتواضع» وذكر الله وقله الشيء) .(طب ك هب) عن أنس (ض). رقيو 1 
الألباني . 
- يأتيه من حيث لا يحتسب كما مر في خبر» ويقاس بالرجل المرأة فيقال: أربع من 
سعادة المرأة: أن يكون زوجها صالحاء وهكذا (ابن عساكر) في تاريخه (فرعن علي) فير 
المؤمنين» وفيه سبهل بن عامر البجلي. قال الذهبي في الضعفاء: كذبه أبو حاتم (وابن 
أبي الدنيا في كتاب الإخوان عن عبد الله بن الحكم) , بن أبي زياد العطواني» صدوق» مات 
بالكوفة (عن أبيه) الحكم (عن جده) أبي زياد الكوفي المذكور» رمز المصنف لضعفه . 
9470-6 (أربع لا يصبن) بالبناء للمفعول. قال المؤلف: ولا نافية (إلا بعجب) 
بعين مهملة محركا؛ أي: لا توجد وتجتمع في إنسان في آن واحد إلا على وجه 
عجيب عظيم يتعجب منه لعظم موقعه؛ لكونها قل أن تجتمع (الصمت» أي: السكوت 
عما لا ينبغي. أو ما لا يعني المتكلم (وهو أول العبادة) أي: مبناها وأساسها؛ لأن 
اللسان هو الذي يكب الناس على مناخرهم في النار (والتواضع) أي: لين الجانب 
للخلق على اختلاف طبقاتهم وطبائعهم» ورؤية الإنسان نفسه حقيراً صغيرا (وذكر الله) 
أي: لزومه والدوام عليهء لأنه علامة حب الله (وقلة الشيء» الذي ينفق منه على 
نفسه وممونه؛ فإن هذا لا يجامع السكون والوقار ولزوم الذكرء بل الغالب على حال 
المقل الشكوى للناس» وإظهار التضجر والتألم» وشغل الفكر بالعيش الضنك ينع 
صرف الهمة إلى الذكرء فاجتماعهما شيء عجيب لا يحصل إلا بتوفيق إلهي» وإمداد 
سماوي. (طب ك هب عن أنس) يكت العنت مت اق أنه عل ده وهو 
اغترار بقول الحاكم: صحيح. وغفل عن تشنيع الذهبي في التلخيصء» والمنذري». 
والحافظ العراقي عليه: بأن فيه العوام بن جويرية» قال 5 حبان وغيره: يروي 
الموضوعاتء ثم ذكر له هذا الحديث. اه. وأورده في الميزان في ترجمة العوام. 
وتعجب من إخراج الحاكم له. وقال ابن عدي: الأصل فى هذا أنه موقوف على 
أنس » وقد رفعه بعض الضعفاء عن أبي معاوية حميد بن الربيع وقد قال يحيى: 
حميد كذاب. اه. ومن ثم أورده ابن الجوزي في الموضوعء وقال: العوام يروي 
الموضوعات عن الثقات. وتعقبه [الملصئف]0* فلم يأت بطائل كعادته . 
(4) فى السك السوعة ١‏ [التصفت] أرط تخطان: والفواية [اللعاق] انا 
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كناب المواعظ والوذائؤ وجوأمع الكلم والككم والأهذال) باب.رياعيات الترغيب 


00 اليه ا ال ل 
41 - 40# (أربعة تجري علَيهم أجورهمٍ بعل الموت: من مات مرابطا 


سار 1 ري سمس بم م سم اه أ أ ل لسر 


في سيل اوسن عم علمًا أجري له مله ما عمل باه ومن تمدق بده 


ري سه ل ل ال ا ل 


تَأَجْرَهًا يَجْرِي لَه ما وجدّت. ورحز ترك ولدا مهنو دعو له .(حم طب) عن أبي 
أهافلة رضي ): [حسن : /81] الالباني . 


هه ا 


أسلم 


4 لاتروب (اربعة) أى+ ارءة اأشفاتي (تحخري) .: بفتم أوله (عليهم أجو ورهم بعد 
و13 ىر الاايشطى تراك اغسالنم عون يس ال ماشسر يط ال سيل 00 
أى: إنناق فاك حان كوه ملازمًا تغر الغدو يقفيك الذي عن السدلمين 97). .لقان لمن 
علم علمًا أجري له عمله ما عمل به) ا وأ البكاة خلم :علا ةا وليه شيرج فد 
مات؟؛ فيجري عليه ثوابه مدة دوام اعد باس عب يا الغالث (من) أي إنسان 
(تصدق بصدقة) خازنة :سيره اه معسنالدة كوقف (فأجرها يجري له ما وجدت) أي : 
فيجري له أجره مدة بقاء العين المتصدق بهاء وزاد بيان الجزاء في هذين لخفاء النفع فيه 
أو إيماء إلى تفضيلهمًا على الأول والأخصير (و) الرابع (رجل) وصف طرديء. والمراد 
إنسان مات (ترك ولدا صاا) أ :قرعا يلما هيه ذكنر) أو أن أوببولن:ولن كذلك 
مإفحيقر اقفو يدعو 4 بالرحمة والمغفرة» فإن دعاءه أرجى إجابة: وأسرع قبولة من 
دعاء الأجنبي . وق َ لا تعارض بين قوله هنا أربعة» وقوله في الحديث المتقدم: (إذا 
مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث»؛ لأن الأعمال الثلاثة متجددة» وعمل المرابط 
ينمو له» وفرق بين إيجاد المعدوم وكر سر احم لجا رون ]زج اع الى إمامة 
الباهلى. رمز المصنف السنهء وأعله الهيثمي وغيره: بأن فيه ابن لهيعة, ورجل لم 
يسمء لكن قال المنذري : هو صحيح من خديث غير واحد من الصحابة . 

- عمو_(أربعة يؤتون أجورهم مرتين) أي : يضاعف الله لهم ثواب ما عملوا 


ده شا ير لير ى سه 


- :مو (أربعة ون أجورهم رن : أذواج النبي د ومن 


تيك (أزواج) جمع زوج» والرجل زوج المرأة وهي زوجةء ولم د يقل زوجاته جمع 
زوج؛ لأن الأولى هي اللغة العالية الكثيرة» وبها جاء القزآن نحو: ل( اسكن أنت وزوجك 
الجئة 4 [البقرة: 176» وإنما اقتصر الفقهاء ء في الاستعمال على اللغة القليلة وهي التى - 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب: رباعيات الترغيب 


ه مه سمب # فى سما 6 ٠‏ ماج م ه عرس ىلو ضوع بو “عد ندا واس عل سا كس ساسا سصد ص هع 


من أهل الكتاب. ورجل كانت ا آمو قأعجبته فأعمتقها ثم تزوجهاء وعبد 
م ولر 7 72 
5 حقى الله - تعالى جوحيق سَادته) .(طب) عن أبي أمامة0* (ح). 


[ضعيف :7/59] الألياني 


- بها خوف لبس الذكر بالآنثى؛ إذ لو قيل تركة فيها زوج وابن» لم يعلم أذكر أم 
أنثى (النبي يَلهض) فلهم أجر على أداء حق الله - تعالى - وأجر على القيام بخدمة 
رسوله ونقلهن ما بطن من الشريعة ما لا يطلع عليه غيرهن. وحفظه على الآمة 
ومن ثم اتجه عدم دخول غير المدخولة في ذلك» نعم» فيه شمول لمن ماتت قبله منهن 
ولمن تأخرت وفاتهاء والظاهر إلحاق سرائره بهن» ويشبه أن هذا اللفظ يما رواه 
الصحابي بالمعنى» وإلا لقال: زوجاتي (ومن أسلم من أهل الكتاب) يعنى : الفرقة 
الناجية من النصارى؛ إذ من كفر بعيسى من أهل الكتاب لا أجر له على عمله كما 
يجىء» وذلك لإيمانهم بالكتابين» فلهم أجر على الإيمان بالإنجيل» وأجر على الإيمان 
بالفرقان (ورجل كانت عنده أمة) يملكهاء وهي تحل له (فأعجحبته فأعتقها) أي: أزال 
عنها الرق لله -تعالى- (ثم تزوجهاء وعبد تملوك) قيد به للتمييز بينه وبين الحرء فإنه 
أيضًا عبد الله (أدى حق الله -تعالى- وحق سادته) فله أجر على أداء حق الله -تعالى-. 
وأجر على أداء حق مواليه كما سبق موضحاء ومن البين أن ذكر الإعجاب للتصوير 
لا للتقييد؛ فكأنه خرج جوايًا لسؤال» وقد يقال: إنما خصه لأنه إذا كان معجبا بها 
فعتقها؛ صعب عسير على النفس لمصير أمرها بيدهاء فلما قهر نفسه بعتقها رجاء 
للثواب» دل على قوة إيمانه» وكمال إيقانه؛ فيجازى بعظم الأجر. وظاهر الحديث أن 
العامل قد يؤجر على عمل واحد مرتين ولا بدع فيها؛ فإنه وإن كان عملاً واحدا؛ 
لكنه فى الحقيقة عملان مختلفان: طاعة الله» وطاعة المخلوق؛ فيؤجر على كل من 
العملان معرة الآ امروين؟ وقد وردان جماعنة أخعرى رودت اجريم مرشين .وال انه 
المصنف مؤلقًا حافلاً» جمع فيه نيما وأربعين» وذكر العدد لا ينفي الزائد؛ إذ مفهومه 
غير حجة عند الأكثر. (طب عن أبي أمامة) الباهفلي. رمز المصنف الحسنه. قال 
الهيثمى: فيه على بن يزيد الإلهاني» وهو ضعيف» وقد وثق. 
(8) قلت: والحديث في الصحيحين عن أبي موسى الأشعري مرفوعا بلفظ: «ثلاثة يؤتون أجرهم مرتين...» 
فذكرهم دون أزواج النبى كَل وهو في «صحيح الجامع» برقم [3177-"] اه الألباني» نقله عن اضعيف 
الجامع» (خ). 
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(كتاب المواعظ والوفائؤ و جوامم |الكلم والحكم والامذال) باب:رباعيات الترغيب 


-6١‏ بوداي رار إحناء الصدئة, وَكنْمَان المصيبَة وصلة 


الرحبٍ ولول رلا حول ولا قو إلا بالله)». (خط) عن على (ض) .[ضعيف :1/55] الألباني . 


97-7 (أزهل اناس مَنْلَم ينس القسر [والبلى]”* وترك أفضل 


2 سم سم و 


زيئة الدياء وآثَرَما يْقى عَلَى مَا يَقْتَى» ولَمْ يعد غدا من أيامد وعد نَفْسَهُ في 
ا موتى». (هب) عن الضحاك مرسلاً (ض). [ضعيف:/797] الألباني . 

١9"50-6-(أربعة‏ من كنز الحنة) أي : ثوابهن مدخر فى الجنة التى هى دار 
الثواب» وهو ثواب نفيس جد (إخفاء صدقة) أي: عدم إعلانها والمبالغة في كتمانها 
بو يام او يت ل يا اف اي خبر آخرء والخفاء يقابل به 
الابتداء والإعلان إن تبدوا المتدقات فجمااى رإن شرع 4 [البقرة: ١/8؟7]»‏ والمراد: 
صدقة النفل (وكتمان المصيبة) أي: عدم إشاعتها وإذاعتها على جهة التضجر والشكوى 
مما حل به من البلوى (وصلة الرحم) أي: الإحسان إلى القريب ومواساته بما يحتاجه 
(وقول) الإنسان (لا حول) أي: لا تحول عن المعصية (ولا قوة) على الطاعة (إلا بالله) 
أي: إلا بإقداره وتوفيقه». وقيل: معنى لا حول: لا حيلة» وقال النووي: هى كلمة 
استسلام وتفويض» وأن العبد لا يملك من أمره شيئًاء لاتجيد لهف دقش ولا 
قوة له فى جلب خير إلا بإرادة الله - تعالى - قال: ومعنى كونها من كنز الجنة أن 
قولها يحصل ثوابًا نفيسا يدخر لصاحبه في الجنة (خط) في ترجمة محمد بن قاسم 
الأزدي (عن على) أمير المؤمنين» وأشار إلى تفرده باستحسان . 

401-5- (أزهد الناس من لم ينس القبر) أي : موته ونزوله القبر ووحدته ووحشته 
(والبلى 0*») أي: الفناء والاضمحلال (وترك أفضل زينة) الحياة (الدنيا) مع إمكان تحليه 
بها (وآثر ما يبقى على مايفنى) أي: آثر الآخرة وما يقرب منها من قول وعمل على 
الدنيا وما فيها. قال بعض الحكماء:لو كانت الدنيا من ذهب فان» والآخرة من خزف 
باق لاخمتار العاقل الباقي على الفاني. وقال: ترك أفضل زينة الدنياء ولم يقل- 


-0١‏ 470- سبق الحديث في أبواب المرض وثواب الأمراض. . . (خ). 


() ما بين المعقوفين في النسخ المطبوعة : [والبلاء] والصواب: [والبلى] كما فى «شعب البيهقي» (/ا/ .)٠١8056‏ 
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(كتاب المواعظ والوذائؤ وجوامع |الكلم والككه. والاهذال ) باب: رباعيات الترغيب 


0 ا حت ا قد فرق ار ا ان وت .ل 
115-7- عبد الله كأنك تراهه وعد نفسك في الموتى» وإياك 
ار 20 سني نّ عي 0 فو سا عدن 


ودعوات المظلُوم فإنهن محابات: وعليك بصلاة الغداة. وصلاة العشاءء 


تر موص يي 1ن ووو 


فاشهدهماء فلو تعلّمون ما فيهما لأَتَيَمُوهُمًا ولو حيو 5 9 الدرداء 
(ح). [حسن :378 ]١٠١‏ الألباني. 
- ترك زينة» توسعة في الأمر» وإشارة إلى أن القليل من ذلك مع عدم شغل القلب 
به» لا يخرج عن الزهد (ولم يعد غدا من أيامه) لجعله الموت نصب عينه على توالي 
الأنفاس (وعد نفسه في الموتى) لأن التخلى عن زينة الدنيا » والتحلى بقصر الأمل؛ 
يوجب محبة لقائه» ومحية لقائه توجب 35 الخروج من الدنياء وتذا نهاية الزهد فيها 
والإعراض عنهاء ثم إن من اشتراطه لمحل الزهد بهء ترك زينة الدنيا يشمل النساء؛ إذ 
هى أعلى اللذات» 0 باتفاق العقلاء» وليس مراداء فتعين جعل الخبر من قبيل 
الدام التعسيوفى ياو الزن يدنه توصي )تجن القاع: وإنان ليون تاوما بن 
الأزهدية». كيف. وهو أعظم المحبوبات لخير البرية مع أمره لأمته بإكثار التناكح لوكثار 
التناسل؟ وقد كان أكابر الصحاب بأعلى درجات الزهد ولم يتركوا الإكثار منهن مع ما 
هم عليه من ضيق العيش» وقلة الرفاهية» والجهادين الأصغر والأكبر. فإن قلت: لم لم 
ينبه على استثنائه فى هذا الخبر؟ قلت: اتكالاً على ما ظهر واشتهر من أنه بعث يرفض 
الرهبانية التي هي شعار النصارى» فاكتفى بذلك عن التنبيه عليه؛ فتدبر (هب عن 
الضحاك مرسلة) قال: قيل: يا رسول اللّه من أزهد الناس؟ فذكره. رمز لضتعفه. 
1١10-8151‏ (اعبد الله) وحده حال كونك (كأنك تراه)؛ فإن العبد إذا علم أن الله 
مطلع على عبادته وسره وعلنه فيهاء اجتهد في إخلاصهء وإتقانها على أكمل ما أمكنه 
ولينين في هذا ونحوه ما يدل على جواز رؤيته - تعالى - في الدنيا كما وهم (وعد نفسك 
في الموتى) أي: اقطع أطماعك في الدنيا وأهلهاء وأخمل ذكرك» وأخف شأنك كما أن 
الموتى قد انقطعت أطماعهم من الدنيا وأهلهاء واشهد مشاهد القيامة» وعد نفسك ضيف 
5 وروحك عارية في بدنك» خاشع القلب»ء متواضع النفس؛: بريء من الكبرء 
تنظر إلى الليل والنهار؛ فتعلم أنها فى هدم عمركء ومن عقد قلبه على ذلك استراح من 
الهموم» وانزاحت عنه الغموم (وإياك ودعوات المظلوم) أي: احذرها واجتنب ما يؤدي- 


- ماوع - 


(كذاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكله وألككم والأمثال) باب رباعياتالترغيب 

4- 1184- «اعبد الله ولا تشئرك به شَينًاء وزل مع القرآن أَيْنَمَا زآل: 
وال الحّق ممن جاء به: من صغيرء أو كبير» وإن كان بَغيضًا بَعيداء واردد البَاطل 
عَلَى من جَاء به: من صغير» أو كَبيرء وإ كَانَ حَبِيبا قَرِيبا». ابن عساكر عن ابن 
مسعود (ض). [موضوع:4717] الألباني . 
- إليهاء وفي رواية: «دعوة المظلوم» بالإفراد (فإنهن مجابات» بلا شك لا مر أنها 
ليس بينها وبين الله حجاب» وأنها تصعد إلى السماء كأنها شرارة (وعليك بصلاة 
الغداة) أي: الصبح (وصلاة العشاء فاشهدهما) أي: احضر جماعتهما وداوم عليهما 
(فلو تعلمون) جمع بعد الإفراد» إشارة إلى أن الخطاب وإن وقع لمفرد معين» فالقصد 
التعميم (ما فيهما) من مزيد الفضل» ومضاعفة الأجرء وكثرة الثواب» وقمع النفس 
والشيطان» وقهر أهل النفاق والطغيان (لأتيتموهما) أي: أتيتم محل جماعتهما (ولو) 
كلف إتيانكم له إما هو (حبواً) أي: زحمًا على الاست» أو على الأيدي والأرجل . 
يعني : لئتم إلى محل المسماعة؛ لفعلهما معهمء ولو بغاية المشقة واللجهد والكلف؛ 
فكنى بالزحف عن ذلك» ووجه تخصيصهما بذلك ما فيهما من المشقة كما مر. 
(طب) عن رجل من النخع (عن أبي الدرداء» قال الرجل: سمعت أبا الدرداء حين 
حضرته الوفاة بقول: أحدثكم حديئًا سمعته من رسول الله كَكِْةّ فذكره» وضعفه 
المنذري» وقال الهيثمي: الرجل الذي من النخع لم أعرفهء ولم أجد من ذكره. 
والمصنف رمز لحسنه» وفيه ما ترى. 

-١14-65‏ (اعبد الله ولا تشرك به شينًا وزل) بضم الزايء وسكون اللام: من 
الزوال» وهو الذهاب (مع القرآن أينما زال) أي: ارتحل معه أينما ارتحل؛ فأحل حلاله. 
وحرم حرامه» وراع أحكامه» ودر معه كيفما دار» فإنه المزيل لأمراض الشبه المفسدة للعلم 
والتصور والإدراك» كفيل برد النحل الباطلةء والمذاهب الفاسدة على أحسن الوجوه. 
وأقربها إلى العقول» وأفصحها وأنجحهاء وأنفع الأغذية غذاء الإيمان. وأنفع الأدوية دواء 
القرآن (واقبل الحق) أي: قوله وفعله (ممن جاء به من صغير أو كبير) أى :هن مسن أو 
حديث السن» أو جليل العذر» أو وضيعء فالمراد الصغير والكبير حسًا ومعنى (وإن كان 
بغيضا) لك (بعيدا) منك» بعدًا حسيًا أو معنويًا (واردد الباطل) بشرط سلامة العاقبة (على 
من جاء به من صغير أو كبير» وإن كان حبيبًا) لك (أو قريبًا) منك. حسّا أو معنى- 
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(كناب المواعظ والرذائؤ وجوامم الكلم والحكم والأمثال) باب: رباعياتالترغيب 


١م‏ - /1810- «أقيموا الصلاة وآتوا الوَكَاقٌ ا وَاعْتَمرواء 
واستقيموا يستقم بكم . (طب) عن سمرة (ح). [حسن:1894١١]‏ الألباني . 


و 1 
5 -714- (إن في الج غرمًا يرى ظاهرها من بَاطنهاء وباطنها من 
تاعرناء اتنا الات تناى حل الت الطماءةرالان لكام ونا العباء: 
2 قي ا 1 الف ان 7 
وصلى بالليل والناس نيام». (حم حب هب) عن أبي مالك الأشعري (ت) عن على 
(صح). [حسن:77١؟]‏ الألبانى . 
نويا أن كيرة والخطاب وإن كان ورد جوانا لوال طالب للتعليم» لكن لكن المراد به 
العموم. وفيه وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وأن الوجوب لا يسقط لكون 
ال بالباطل حبينً أو قريباء كالأصل والمرع. والشيخ والشيك»ء والحاكم والقاضى ؛ 
كلمات جوامع نوافع ؛ فذكرهء ورواه عنه الديلمى أيضا باللفظ المذكورء وفيه 
عبدالقدوس بن حبيب الدمشقى . قال الذهبى فى الضعماء : تركوه. 
هه 1- *#/ا7١-‏ (أقيموا الصلاة) أخبر بأقيموا دون صلوا إشارة إلى أن المطلوب أن 
يكون همك إقامة الصلاة لا وجود الصلاة. فما كل مصل مقيم (وآتوا الزكاة وححوا 
أموركم مع الخلق, وهذا إشارة إلى طلب قطع كل ما سوى الله عن مجرى النظر 
وضعفه آخرون. 
من باطنهاء وباطنها من ظاهرها) لكونها شفافة لا تحجب ما وراءها. قالوا: لمن هي يا 
رسول الله؟ قال: (أعدها الله - تعالى -) أي: هيأها (لمن أطعم الطعام) في الدنيا للعيال 
والفقز ا والاضيات رالا وان ونحوهم (وألان الكلام) أي: تملق للناس واستعطفهمء قال 
فى الصحاح: اللين ضد الخشونة» وقد لان الشىء لينًا وألينه: صيره لينّاء وقد ألانه- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع | لكلم والهكم والامذال ) باب:رياعيات الترغيب 


- أيضا على النقصان والتمام» وتلين: تملق. انتهى» وحقيقة اللين كما قاله ابن سينا 
كيفية تقتتضي قبول الغمز إلى الباطن» ويكون للشيء بها قوام غير سيال فينتقل عن 
وضعهء ولا يمتد كثيراء ولا يتفرق بسهولة؛ وضده الصلابة. قال الطيبي: جعل لمن 
تلطف في الكلام اعرد مبااتي قرله - تعالى - : «أولدك يجزون الغرفة 4 
[الفرقان : ه/ا]. 9 وعباد الرحمن الّذين يمشون على الأرض هونا 4 الآية [الفرقان: 2]57 
وفيه إيذان بأن لين الكلام من صفات الصالحين الذين خضعوا لبارئهم »وعاملوا الخلق 
بالرفق في الفعل والقول» ولذا جعلت جزاء من أطعم الطعام» كما في قوله -تعالى- 

: :ل والّدين إذا أنفقوا لم يسرفوا ولم يقتروا # [العرقان:/١‏ ]» فدل على أن الجواد شأنه 
توخي القصد في الإطعام والبذل؛ ليكون من عباد الرحمن؛ وإلا كان من إخوان 
الشيطان (وتابع الصيام) قال ابن العربي: عنى به الصيام المعروف كرمضان والآيام 
المشهود لها بالفضل على الوجه المشروع» مع بقاء القوة» دون استيفاء الزمان كله. ولا 
استيفاء القوة بأسرهاء وإنما يكسر الشهوة مع بقاء القوة. وقال الصوفية: الصيام هنا 
الإأمساك عن كل مكروه» فيمسك قلبه عن اعتقاد الباطل» ولسانه عن القول الفاسد» 
ويده عن الفعل المأمومء وفي رواية: «واصل ا وفي أخرى: «وأفشى 
السلام» (وصلى بالليل) أي: تهجد فيه (والناس نيام) وهذا ثناء على صلاة الليل» 
وعظم فضلها عند الله - تعالى - وجعل الغرفة جزاء من صلى بالليل كما في قوله - 
تعالى - : «والّذين يسيتون لربّهم سجدا وقياماك [الفرقان: 575]؛ فأوماً به إلى أن 
المتهجد ينبغي أن يتحرى في قيامه الإخلاصء» ويجتنب الرياء» لأن البيتوتة للرب لم 
تشرع إلا لإخلاص العمل لله» ولم يذكر الصيام في التنزيل استغناء بقوله: «وبما 
صبروا # [الفرقان: 1/5]؛ لأن الصيام صبر كله. هذا ما قرره شارحونء» لكن في رواية 
البيهقي». قيل: يا رسول اللّه وما إطعام الطعام؟ قال: من قات عياله. قيل: وما 
وصال الصيام؟ قال: من صام رمضان ثم أدرك رمضان فصامه. قيل: وما إفشاء 
السلام؟ قال: مصافحة أخيك. قيل: وما الصلاة والناس نيام؟ قال: صلاة العشاء 
الآخر.اه. وهو وإن ضعفه ابن عدي؛لكن أقام له شواهد يعتضد بهاء ومع ملاحظته- 


)١(‏ ويكفي في متابعة الصيام مثل حال أبي هريرة وابن عمر وغيرهما؛ من صوم ثلاثة أيام من كل شهر أولهء 
ومثلها من أوسطه وآخره. والإثنين والخميس» وعشر ذي الحجة ونحو ذلك. 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمثال) باب.رباعيات الترغيب 


6 - 4و007- «أوصيك يا أب هَرِيْرة بخصال أربع, ل تدعهن أبَدَا ما 


بقيت: : ليك بالغسل يو مَالشُمُمَةه والبكُور لها ولا لغ ولا مله وأوصيك 


١‏ واس النا م 


بصيّام ل ام من كل نهر َه َم ال وأوصياك بالوثر قبل الم 
وأوصيك بركْعنَي الفَجْر لأ نَدَعْهُمَا وإِنْ صَلَيْت اللَيْل كله قَنَ فيهما الرغائب». 


5 () 
(ع) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف :77 ]] الألباني . 


- لا يمكن التفسير بغيره. (حم حب هب عن أبي مالك الأشعري) قال الهيثمى: رجا 
أحمد رجال الصحيح ؛ غير عبد اللّه بن معائق» ووئقه ابن حبان . (رت عن علىي) أمير 
المؤمنين - رضى الله عنه - قال الترمذي: غريب لا نعرفه إلا من حديث عبد الرحمن 
سنده» وكثيراً ما يقع للمصنف عزو الحديث لمخرجه» ويكون مخرجه قد عقبه بما يقدح 
فى سنده» فيحذف المصنف ذلك» ويقتصر على عزوه له» وذلك من سوء التصرف. 
/ا81- ع و7 (أوصيك يا أبا هريرة بخصال أربع لا تدعهن) أي: لا تتركهن أبدا 
ما بقيت» أي: مدة بقائك في الدنيا؛ فإنهن مندوبات نديًا مؤكد (عليك بالغسل يوم 
الجمعة) أي : الزمه وداوم عليه؛ فلا تهمله إن أردت حضورها وإن لم تلزمك» وأول 
وقته من صادق الفجرء والأفضل تقريبه من رواحه إليها؛ فإن عجز عن الماء تيمم بدلا 
ونه (والبكور إليها) من طلوع الفجر إن لم تكن معذورا ولا خطيباء وفيه رد على 
مالك في ذهابه إلى دم نت التس كر (والاتلغ) آي :لا تتعلي باللعتى فى ميال 
فالكلام حال الخطبة على الحاضرين مكروه عند الشافعية» حرام عند الأئمة الثلاثة, 
والخلاف في غير الخطيب» ومن لم يستقر فى محل» ومن خاف وفوع محذور 
بمحترم» وظن وقفوعه به إِن سكت» وإلا فلا حرمة. بل يجب الكلام في الأخيرة. 
(ولا تله) أي : لا تشتغل عن استماعها بيحديث ولا غيره فإنه مكروه عند الشافعية» 
حرام عند غيرهم» بل يحرم عند الشافعية أيضا على بعض الأربعين الذين يلزمهم - 


مس 


() قلت: والحديث في الصحيحين بنحوه عن أبي هريرة دون الوق و 5 5 الألباني» نقله غ5 
«ضعيف الجامع ' (خ). 
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(كتاب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والككه والأمثال) ياب رياعيات الترغيب 


١ -1444-4‏ ليما ملم رََى سم في سبل اله قَبَلَعَ مط أو مصيبًا؛ 
هلمن الأجرٍ قب ها من ولد إسمماعيل» ويم جل شاب في سبل لف 
َه ون وما جل أعتّق تق رجلاً مَسْلمَاء َكل عضو من التق عضو من الممتّق 


- كلام فوته سماع ركن (وأوصيك) أيضًا بخصال ثلاث لا تدعهن أبدًا ما بقيت في 
الدنياء عليك (بصيام ثلاثة أيام من كل شهر) من أي أيام الشهر كانت» فإنه مندوب 
مؤكد. ل ا وهي الثالث عشر وتالياه كما بينه فى الخبر 
المارء وهو قوله: إن كنض هداكما دا ل (فإنه) أي: صيامها (صيام الدهر) أي : 
بمنزلة صيامه؛ لآن الحسنة بعشر آمثالها؛ فاليوم بعشرة والشهر ثلاثون؛ فذلك عدد أيام 
السنة (وأوصيك بالوتر) أي: بصلاته ندبًا مؤكد عند الشافعية» ووجوبًا عند الحنفية» 
ووقته بين العشاء والفجر. ووقت اختياره إلى ثلث الليل إن أردت تهجدا أو لم تعتد 
اليقظة آخر صلاة الليل التى يصليها بعد نومه (وأوصيك بركعتي الفجر) أي : بصلاتهما 
والمحافظة عليهما (لاتدعهما) لا تتركهما نديًا (وإن صليت الليل كله) فإنه لا يجزي 
وبي انان هيما الرعاتب) أي: ما يرغب فيه من عظيم الثواب: جمع رغبة» وهي 
العطاء الكثير» ومن ثم كانت أفضل الرغائب مطلقاء فيكره تركهاء بل حرمه بعض 
الأكمة (ع عن أبي هريرة) وفيه سليمان بن داود اليمامي» قال الذهبي: ضعفوه. 
0م (أيما مسلم رمى بسهم في سبيل الله) أي : في الجهاد لإعلاء كلمة 
اللّه (فبلغ» إلى العدق (مخطنًا أو مصيبًا فله من الأجر كرقبة) أي : مثل أجر نسمة 
(أعتقها من ولد إسماعيل) , بن إبراهيم فى الخلا - عليه السلام - (وأيما رجل شاب في 
سبيل لله) أي : فى الجهاد. أو في الرباط. يعلنى : : من هول ذلك» ويحتمل أن المراد: 
داوم على الجهاد حتى أسن (فهو له نور) أي : فالشيب نور لهء فإن قلت: ورد فى غير 
ما خبر: أن الشيب نور لكل مؤمنء» فما الذي تميز به هذا المجاهد؟ قلت: فالشيب 
في نفسه نور لكل مؤمن كما في حديث» فالحاصل لهذا الرجل نور على نور (وأيما 
رجل أعتق رجلاً مسلمًا فكل عضو من المعتق» بكسر التاء (بعضو من المعتق) بفتحها 
(فداء"'؟ من النار) أي: يجعله الله له فداء من نار جهنم» والمرأة مثل الرجل (وأيما 
رجل قام) أى: هب من نومه أو تحول من مقعده (وهو) أي : وا حال أنه (يريد الصلاة)- 


. بنصب فداء على الخال» أو التمييز» أو المفعول المطلق» والمراد: مثل الرجل‎ )١( 
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كناب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمذال) باب:رباعيات الترغيب 


فداء لَه من الثارء وما رجل قم وهم يُيدُالصّلاة تأفضى الوضوء إلى أماكنه 


سلم من كل ذُنْبِ وَخَّطية هي لله إن قَام إلى الصلاة رفَعه الله تَعَالَى بها درجة 
وإن رقد رقد هاا لاء(ظى) عن عمرو بن عبسة (ضص). [صحيح 71١1:‏ ] الألباني 


0 م لس ”2 2 >ب وص ابكل > ماس مده بد 
وهم -"١١8-‏ «بادروا بالأعمال هرما ناغصاء وموتا خالساء ومرضا 


7 2 5 6 ااه 0 7 
حابساء وتسويفا مؤيسأ». (هب) عن أبي أمامة (ض)٠‏ [ضعيف:7717] الألباني- 


1 - 6445 اتَلآَثُ أخلف عَليهن: لا يَجعل الله - تَعَالَى - من له سهم 
في الإسلآم كَمَن لا سَهم لَه وأسهم الإسلام ثلاث الصلاة والصوم. وَالركاة 


سج ماد ب و 


ولا يون الله عبد في الدنيًا فَيولِّه غَيْرَه يوم القيّام ولا يُحب رَجَل قَوْمًا إلا 
- يعني: التهجد (فأفضى الوضوء إلى أماكنه سلم من كل ذنب وخطيئة هي له: فإن قام 
إلى الصلاة رفعه الله بها درجة) أي: منزلة عالية في الجنة (وإن رقد) بعد ذلك (رقد 
ساكًا) من الذنوب والبلايا؟ لحفظ الله له ورضاه عنه (طب عن عمر بن ع :) بن 
عامرء أو ابن خالد السلمى . 
-"١١184-84‏ (بادروا بالأعمال هرمً) أي: كبرا وعجزا (ناغصً) بغين معجمة 
وصاد مهملةء. أي: مكدرا (وموثً خالسًا) أي : يخلسكم بسرعة على غفلة؛ كأنه 
يختطف الحياة عند هجومه (وفوضا حا أي” : معوقً مانعًا )7 تسويفًا مؤيسً) قال في 
الفردوس: هو قول الرجل: سوف أفعل». سوف أعملء» فلا يعمل إلى أن يأتيه أجله 
فييأس من ذلك . قال الحكماء: والإمهال رائد الإهمال (طب عن أبى أمامة) ورواه 
الديلمي في الفردوس عن أنس . 
--443- (ثلاث أحلف عليهن) أي: على حقيقتهن (لا يجعل الله - تعالى - من 
ض أسهمه الآتية (كى. نها؛ أيى: لا يسا فى الآخرة 
له سهم في الإسلام) من أسهمه لاثية (كمن لااسهم له) منها يِ يوق افر 
(وأسهم الإسلام) هي (ثلاثة: الصلاة) أي: المفروضات الخمس (والصوم) أي: صوم 
رمضان (والزكاة) بسائر أنوعها فهذه واحدة من الثلاث رو( الثانية (له لا يتولى الله عبدا) من 
عادة زفي ازرقا) حبك ويرعاه ويوفقه (فيوليه غيرة يوم القيائة)» بل كما يتولاه. في الدنيا 
التي هي مزرعة الآخرة يتولاه : في العقبى. ولا يكله إلى غيره (ر) الثالثة (لا يحب 
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(كتاب المواعظ والرطائؤ و جوامع اكلم والهكم والأمثال ) باب:رباعيات الترغيب 


سه 1 و 0 جوم ع 


جعلَه لله معهُم» والرابعة لو حلفت عَليِهًا رجات أن لا آنم: لا يُستر الله عدا في 
الدنيا ١‏ إلا ستره يوم القيامة ان (ع) عن ابن مسعود (طب) عن 


.ره" ,6ه دسي ميرو ير 
١‏ - 4091 اذك الأيَاء من عبد وَذكْر الصا حين كَفَارة وذكر الموت 


1 أ ولو ون ور يو وى 


صدقة وذكر الة بر يقربكم من الكنة) . (فر) عن معاذ (ض). [موضوع :58 ]7١‏ الألباني . 
- رجل قوما) في الدنيا (إلا جعله الله) أي: حشره (معهم) في الآخرة» فمن أحب أهل 
الخير كان معهم. ومن أحب أهل الشر كان معهم. والمرء مع من أحب (والرابعة لو 
حفلت عليها) كما حلفت على أولئك الغلااث (رجوت) أي : أملت (أن لا آثم) أي : لا 
يلحقني إثم بسبب حلفي عليهاء وهي (لا يستر الله عبد في الدنيا إلا ستره يوم القيامة) 
فى رواية الحاكم: في الآخرة) بدل: «يوم القيامة» ثم قال: فقال عمر بن عبد 
العزيز : إذا سمعتم مثل هذا الحديث يحدث به عروة عن عائشة - رضي الله عنها - 
فاحفظوه. اه. (حم ن ك هب) من حديث شيبة الحضرمي. (عن عائشة) قال الحاكم : 
شيبة الحضري. ويقال: الخضرميء قد أخرجه البخاري وتعقبه: بأنه ما خرج له 
النسائي سوى هذا الحديث» وفيه جهالة. اه. وفيه أيضًا همام بن يحيى» أورده 
الذهبي في الضعفاء وقال: من رجال الصحيحين» لكن قال القطان: لا يرضى حفظه 
(ع عن ابن مسعود طب عن أبي آمامة) الباهلي . قال الهيثمى : رجاله ثقات . 
-5733327-0١‏ (ذكر الأنبياء من العبادة» وذكر الصالحين) أي: القائمين بما وجب عليهم 
من حقوق الحق والخلق (كفارة) للذنوب (وذكر الموت صدقة) أي: يؤجر عليه كما يؤجر 
على الصدقة (وذكر القبر) أي: أحواله وأهواله (يقربكم من الجنة)؛ لأن ذلك من أعظم 
المواعظ. وأشد الزواجر عن المعاصى» وأبعث على فعل الطاعات» ولا يقرب إلى الحنة إلا 
ذلك. وظاهر صنيع المصنف أن 5 الحديث كفافة: والأمر بخلافه» بل بقيته عند 
مخرجه الديلمي: «وذكر النار من الجهاد» وذكر القيامة يباعدكم من النارء وأفضل العبادة 
ترك الحيل» ورأس مال العالم ترك التكبر» وثمرة الجنة ترك الحسدء والندامة من الذنوب 
التوبة الصادقة» . اه. فاقتصار المصنف على هذه القطعة غير جيد (فر عن معاذ) بن جبل . 
وفيه محمد بن محمد الأشعث. قال الذهبي: اتهمه ابن عديء أي: بالوضعء وكذبه 
الدارقطني , والوليد بن مسلم. ثقة مدلس » ومحمد بن راشد. قال النسائى : ليس بالقوي . 
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ل ل 2 2 7 مواق عن فم حو 
165 - مموه- «عليك بالإياس مما 2 ايدى الناس» وإياك والطمع. فإنه 
وقا ود ٠. ١‏ لا ات جز العو د العو ع2 ل 2 ا نو د ف . بونقر 
: الحاضر. وصل صلاتك وانت مودعء وإياك وما يعتذر منه). (ك) عن سعد. 


[ضعيف : 74] الألباني . 


مووي ا قير موود ص وب واس اه 

0-7 1ه- اطوبى لَن شَغْله عيبه عن عيوب الناس. وَأَنْفَقَ الْفَضْلَ من 
ماله وَآَسْمَك المَضل من قَوله وَوَسعَنْهُ الست قَلَمْ يع عَنْهَا إلى البدعة». (فر) 
عن أنس (ح). [ضعيف جد : 5 55 ؟] الألباني . 

- مهمعوه- (عليك بالإياس) وفى رواية: «باليأس» وهو ضد الرجاء (نما في 
أندى النامن) الى 1 صمي الوم اياك :لبانس بحنو وواه لزن برو انيعد قبرلات الفإنه 
غني» (وإياك والطمع) أي: احذره (فإنه الفقر الحاضر)., ومن ثم قال بعض العارفين: 
من عدم القناعة لم يزده المال إلا فقر (وصل صلاتك وأنت مودع) أي: اشرع فيها 
والحال أنك تارك غيرك بمناجاة ربك» مقبلاً عليه بكليتك (وإياك وما يعتذر منه) أي : 
احذر أن تتكلم بما يحوجك أن تعتذر عنه (ك) في الرقاق (عن سعد) ظاهر صنيع 
المصنف أنه سعد بن أبي وقاص؛ فإنه المراد عندهم إذا أطلق» لكن ذكر أبو نعيم: أنه 
سعد أبو محمد الأنصاري» غير منسوبء وذكر ابن منده أنه سعد بن عمارة. قال 
الحاكم : صحيح» وتعقبه الذهبى بأن فيه محمد بن سعد المذكور. وهو مضعف. اه. 
وقال السخاوي: فيه أيضًا محمد بن حميد مجمع على ضعفه» ورواه الروياني في 
نيل والهيثئمي في الترغيب من حديث إسماعيل بن إبراهيم الآنصاري عن أبيه عن 
جده: أن رجلا أتى رسول الله مَلكْةّ فقال: أوصنى وأوجز فذكره. 

811- .سه (طوبى لمن شغله عيبه عن عيوب الناس) فلم يشتغل بها؛ فعلى العاقل 
أن يتدبر في عيوب نفسه؛ فإن وجد بها عيبًا اشتغل بعيب نفسهء فيستحي من أن يترك 
نفسه ويذم غيره» بل يعلم أن عجز غيره عن نفسه في التنزه عن ذلك العيب كعجزهء إن 
كان ذلك عيبا يتعلق بعقله واختياره»ء فإن كان خلقيًا فالذم له ذم للخالق؛ فإن من ذم 
صفة فقد ذم صانعها. قال رجل لبعض الحكماء: يا قبيح الوجه. فقال: ما كان خلق 
وجهي إلى فأحسنه. وإذا لم يجد في نفسه عيبّاء فليعلم أن ظنه بنفسه أنه عري من كل 
عيب جهل بنفسه» وهو من أعظم العيوب. قال البيهقي: ذكر رجل عند الربيع بن- 
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(كتاب المواعظ والرذائؤ وجواهع الكلم والعكم والأمذال ) باب:رباعيات الترغيب 


- [خثيم]”*' فقال: ما أنا عن نفسي براض فأتفرغ منها إلى ذم غيرهاء إن العباد خافوا 
الله على ذنوب غيرهم» وأمنوه على ذنوب أنفسهم» وقال بعضهم: تقيدت ببيت 
سمعنه . 
لتقسي أبكي لست أبكي لغيرها لنفسي في تَفْسِي عن الناس شاغل 
وقال حكيم: ما أحسب أحدا لا يتفرغ لعيب الناس إلا عن غفلة غفلها عن نفسه. 
ولو اهتم لعيب نفسه ما تفرغ لعيب أحد. ونقل شيخنا العارف الشعراني عن شيخه 
البرهان القلقشندي: أن من علامة بعد العبد عن حضرة ربه نسيان عيوبه ونقائصه. 
فقلت: كيف؟ قال: لأن حضرة الحق نور» وشأن النور أن يكشف عن الأشياءء 
بخلاف الظلام» قال: ومن هنا عرف الأولياء كون الحق - تعالى - يحبهمء أو 
يبغضهم» أو راض» أو غضبان؛ حتى قال الكرخي : لى منذ ثلاثين سنة وأنا أرى 
الحق ينظر إلى نظر الغضبء. وكان الديري يرى الفضل لله الذي لم يخسف به 
الأآأرض» ولم يمسخ صورته. وقال أخي أفضل الدين:: لون كشفه للإنشان لراى:ذاته 
كلها عيوبًا ضم بعضها إلى بعض؛ فصارت صورة أذى (وأنفق الفضل من ماله وأمسك 
الفضل من قوله)؛ فإنه بذلك يسلم من آفات اللسان التى هي عين الخسران» ومن ثم 
0 
يا كثير الفضول قَصّر قليلا قد فرشت الفضول عرض وطُولا 
فيد متايه يه ند “٠‏ فابكك ]ان ارك جمعية 
فال العزالى 2 انطو الى نامي كينع افنيواء لانن “الفسكو فقيل انالا ب الللق] اضيا 
اللسان؟ (ووسعته السنة فلم يعد) بالدال (عنها إلى البدعة)»؛ وهو الرأي الذي لا أصل له 
من كتاب ولا سنة كما سلف (فر عن أنس) قال: خطبنا رسول الله دلق فقال: 
«طوبى. . .2 إلخ. ورواه العسكري عنه أيضاء وعده من الحكم والأمثال» ورواه أيضا 
أبو نعيم من حديث الحسين بن علي» والبزار من حديث أنس أوله وآخره» والطبراني 
والبيهقيى وسط الحديث. قال الحافظ العراقى: وكلها ضعيفة. 
ال لسري اح ا رحر ار( شين اتاد نر اين رن ف ارو ل اا 
انظر ترجمته ومقولته فى «صفوة الصفوة» (9/ 50. )1١‏ (خ). 
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(كتاب المواعظ والوذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمذال) باب:رباعيات الترغيب 


81615- 6- «عليك بتقوى الله َإِنها جماع كل خَيْر؛ وعليك بالجهاد؛ 
و 


فَإِنَه رهبا هبانية المسلمين: وَحَلَيْكَ بذكر اللّه وتلآوة كتّاب الله َه نور لك في 


أ سم و 


الأرضء وذكر لك في السّمَاءه واخْرن لسَائَكَ إلا من خَيْرِ نك بذلك تلب 


الشْيّطّانَ) ٠‏ ابن الضريس. .(ع) عن أبي سعيد (ض). [ضعيف: 7757] الألباني . 

65- 5468 5- (عليك بتقوى الله؛ فإنها جماع كل خير) أي: أنها وإن قل لفظها 
كلمة هتافغة قوق اطق » وحتقوق”"الخلق كما سبق (وعليك :اتقهنادة فإنه رهنانية 
المسلمين) من الرهبنة. وهي ترك ملاذ الدنياء و الزهد والعزلة عن أهلهاء وتحمل 
مشاقهاء ونحو ذلك من أنواع التعذيب الذي يفعله رهبان النصارى؛ فكما أن الترهب 
أفضل عمل أولئك فأفضل عمل الإسلام الجهاد (وعليك بذكر الله وتلاوة كتاب الله) 
القرآن (فإنة نور لك فى الأرض)؛ فإنه يعلو قارئه العامل به من البهاء ما هو كالمحسوس 
(وذكر لك في السماء) بمعنى أن أهل السماء وهم الملائكة يثنون عليك فيما بينهم بسبب 
لزومك لتلاوته (واخزن لسانك) أي: صنه واحفظه عن النطق (إلا من خير) كذكر 
ودعاءء وتعلم علم وتعليمهء وغير ذلك (فإنك بذلك) أي: بملازمة فعل ما ذكر 
(تغلب الشيطان) إبليس وحزبه. قال العلائى: هذا من جوامع الكلم؛ فقد جمع في 
هذه الوصية بين خيري الدنيا والاخرة. 

(تنبيه): قال ابن حجر : المراد بالذكر الألفاظ التي ورد الترغيب في قولها؛ كسبحان 
اللّه» والحمد اللّه وله إله إلا اللهء والله أكبرء وما ألحق بهاء كالحوقلة» والبسملة. 
والحسبلة» والاستغفارء» والدعاء بخير الدارين؛ ويطلق الذكر ويراد به المواظبة على 
الواجب والمندوب ثم الذكر يقع باللسان» ويؤجر عليه الناطق» ولا يشترط استحضار 
معناه» بل أن لا يقصد غير معناه»ء فإن انضاف له استحضار معنى الذكر» وما اشتمل 
عليه من تعظيم الله» فهو من أبلغ الكمال. قال الإمام الرازي: المراد بذكر اللسان: 
اللفظ الدال على التسبيح والتحميدء وبالذكر بالقلب: التفكر فى أدلة الذات 
والصفاتء. وأدلة التكاليف من أمر ونهى. حتى يطلق على أحكامهاء وفى أسرار 
المخلوقات» والذكر بالجوارح: أن تصير مستغرقة بالطاعة. (ابن الضريس ع عن أبي 
سعيد) الخدري» قال: جاء رجل إلى النبى كَل فقال: أوصنى» فذكره. قال الهيثمى : 
وفيه ليث بن أبي سليم» وهو مدلس» قد وثق» وبقية كاله ثقات . ْ 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككمو وا هال ) باب: رباعيات الترغيب 


2 5 أ 2 دم ى اير ىم اسن الثير بير 
665 -4ه- افكوا العانى. عورا الداعى, واطعموا الجائع. وعودوا 
المريضص». (حم خ) عن أبي موسى (صح). [صحيح: 14774 الألباني . 
مه سل اسم شا ايه سل مس وو سم 
الجنة: الدماءء والأموال؛ والفروج. 


ل .لي ا ا 
2-6 1 


804-15 (من اجتتب أَرَيَعًا دحل 


والأشربة». البزار عن أنس (ح). [ضعيف: 15775 الألباني . 

6- 58418 (فكوا) خلصوا . والفكاك بفتح الفاء» وتكسر: التخليص (العاني) 
بمهملة ونون» أي: أعتقوا الأسير من أيدي العدو بمال أو غيره؛ كالرقيق. قال ابن 
الأثير: العاني الأسيرء وكل من ذل واستكان وخضعء فقد عنا. قال ابن بطال: فكاك 
الأسير فرض كفاية» وبه قال الجمهور. وقال ابن راهويه: من بيت المال» وروي عن 
مالك» وقال أحمد: يفادى بالرءوس» أو بالمال» أو بالمبادلة (وأجيبوا الداعي) أي: إلى 
نحو وليمة» أو معاونة (وأطعموا الجائع) ندب إن لم يصل لحالة الاضطرارء ووجوبا إن 
وصل. قال ابن حجر: وأخذ من الأمر بإطعام الجائع جواز الشبع ؛ لأنه ما دام قبل 
الشبع فصفة الجوع قائمة به» والأمر بإطعامه مستمر (وعودوا المريض) نديًا مؤكدا إن 
كان مسلمًاء وإلا فجوازاً إن كان نحو قريب أو جار أو رجى إسلامه؛ قال في 
المطامح: هذه مصلحة كلية» ومواساة عامة لا يقوم نظام الدنيا والآخرة إلا بها. وقاكَ 
ابن الآثير: المقصرون الذين وجب حقهم على غيرهم منحصرون في هذه الأقسام 
صريحًا أو كناية عند إمعان النظر. (حم خ عن أبي موسى) لمعيف وراد عن 
الحارث وغيره. 

5- 47*:54-(من اجتنب أربعًا) من الخصال (دخل الجنة) أي: مع السابقين 
الأولين» أو من غير سبق عذاب كما مر نظيره غير مرة(الدماء) بألا يريق دم امرئ 
ظلما (والأموال) بألا يتناول منها شيئًا بغير حق (والفروج) بألا يستمتع بفرج غير 
حليلته أو بفرج حليلته حيث قام بها مانع عارض كحيض وغيره (والأشربة) بألا 
يدخل جوفه شرايا شأنه الإسكارء و إن لم يسكر لقلته (البزار) فى مسنده (عن أنس) 
ابن مالك. رمز لحسنه. قال الهيثمى : وفيه داود بن الجراح . قال ابن معين وغيره: 
يغلط فى حديث سفيان دون غيره. قال الهيثمى: وهذا من حديثه عن سفيان» وعد 
فى لنيز نابو ةناتمو شاكتى :داوف ونتق, قم قال لازن الور ١‏ ايك لذ رضت 
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(كتاب المواعطا والرفائقؤ محدامع ادناه والحدته تهت ا ) باب: رباعيات الترغيب 


النَّار لهي عن الشسَهوَات: ١‏ وتاك الا الت عليه الل و وَمَنْ رهد في 


م ص 


الدنيا هانت عليه المصيبَات) . (هب) عن على (ض) ٠‏ [ضعيف: 5514] الألبانى ٠‏ 


/1- 8457-(من اشتاق إلى الجنة سابق إلى الخيرات) أي: إلى فعلها؛ لكونها 
تقرب إليهاء والشوق: الحنين ونزاع النفس (ومن أشفق من النار) أي: خاف من نار جهنم 
(لهي) بكسر الهاء؛ أي: غفل (عن الشهوات) ؛ لغلبة الشوق على قلبه» وشغله بطاعة ربه؛ 
أ : عن نيلها في الدنيا؛ لانتعال نار الخوف بجنانه. كان مالك بن دينار يطوف في 
السوق» فإذا رأى الشىء يشتهيه قال لنفسه: اصبري فوالله لا أمنعك إلا لإكرامك على . 
قال في الإحياء : اتفق العلماء والحكماء على أن الطريق إلى سعادة الآخرة لا يتم إلا بنهي 
النفس عن الهوىء» ومخالفة الشهوات؛ فالإيمان بهذا واجب. اه. (ومن ارتقب) (*) 
ترقب (الموت) أي: انتظره وتوقع حلوله(هانت عليه اللذات) من مأكل ومشرب وغيرهماء 
لعلمه أنها مكفرات للعوام» ودرجات للخواصء والموت أعظم المصائب فيهون عليه؛ لأنه 
يوصل إلى ثوابهاء والدنيا جيفة قذرة فانية زائلة بما فيها بشكر الله- تعالى- إذ كل قضاء 
يقضيه خير «! وربك يخلق ما يشاء ويَخَْار ما كان لهم الْخيّرة 4 [القصص: 18]. 

(تنسيه) قد أخرج أبو نعيم هذا الحديث مطولاً عن على مرفوعا بلفظ : ١بني‏ الإسلام 
على أربعة أركان: على الصبرء واليقين» والجهاد. والعدلء. وللصير أربع شعب : 

العنوق؛: والشتفقة » بوالرهذ» والتزقب: فين اشتاق إلى اللنة سيئلة غن الشنهوات© :وام 
أشفق من النار رجع عن المحرمات» . (ومن زهد في الدنيا [هانت عليه]! “امات 
ومن ارتقب الموت سارع في الخيرات» ولليقين أربع شعب: تبصرة الفطنة» وتأويل 
الحكمة؛ ومعرفة العبرة» واتباع السنة» ومن اتبع السنة فكاغا كان في الأولين؛ وللجهاد 
أربع شعب: الأمر بالمعروف» والنهي عن المنكرء والصدق في الموطن» وشتآن الفاسقين؛ 
فمن أمر بالمعروف شد ظهر المؤمن» ومن نهى عن المنكر أرغم أنف المنافق» ومن صدق 
فى المواطن قضى الذي عليه وأحرز دينه» ومن شنأ الفاسقين فقد غضب لله -تعالى- ؛ 
ومن فضي لله يتنب الله له ,وللطال اربع نعي خرص انديع » «ززهة العلم»ت 
(*) في المتن: [ترقب]. (خ). 

١‏ 4 ا [تهاون] وهو خطأء والصواب: [هانت عليه]» وقد أدخل المناوي لفظ آخر الحديث فى 

حديث آخر ذكره في الشرح. (خ). 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والامذاز ) باب:رباعيات الترغيب 


1 أ آ# ره در 


> مج هو > > وس يو روم 7 و0 ل 6 و 0 
4 -5ه85:5- امن أصبح يوم الجمعة صائماء وعاد مريضاء وشهد جنازة. 


أآ# ره لاس م 


وتصدق بصدقة» فقد أوجب). (هب) عن أبي هريرة (ح2. [ضعيف: 04177] الألباني ‏ 
مج وب سا دوس و وى أ - ل له لل ع 2 + » 42 
6 م-/اه85- امن اصبح يوم الحجمعة صائمال وعاد مريضاء وأطعم 

ه - ملع سسا ساس سااى مو داه و به ود يج ه- 9 ا 1 
متسكناء وشيع جنازة» لم يتبعه ذنب اربعين سنة»). (عد هب) عن جابر (ح). 


مه 


٠. الألباني‎ ]0 7١ : [موضوع‎ 


- وشرائع الحكم» وروضة الحلم؛ فمن غاص الفهم حمل العلم» ومن رعى زهرة 
العلم عرف شرائع الحكم. ومن عرف شرائع الحكم. ورد روضة الحلمء ومن ورد 
روضة الحلم لم يفرط في أمرهء وعاش في الناس وهو فى راحة.اه. (هب عن علي) 
امسو المؤمنين. ورواه عنه العقيلي في الضعفاءء وتمام في فوائده» وابن عساكر في 
تاريخه. وابن صصري فى آماليه» وقال: حديث حسن غريب . قال الحافظ العراقى : 
وسنده ضعيف» وزعم ابن الجوزي وضعه. 

8461-4 ( من أصبح يوم الجمعة صائمًا وعاد مريضًا وشهد جنازة) أي : 
حضرها وصلى عليها (وتصدق بصدقة فقد أوجب) أي: فعل فعلاً وجب له به دخول 
الجنة (هب) عن علي بن أحمد بن عبدان عن أحمد بن عبيد عن ابن أبي غاضر عن 
عبد العزيز بن عبد الله الأوسي عن ابن لهيعة عن الأعرج (عن أبي هريرة) ظاهر صنيع 
المصنف أن مخرجه البيهقى خرجه وسكت عليه» والأمر بخلافه» بل عقبه بالخبر 
ا 
ابن الجوزي في الموضوع ولم يصب إذ قصاراه أن فيه عبد العزيز بن عبد الله الأوسي. 
أورده الذهبي في الضعفاءء وقال: قال أبو داود: ضعيف». وفيه ابن لهيعة أيضا . 

4 51 4- (من أصبح يوم الجمعة صائمًاء وعاد مريضاء وأطعم مسكيئاء وشيع 

جنازة لم يتبعه ذنب أربعين سنة) أي: إن اتقى الله مع ذلك» وامتثل الأوامر» واجتنب 
النواهي . (عد هب) كلاهما معًا عن محمد بن أحمد المصيصي عن يوسف بن سعيد عن 
عمرو بن حمزة البصري عن الخليل بن مرة عن إسماعيل بن إبراهيم عن عطاء عن جابر. 
قال ابن الجوزي : موضوعء عمرو والخليل وإسماعيل ضعفاء ورده المؤلف بأن هذا لا 
يقتضي الوضع . (عن جابر) بن عبد الله . قال ابن الجوزي: قال الدارقطني: تفرد به عمرو 
ابن حمزة عن الخليل بن مرة» وعمرو ضعيف»ء والخليل» قال ابن حبان: منكر الحديث . 


2 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والأمثال) باب.رباعيات الترغيب 


7م 7 «الوَحْدَة خيْرُ من ليس السوء. اتليس الصالح حير 
1 > هع 


الوحدة. وَإشُلاء لير خَيْرٌ من السكوت: والسكُوت خَيْرُ من إِْلأَء 90 رك 
هب) عن أبي ذر (صح). [ضعيف: ]1١5١‏ الآلباني . 


مم ماد م0١‏ 
ح-. - ون 


- 9555-(الوحدة خير من جليس السوء) لما فى الوحدة من السلامة» وهى 
رأس المال» وقد قيل: لا يعدل بالسلامة شىءء ل السوء يبديى سوءهء لتقن 
أمارة بالسوء؛ فإن ملت إليه شاركك» وان كققيك طن ل شغلك». ولهذا كان 
مالك بسن دينار كثيسرً) ما يجالس الكلاب على المزابل» ويقسول: هم خخير من قرناء 
السوء . (والجليس الصالح خير من الوحدة) ؛ فإن مجالسته غنيمة وربح؛ وفيه حث على 
إيكان الويدة آذآ تعدرت «ضحنة العاتلين .وحنة ان فض العزلة6.وآفا الخلاء 
الصالحون فقليل ما هم» وقد ترجم البخاري على ذلك - باب: العزلة راحة من 
خلطاء السوء - قال ابن حجر: هذا أثر خرجه ابن أبي شيبة بسند رجاله ثقات عن 
عمسيو كنا ملظم بو قري انين اللسنا الك هرح عبير القدد وا حفاكم شو الفعرلة6 2 يردا 
أحسن قول الجنيد: مكابدة العزلة أيسر من مداراة الخلطاء.» وقال الغزالي: عليك 
بالتفرد عن الخلق؛ لأنهم يشغلونك عن العبادة. قال بعضهم: مررت بجماعة يترامون 
وواحد جالس بعيد عنهم. فأردت أن أكلمه فقال: ذكر الله أشهى من كلامك. قلت: 
إنك وحدك. قال: معى ربي. قلت: من سبق من هؤلاء؟ قال: من غفر له. قلت: 
أين الطريق؟ فأشار بيده إلى السماء وقام وتركنيى. وقال حاتم الأصم: طلبت من هذا 
الخلق خمسة أشياء فلم أجدها: طلبت منهم الطاعة والزهادة فلم يفعلوهاء فقلت: 
أعينوني عليها إن لم تفعلواء فلم يفعلواء فقلت: ارضوا مني إن فعلت فلم يفعلواء 
فقلت: لا تمنعوني منها إِذَا؛ فلم يفعلواء فقلت: لا تدعوني إلى معصية فلم يفعلوا؛ 
فتركتهم. ووجد مع داود الطائى كلب فقيل: ما هذا الذي تصحبه؟ قال: هذا خير 
من جليس السوءء وقد قيل : / 

وكل قرين بِالقَارَن يَقبَدي 

وقان العارف :ابو الواهن السبادلن: الحو بالتعطيم الفيق #البحظة بالوقارةفلذلاك 

ينبغي له مصاحبة الأبرار» ومباينة الأشرار؛ صونًا له من العار. ٍ- 
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(كناب المواعظ واألرفائؤ وجوامم الكلم والحكم والأمثال ) باب: خماسيات الترغيب 


غم لس 0 


١1م‏ 8١١-(ار‏ ارم كنأ تمر وارض بما سم اله لك تكن 


م ع فر ى 


َعْنَى النّاسء وأحْسن إِلَى جَارِك تكن مؤمئاه وأح ب للئّاس ما تُحب لنَفْسك تكن 
200 اجو ا 0 05 نرق 5١‏ مع ار مع و 
- العيب في الجاهل الملغمور معمور و عيب دي الشهرة المشهور مشهور 
وفى الحكم: صغيرة الكبير كبيرة» وكبيرة الصغير صغيرة. ونظمه بعضهم فقال: 
قصغائر الرجل الكبير كَبائر ‏ وكبائر الرجل الصغير صغائر 
واعلم أن خواص الخواص يرون أن كل مشتغل بغير الله ولو مباحًاء صحيبته من 
قبيل أهل الشرء وملحقة بهء وأن أهل الجد تمن لم يبلغ مرتبة أولفاك يرى أن صحبة 
بعضهم : صحبة الأشرار تورث سمو ع الظن بالأخيار. 
(تتمة) قال الغزالى: وفى الحديث إشارة إلى أن الطريق العدل أن تخالط الناس» 
وأقوالك بالعلم. وتكراره ودشّره (خير من السكوت) وفى الاق أت ين سلاامة مأ 
سكت» فإذا نطقت فإاما لك أو عليكء. بل قد يجب الإملاء» ويحرم السكوت» 
وأمثلته لا تخفى (والسكوت خير من إملاء الشر) وفائدة الحديث أنه متى لم يتهيأ لك 
عمران (عن أبي ذر) قال: أتيت أبا ذر فوجدته في المسجد محتبيًا بكساء أسود فقلت: 
ما هذه الوحدة؟ قال: سمعت رسول الله ليد يقول بذكو قال الذهبي : لم يصحء 
ولااا صححه الحاكم . اهم وقال ابن حجر. سئدهة حسن »2 لكن المحفوظ أنه موقوف 
على أبي ذر. اه. ورواه أيض أبو 7 لكين وابن ن عساكر في تأريخه . 
-١18-1‏ (اتق المحارم) أي: احذر 2 في جميع ما حرم الله عليك (تكن 
تبقى الصحيفة نقية من التبعات» فالقليل من التطوع مع ذلك ينمو وتعظم بركته؛؟ فيصير 
ذلك امف من أكابر العبادء وقال الذهبى : هنا والله تسكن العبرات 4 فريك أت 
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(كتاب المواعظ والرظائؤ وجوامع |لكله والحكم والأمذال ) باب: خماسيات الترغيب 

ع د شود بن ا ل “د وواخط .1 27 قو ٠‏ “قر وبري ار 
مسلماء ولا تكثر الضحك؛ فإن كثرة الضحك تميت القلّب». (حم ت هب) عن 
أبى هريرة . [حسن: 1١١١‏ الألبانى . 000 
- يكون يسيرا بكل واجب فيقوم به» وعارفًا بكل محرم فيجتنبه (وارض) أي: اقنع 
(بما قسم الله لك) أي : أعطاك» وجعله حظك من الرزق (تكن أغنى الناس)» فإن من 
قنع استغنى» ليس الغنى بكثرة العرض» ولكن الغنى غنى النفس» والقناعة غنى. 
وعز بالله» وضدها فقر وذل للغيرء ومن لم يقنع لم يشبع أبدا؛ ففي القناعة العز 
والغنى والحرية» وفى فقدها الذل والتعبد للغير»ء تعس عبد الدنيا» تعس عبد الدينار» 
فيععين على كل عاقل أن يسعلم أن الرزق بالقسم والحظ؛ لا بالعلم والعقل+ ولا فائدة 
للجدء حكمة بالغة دل بها على قدرته» وإجراء الأمور على مشيئته. قال الحكماء: 
ولو جرت الأقسام على قدر العقول لم تعش البهائم» ونظمه أبو تمام فقال: 

ينا القَتى من عيشه وهو جاهل يَكْدَى القَتَى في ذهره وهو عالم 

ولو كانت ٠‏ الأقسام تجري على الحجا هلكن إِذَن حكن جهلهن الصواتم 

ومن كلامهم: كم رأيت أعرج في المعالي عرج (وأحسن إلى جارك) بالقول 
والفعلء والجار: المجاورء لك وما قرب من منزلة عرقًا (تكن مؤمنًا) أي: كامل 
الإيمان؛ فإذا لم تقدر على الإحسان إليه؛ فكف عن أذاه وإن كان مؤذيًا لك؛ فيلزمك 
الصبر حتى يجعل الله لك فرجًا. قال الراغب: والإحسان يقال للإنعام على الغير 
وللإحسان في فعله. وذلك إذا علم علمًا حسئاء أو عمل عملاً حسئاء وعليه قول 
على -كرم الله وجهه- : «الناس أبناء ما يحسنون». أي: منسوبون إلى ما يعملون» 
ويعملون من الأفعال الحسنة» واللاحسان أعم من الإنعام والعدل إذ العدل» أن يعطي 
ما عليه» ويأخذ مالهء والإحسان: أن يعطى أكثر مما عليهء و يأخذ أقل مما له. 
(وأحب) أي: ارض (للناس ما تحب لنفسك) من الخير (تكن مسلما) كامل الإسلام؛ 
بأن تحب لهم حصول ما تحبه لنفسك من جهة لا يزحمونك فيها؛ فإن انتفت المحبة 
لنحو: حقدء أو غل. أو حسد؛ انتفى عنه كمال الإيمان» وغاير فى ما بين لفظى 
الأناق واللإسينلام تقنناء إذ اللراة همسا هنا واتحندم قال النيتلاى» لى <لذقون :سنا في 
الاستغفار عن قولي: الحمد لله» وذلك أنه وقع ببغداد حريق فاستقبلني رجل فقال: 
نجا حانوتك؛ فقلت: الحمد لله فمذ قلتها فأنا نادم حيث أردت لنفسي خيراً دون 
المسلمين (ولا تكثر الضحك) بفتح وكسرء. وهو كيفية يحصل منها انبساط في القلب- 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والامذاز ) باب: خماسيات الترغيب 


-١ -81/‏ «اعبد الله ولا د شرك به شين واعمل لله كنك تراهء واعدد 


سك في الموتى, وَاذْكْر الله -تعالى- عِنْد كل حجر وكل جر وإذَا عملت 
- ما يعجب الإنسان من السرورء ويظهر ذلك في الوجه. والإكثار منه مضر بالقلب» 
منهى عنه شرعًاء وهو من فعل السفهاء والأرذال» مورث للأمراض النفسانية» ولذا 
قال: (فإن كثرة الضحك تميت القلب) أي: تصيره مغموراً في الظلمات بمنزلة الميت الذي 
لا ينفع نفسه بنافعة» ولا يدفع عنها شيئًا من مكروه حياته» وإشراقه مادة كل خير 
وموته» وظلمته مادة كل شرء وبحياته تكون قوته وسمعه وبصرهء وتصور المعلومات 
وحقائقها مع ما هي عليه. ولهذا قال لقمان لابنه: يا بني لا تكثر الضحك من غير 
عجبء ولا تمش من غير أرب» ولا تسأل عما لا يعنيك» ولا تضيع مالك وتصلح مال 
غيرك؛ فإن مالك ما قدمت. ومال غيرك ما أخرت. وقال موسى للخضر: أوصنى 
فقال: كن بساماء ولا تكن غضاباء وكن نفاعاء ولا تكن ضراراء وانزع عن الع 
ولا تمش في غير حاجة. ولا تضحك من غير عجبء. ولا تعير الخطائين بخطاياهم»ء 
وابك على خطيئتك يا ابن عمران. وفيىي صحف موسى: عجبًا لمن أيقن بالنار كيف 
يضحك؟! عجبًا لمن أيقن بالموت كيف يفرح؟! عجبًا لمن أيقن بالقدر كيف ينصب؟! 
عجبًّا لمن رأى الدنيا وتقلبها بأهلها كيف يطمئن إليها. وفي الحديث إيذان بالإذن في 
قليل الضحك لا سيما لمصلحته (حم ت) في الزهد (هب) وأبو نعيم في الحلية؛ كلهم 
من حديث الحسن (عن أبى هريرة) قال: قال رسول الله يَلللْةِ: من يأخحذ عنى هذه 
الماك شيبد ريو ريد يفن سد به ارك أناء لاا يدن دن عدا 
فقال: «اتق المحارم. . .» إلى آخره. قال الترمذي: غريب منقطع . انتهى . قال المنذري : 
وبقية إسناده فيه ضعف . انتهى. وفيه جعفر بن سليمان الضبعى» شيعى زاهد» أورده 
الذهبي في الضعفاءء وضعفه القطان» ووثقه جمع» وقال في الكاشف: ثقة فيه شيء» 
وفيه أيضا أبو طارق السعدي. قال الذهبى: مجهول. 

70 1141- (اعبد الله) مقصوده كما قال الحرالى: حمل الخلق على صدق التذلل 
أثر التطهير من رجسهم» ليعود بذلك وصل ما 5 وكذقيونا احير لما اليو 
لهم خوف الزجر من رجز عبادة إله آخرء أثبت لهم الأمر بالتفريد حيث قال: (ولا- 
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(كتاب المواعظ والوذائؤ وجوامع الكلم والحكم والاهذال ) باب: خماسيات الترغيب 


[خ ته 0 


سية فَاعْمَل بِحِلْبهَا حَسَنَة: السر بالسر والعلافة العلا نةاله(طتس يا عن مما 


ابن جبل (ح). [حسن 1٠١ 5٠‏ الألباني . 

-تشرك به شيئًا) أي: لا تشرك معه في التذلل له شيئًاء أي شيء كان» وهذا أول ما 
أقام الله من بناء الدين» وجمع بينهما؛ لأن الكفار كانوا يعبدونه فى الصورةء 
ويعبدولن معه أوثانًا يزعمول أنها شركاؤه (واعمل لله كأنك تراه) رؤية معنوية » يعنى : 
كن عاكًا متيقظًا لا ساهيًا ولا غافلاً» وكن مجد فى العبودية» مخلصاً فى النية» آخذا 
أهبة الحذر؛ فإن من علم أن له حافظا رقيبًا شاهدًا لحركاته وسكناته» فلا يسيء الأدب 
طرفة عين» ولا لمحة خاطرء وهذا من جوامع الكلمء وقال: هنا أعمل لله » وقال 
فى حديث الصحيحين: أعبد الله؛ لأن العمل أعم فيشمل (واعدد نفسك في الموتى) 
وترحل عن الدنيا حتى تنزل بالآخرة وتحل فيهاء حتى تبقى من أهلهاء. وأنك جئت 
إلى هذه الدار كغريب يأخذ منها حاجته» ويعود إلى الوطن الذي هو القبرء وقد قال 
على -كرم اللّه وجهه-: ان الدنيا قد ترحلت مدبرة » والآخرة ترحلت مقبلة. ولكل 
منهما بنون» فكونوا من أبناء الآخرة» ولا تكونوا من أبناء الدنيا؛ فإن اليوم عمل ولا 
حساب» وغدا حساب ولا عمل . انتهى . فكأنك بالملوت وفل سقاك كأسه على غفلة 
تضرف مقة فشكر الوق نهد ل الفسدلك ثلا فرتقي تيعنه» بواترلةا :احرص واعنده 
العمل وقصر الأمل. ومن تصور فى نفسه أنه لا يعيش غدا لا يهتم له ولا يسعى 
لكفايته؛ فيصير حرا من رق الحرص والطمعء والذل لأهل الدنيا. قال ابن الجوزي: 
إذا رأيت قبرا فتوهمه قبرك» وعد باقى الحياة ربحا (واذكر الله -تعالى- عند كل حجر 
وكل شحر) أي : عند مرورك على كل شيء من ذلك» فبالمراة: ذكره على كل حال . 
خدمته. ولا يأنس بغيره» ولما كان ذلك كله يرجع إلى الآمر بالتقوى والاستقامة. 
فلابد له من سقطة أو هفوة؛ أرشد إلى تدارك ما عساه يكون من الذنوب بقوله: (وإذا 
عملت سيئة فاعمل بجنبها حسنة) تمحهاء لأن الحسنات يذهبن السيئات (السر بالسر 
والعلانية بالعلانية) أي: إن عملت سيئة سرية فقابلها بحسنة سرية» وإن عملت سيئة 
علانية فقابلها بحسنة علانية» هذا هو الأنسسبء. وليس المراد: أن الخطيئة السرية لا 
يكفرها إلا توبة جهرية وعكسه كما ظن» وقيل: أراد بتوبة السر: الكفارة التى تكون- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأهذال) باب: خماسيات الترغيب 
له ل مها ا اه ل 0 
1م ١٠مط1-‏ (اغتنم خمسا قبل خمس: حياتك قبل موتك. وصحتك 
قبل سقمكء. وفراغك قبل شغلك» وشبابك قبل هرمكء وغتاك قبل ققْرك». ( 
[صحيح : 77 ]١٠١‏ الألبانى 


- للصغيرة بالعمل الصالح والقسم الثاني بالتوبة كما سبق موضحا. (طب هب) من 
حديث أبى سلمة (عن معاذ بن جبل) قال: أردت سفرًا فقلت: يا رسول الله أوصنى 
فذكره. نال المنذري: ورواه الطبراني بإسناد جيد؛ إلا أن فيه انقطاعًا بين أبي سلمة 
ومعاذء وقال الحافظ العراقي: رجاله ثقات» وفيه انقطاع. انتتهى» وقال تلميذه 
الهيثمي : أبو سلمة لم يدرك معادّاء ورجاله ثقات». وقد رمز المصنف لحسنه . 

617- ١٠١١١-(اغتنم‏ خمسا قبل خمس) أي: افعل خمسة أشياء قبل حصول 
خمسة أشياء : (حياتك قبل موتك) , يعنى: اغتنم ما تلقى نفعه بعد موتك. فإن من 
مات انقطع عملهء وفاته أمله» وحق ندمهء وتوالى همه؛ فاقترض منك لك. 
(وصحتك قبل سقمك ) أي : اغتنم العمل حال الصحة؛ فقد يمنع مانع كمرض؛ فتقدم 
المعاد بغير زاد (وفراغك قبل شغلك) أي: اغتنم فراغك في هذه الدار قبل شغلك 
بأهوال القيامة التى أول منازلها القبر فاغتنئم فرصة الإمكان لعلك تسلم من العذاب 
والهوان (وشبابك قبل هرمك)» . أي : اغتنم الطاعة حال قدرتك قبل هجوم عجز الكبر 
عليك؛ فتندم على ما فرطت في جنب الله (وغناك قبل فقرك) أي: اغتنم التتصدق 
بفضول مالك قبل عروض جائحة تفقرك؛ فتصير فقيرا في الدنيا والآخرة؛ فهذه 
الخمسة لا يعرف قدرها إلا بعد زوالها. ولهذا جاء فى خبر سيجيء: ١نعمتان‏ مغبون 
فيهما كثير من الناس: الصحةء والفراغ» . 

(تنبيه): قال حجة الإسلام: الدنيا منزل من منازل السائرين إلى الله -تعالى-. 
والبدن مركب» ومن ذهل عن تدبير المنازل والمركب لم يتم سفره» وما لم ينتظم أمر 
المعاش في الدنيا لا يتم أمر التبة والانقطاع أن الله الذي هو السلوك رك في الرقاب 
(هب عن ابن عباس) قال الحاكم فى مستدركه: على شرطهماء وأقره الذهبى في 
التلخيص» واغتر به المصنف فرمز لصحته» وهو عجيب؛ ففيه جعفر بن برقان» أورده 
الذهبى نفسه فى الضعفاء والمتروكين وقال: قال أحمد: يخطئ فى حديث الزهري. 
وقال ابن خزيمة: لا يحتج به. (حم في الزهد) قال الزين العراقي: بإسناد حسن. (حل - 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والعكم والامةاز ) باب: خماسيات الترغيب 


1775-464- «أَفْش السلام, وَابْدَل الطعامء وَاستّح من الله -تَعَالَى- كُمَا 


تخي رجلا من رَمطك ذا هد ولبِسْن خُلْك وإذا أسَات قلسن قن 


َه 
م 


الحستات ٠‏ يلذهين السيئات» . (طب) عن أبي أمامة (ض)- [ضعيف: 4817] الألباني : 


- هبء عن عمرو بن ميمون) بن مهران الجوزي؛ سبط سعيد بن جبيره» تابعي ثقة 
فاضل (مرسلاً) قال: قال رسول الله جَكلْكِ لرجل وهو يعظه: «اغنتم . ..» إلى آخره» 
ودب وإلا لما عدل عنهء لقول مغلطاي 

غيره: لا يجوز لحديثى عزو حديث في أحدها لغيره؛ إلا لزيادة فائدة فيه» أو بيان 
فاافيهة :ولسق. كلللقء فقد خرجه النسائى ذ فى المواعظ عن عمرو هذا باللفظ المزبور . 

1١١١11-15‏ - (أفش) بهمزة قطع مفتوحة (السلام) ندبًا؛ اق أظهره ه برفع 
الصوت, أو بإشاعته بأن تسلم على من تراهء تعرفه أم لا تعرفه؛ فإنه أول أسباب 
التآلف» ومفتاح استجلاب التودد» مع ما فيه من رياضة النفس» ولزوم التواضع» 
وإعظام حرمات المسلمين» ورفع التقاطع والتهاجرء وهذا العموم خصه الجمهور بغير 
أهل الكفر والفجور. قال ابن حجر: وعكس أبو أمامة فأخرج عنه الطبرانى بسند 
جيد: أنه كان لا يمر بمسلم». ولا نصرانى» ولا صغيرء ولا كبير؛ إلا سلم عليه. فقيل 
له فقال: أمرني بإفشاء السلام» وكأنه لم يطلع على دليل الخصوص (وابذل) بموحدة 
فمعجمة (الطعام) أي: أعطه وجد به للخاص والعام من كل محرم (واستح من الله كما 
نسحي رجلاً)-أي: من رجل (من رهطك ذا هيئة؛ وليحسن) بلام الأمرء فمثناة تحت 
مفتوحة» فحاء ساكنة» فسين مضمومة (خلقك) قرنه بلام الآمر دون غيره ما ذكر معهء 
إِعَاءٌ إلى أنه أس ما ذكر قبله وبعده» وعماد الكل (وإذا أسأت) إلى أحد بقول أو فعل 
(فأحسن) إليه كذلك (فإن الحسنات يذهبن السيئات) أرشد إلى إيصال النفع بالقول 
والفعل» فالقول كإفشاء السلام» وفي معناه: كل فعل ككسوة عارء وسقي ظمان». 
ونحوهاء وختم بالأمر بالإحسان؛ لا أنه اللفظ الجامع الكلى. وفيه الحث على الحود 
والسخاء ومكارم الأخلاق؛ وخفض الجناح للمسلمين» والتواضع» والحث على تالف 
قلوبهم. واجتماع كلمتهم». وتوددهم» واستجلاب ما يحصل ذلكء. والحديث يشتمل 
على نوعي المكارم» لأنها إما مالية» والإطعام إشارة إليهاء أو بدنية» والسلام إشارة 
إليها. (طب عن أبي أمامة) قال الهيثمى: فيه ابن لهيعة» وفيه لين» وبقية رجاله ثقات . 
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ا ل ل يي 


0 مع ه رد ه 
-0١ 86‏ إن الله -تعالى- أمرني أذ ع كم مما علّمني؛ راكالصكم 


ج ىج مده 


د فى واب حَجَ ركم روا اسم اله جع البيث عن سناكم وذ 
فق مار للد ل عر الو رج امرامة و موه سا 2 


وضع بِيْنَ يَدَيْ أحدكم طَعَام فَلِيسم الله حتى لا يشارككم الحبيث في أرزاقكم؛ 

هام - -١59١‏ لإن الله -تعالى- أمرني أن أعلمكم ما علمني وأن أؤدبكم ما أدبني) ؛ 
لآ بعثت كالاتبياء طبينًا للأمراض القلبية» والأخلاق الوحشية (إذا ة قمتم على أبواب 
508 جمع حجرة (فاذكروا اسم الله ) أي : قولوا: بسم اللّهمء 0 إكمال 
البسملة؛ فإنكم إذا ذكرة م ذلك (يرجع الخبيث) أي: الفاسد المفسد الشيطان الرجيم 
(عن منازلكم) أي: مساكنكم (وإذا وضع بين يدي أحدكم طعام) ليأكله (فليسم الله) أي : 
فليقل: بسم الله الرخمن الرحيم (حتى لا يشارككم الخنبيث) ) إبليس أو أعم (في 
أرزاقكم) » فإنكم إذا لم تسموا أكل معكم. قال الحرالي: وذلك لأن كل شيء لله فما 
تناوله الإنسان باسمه أخذه بإذنه» وما تناوله بغير اسمه أخذه على غير وجههء بغير 
إذنه» فيشاركه الشيطان في تناوله» فيتبعه المتناول معه في خلواته ل وشاركهم في 
الأموال والأولاد 4 [الإسراء: 15]» (ومن اغتسل) منكم (بالليل) أي: فيه (فليحاذر 
عن) أي: عن كشف (عورته؛ فإن لم يفعل) بأن لم يستر عورته (فأصابه لمم) طرف من 
الجنون» كما في الصحاح (فلا يلومن إلا نفسه. ومن بال فى مغتسله) أي: المحل المعد 
للاغتسال فيه (فأصابه الوسواس) أي: مما تطاير من البول والماء (فلا يلومن إلا نفسه) » إذ 
هو فاعل السبب (وإذا رفعتم المائدة) التي أكلتم عليها (فاكنسوا ما تحتها) من فتات الخبز» 
وبقايا الطعام (فإن الشياطين يلتقطون ما تحتها) من ذلك (فلا تجعلوا لهم نصيبًا في 
طعامكم) أ لا ينبغيى ذلك؟؛ فإنهم أعداؤكم . قال الحكيم: الشيطان ممنوع من مشاركة 
المؤمن في مطعمه ومشربه وملبسه وسائر أموره ما دام يسمي الله على كل حال» فإذا 
ترك التسمية وجد فرصة فشاركه حتى فى ضحكه. وفيه أن من حق الصالح ألا يألو 
نصح للأجانب» فضلاً عن المتصلين بهء وآن يحظيهم بالفوائد الدينية» ولا يفرط في 
ذللكةة وان:شان الأدب والاهتمام به متعين» وقد تطابقت على ذلك الملل . 

(تنبميه) "كان المضطفى كله عق الآمة شمنوكاء. :ولله ناضحا وبالمو من 'رحيدما: 
عزيز عليه مَا عدتم 4 الآية [العة 0 ]اشريضى لني الرفين نادي و صلهن إل 
الإيمان مع زينة الإسلام» وبهاء الإيمان؛ فعلمهم تناول الطعام والشراب واللباس وغيرء 
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(كتلب المواعظ والوذائؤ وجوامم الكلم والحكو وال هثال) باب: خماسيات الترغيب 


ومن اغْمَسَل اليل فَليحَاذر عن عورته» فَإِنْ لم يفل َأصابَه كم فلاب لُومَنَ إلا 


000 دص الى سا صا كا ال وك ور 


نفسهء ومن بال في مفمّسله صاب الوسواس قلا يَلُومن إلا تفسه. وإذا رضعتم 
لمائدة فَاكْمسُوا ما تحت إن الشياطين يَلَْقَطونَ ما تَحتَهاء ؛ فلا تَجَعلُوا لهم تصيبًا 
في طَعامكم». الحكيم عن أبي هريرة (ح). [ضعيف : 6 ]١‏ الألباني . 


ا ل سن ا 7 
ك/11م- 7 -7اوصيك وى الله ه -تعالى- في سر أمرك وعادنينه: وإذا 


ا ولا تسألن أحدا شيَماء ولامَقِض أمَالة. ولا تقض بين انين». 


- ذلك من كل ما للنفس فيه حق» وقال فى التنزيل: # لقد كان لكم في رسول الله 


أمره مه 4[ الالحوات 119014 الظويره الدبو انهم بوالعنا فلممه وقيي: أديه قطنا 
مؤديًا مهذبًا مطهراء فأمرنا بالاقتداء به. (الحكيم) الترمذي (عن أبي هريرة) لكنه لم 
يسنده كما يوهمه صنيع المصنف» بل قال: حدثنا الحسن بن عمر بن شقيق البصري 
يرفعه إلى أبي هريرة. هذه عبارته . 

1 1- (أوصيك بتقوى الله فى سر أمرك وعلانيته) أي: فى باطنه وظاهره» 
والفعيوة رق قاض لقرعي رركي الوناء لوقأل نك اناق 1 ناذا ردنا 
تحديد التقوى على موضع علم السر نقول:الحد الجامع : تبرئة القلب عن شر لم يسبق 
عنك مثله» بقوة العزم على تركه.» حتى يصير كذلك وقاية بينك وبين كل شر . قال : 
وهنا أصل أصيل» وهو أن العبادة شطران: اكتساب» وهو فعل الطاعات» واجتناب» 
وهو تجنب السيئات» وهو التقوى» و شطر الاجتناب أصلح وأفضل وأشرف للعبد من 
الاكتساءب”*2 يصومون نهارهم» ويقومون ليلهم» و اشتغل المنتبهون أولو البصائر 
والاجتناب إنما همتهم حفظ القلوب عن الميل لغيره -تعالى- والبطون عن الفضول. 
والألسنة عن اللغوء والأعين عن النظر إلى ما لا يعنيهم (وإذا أسأت فأحسن) إن 
الحَسنات يذهين السَّيّعَات 4 [هود: .]1١١4‏ (ولا تسألن أحد)) من الخلق (شيئًا) من 
الرزق ارتقاء إلى مقام التوكل» فلا تعلق قلبك بأحد من الخلق» بل وعد الله وحسن 
كفايته وضمانه وما من دابّة في الأرض إِلّا على الله رزقها © [هود : 5]» وقد قال أهل 
ان ساته اق إفهالن لحاس ل ةي ل تنهال سيو يمه واه ا اا ب 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والأمثال) باب: خماسيات الترغيب 
1 4- 'ألا أحَدنُكم ما يدخلكم اججنة؟ ضَربُ بالسيّف؛ وطعام 
الضيّف» م بمو رايت الصلاة. و إِسْبَاغ الطييق ر في الله القَرة و إطعَام 
لطعم على حبّه». ابن عساكر عن أبي هريرة (ح). [ضعيف: ]١١01‏ الألباني . 
- صبره» وما تعفف متعفف إلا لوفور علمه بالله» وتزايد معرفته به» وكثرة حيائه منه. 
(ولا تقبض أمانة) وديعة أو نحوها مصدر أمن بالكسر: أمانة» فهو أمين» ثم استعمل في 
الأعيان مجازاء فقيل: الوديعة أمانة» ونحو ذلك» والنهي للتحريم إن عجز عن حفظهاء 
وللكراهة إن قدر ولم يثق بأمان نفسهء. وإن وثق بأمانة نفسه. فإن قدر ووثق ندبء. بل إن 
تعين وجب (ولا تقض بين اثنين) اخطر أمر القضاءء وحسبك في خطره خبر: «من ولي 
القضاء فقد ذبح بغير سكين» والخطاب لأآبي ذرء وكان يضعف عن ذلك كما صرح به في 
الحمدية (حم عن أبي ذر) قال الهيئنمى: رجاله رجال الصحيح» وفيه قصة. اه. وقضية 
كلام المصنف أن هذا هو الحديث بتمامه» والأمر بخلافه» بل سقط منه بعد: «ولا تسأل 
أحداا (وإن سقط سوطك» كذا هو ثابت في رواية أحمد»ء وكأنه سقط من القلم. 
/811/1- 5844-(ألا) قال الطيبي : صدر الجملة بالكلمة التى هى من طلائع القسمء 
إيذانًا بعظم ادق به (أحدثكم بما) أي: بالعمل الذي (يدخلكم الجنة؟) قالوا: بلي يا 
رسول اللّه حدثناء قال (ضرب بالسيف) أي: قتال به فى سبيل الله ؛ لإعلاء كلمة الله . 
(وإطعام الضيف) لوجه الله لا رياء ولا سمعة كما يفعله كشير الآن (واهتمام بمواقيت 
الصلاة) أي: بدخول أوقات الصلاة؛ لإيقاع الصلاة أول وقتهاء يقال: اهتم الرجل بالآمر: 
قام به» ويطلق الهم والاهتمام على العزم القويء والمواقيت: جمع ميقات. وهو الوقت. 
وهو مقدار من الزمان مفروض لأمر ماء وكل شيء قدرت له حيئًا فقد وقته توقينًا. 
(وإسباغ الطهور) أي: إتمام الوضوء أو الغسل. قال في الصحاح: شيء سابغ؛ أي: كامل 
واف» وسبغت النعمة: اتسعت» وأسبغ الله عليه النعمة: أتمهاء وإسباغ الوضوء: إتمامه 
قال الزمخشري: ومن المجاز: أسبغ وضوءه (في الليلة القرة) بالتشديد؛ أي: الشديدة البرد 
قال فى الصحاح : ليله قسارة) وقرة بالمفتح؛ أ باردة» ويوم قار ا بالفتح : 0 
والقرة بالكسر: البرد (وإطعام الطعام على حبه) قال -تعالى- © ويطعمون الطَعَام على حبّه 
مسكينا ويتيما وأسيرا #4 [الإنسان:8]. أي: مع حب الطعام»ء أو شهوته. أو عزته لقلته 
وحاجتهم. وقيل: على حب الله -تعالى- (ابن عساكر) في التاريخ (عن أبي هريرة) 
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(كتاب المواعظ والوفائؤ وجوامع الكلم والهكم والأمثاز) باب: خماسيات الترغفيب 


ا ا ا 


7450-8 ١احَمْس‏ من فَعَلَّ وأحدةً منّهن كَانَ ضامًا عَلَى الله من عاد 


ل م ل لي ل ل 


مريضاء أو خرج مع جنازة» َوْ خَرج غَازِياء أو دَخَل على إمَامه يريد تَعزِيره 


وتوقيره أو فَعَدَ في بين فَسلم اناس منْه وسَلم من النّاس». (حم طب) عن معاذ 
(صح). (صحيح : وحميورة الآلباني. 


7 م -_ 0 


6 نشد ١«حَمْس‏ من عملّهن في يَوْم تبه الله من هل الجثة: : من 


ا ا ا 0 ل ا 


صام يوم الجمعة* يي وراح إِلَى الجمعة, وعاد مريضاء وشهد جنازة وأعيق رقبَةه. 
(ع حب) عن أبى سعيد (صح). [صحيح: 7"707] الألباني. 


كرت ١«خمس‏ من العبادة: قل الطَمْم وَالقَعود في المساجد. 

-:745- (خمس) من الخصال (من فعل واحدة منهن كان ضامتًا على الله) أن 
يدخله الجنة» ويعيذه من النار (من عاد مريضًا) أي : زاره في مرضه (أو خرج مع 
جنازة) للصلاة عليها (أو خرج غازيًا)؛ لتكون كلمة الذين كفروا السفلى وكلمة الله هي 
العليا (أو دخل على إمامه) يعنى : الإمام الأعظم (يريد تعزيزه وتوقيره. أو قعد في بيته) 
يعنيى: اعتزل الناس في بيته» أو غيره (فسلم الناس منه) أي من أذاه (وسلم من الناس) 
أي: من أذاهم (حب طب عن معاذ) بن جبل . قال الهيثمي: فيه ابن لهيعة» وفيه مقال 
مشهورء وبقية رجاله ثقات . 

7457-69- (خمس من عملهن في يوم) أي يوم كان (كتبه الله) أي: قدر أو أمر 
الملائككة أن تكتب أنه من (أهل الحنة) وهذا علامة على حسن الخاتمة» وبشرى له بذلك . 
(من صام يوم الجمعة) صوم تطوع (وراح إلى الجمعة) أي : إلى محلها لصلاتها (أو عاد 
مريضا) ولو أجنبيًا (وشهد جنازة) أي: حضرهاء وصلى عليها (وأعتق رقبة) لوجه الله 
تعالى؛ أي: خلصها من الرق (ع حب عن أبي سعيد) الخدري . قال الهيثمي : رجاله ثقات . 

-7455- (خمس من العبادة: قلة الطعم) أي: الأكل والشرب. قال ال حرالي : 
جعل الله فضول المطعم والمشرب في الدئيا سببًا لقسوة القلب» وإبطاء الجوارح عن- 
١‏ فلع وض اانا لا ناا د روا لأبى يعلى: «من وافق صيامه يوم جمعة». اه. الالباني» نقله عن 

«صحيح الجامع». (خ). 
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(كناي المواعظ والرفائؤ وجوامع ] كلم والككم والأمثال) باب: خماسيات الترغيب 


200 ل دف 0 ون د حو 5 
والنظر إِلَى الكعبّةء والنظر في المصحفء والنظر إِلَى وه الْعَالم». (فر) عن أبي 
هريرة (ض). [ضعيف جدا: 1800] الألباني . 


لاع سس سل و عرى 7 لل > هم تله 


-6١‏ /إابجة”- احَمْس من أوتيهن لم يعْذَرْ على تَرّك عَمَلٍ الآخرة: زوجة 


7 سعر اعمس و فر ا لق اقفن حو رةه 
ا ا 


- الطاعة والصم عن سماع الموعظة (والقعود في المساجد) لانتظار الصلاةء 
للاعتكاف» أو لنحو: علمء أو قرآن(والنظر إلى الكعبة) أي: مشاهدة البيت» ولو من 
وراء الستر (والنظر في المصحف) أي: القراءة فيه نظراء فإنها أفضل من القراءة عن 
ظهر قلب. فإن القارئ فى المصحف يستعمل لسانه وعينه» فهو فى عبادتين» والقارى 
من حفظه يقتصر على اللسان» وفي نسخة: «والنظر إلى العييق» أي: فيه» أو إلى 
ما فيه ه(والنظر إلى وجه العالم») العامل بعلمه» والمراد: العلم الشرعي. قال في 
الفردوس: ويروى «والنظر إلى وجه الوالدين» دون النظر إلى الكعبة. (فر عن أبي 
هريرة) وفيه سليمان بن الربيع النهدي . قال الذهبي: تركه الدارقطني . 

5-١‏ بإادوم -(خمس من أوتيهن لم يعذر على ترك عمل الآخرة: زوجة صالحة) 
ا : دينة تعفه (وبنون أبرار) باباتهم ؛ أي : غير عاقين(وحسن مخالطة الناس) أي : 
وملكة يقتدر بها على مخالطة الناس بحسن خلق» وما ذكر من أن الرواية «مخالطة 
الناس») هو ما فى نسخ كثيرة» وهو الظاهرء ووقفت على نسخة المصنف فرأيت فيها 
بخطه: «مخالطة النساء'ء والظاهر أنه سبق قلم(ومعيشة في بلده) بنحو تجارة» أو 
صناعة من غير تنقل في الأسفار(وحب ال محمد كَلُْ) فإن حبهم سبب موصل إلى 
الله والدار الآخرة» ومن ثم قرنهم بالقرآن في الأخبار الماضية . 

(تنبيه) قال الحرالي: سلسلة أهل الطريق تنتهي من كل وجه من جهة المشايخ 
والمريدين إلى أهل البيت» فجهات طرق المشايخ ترجع عامتها إلى تاج العارفين أبي 
القاسم الجنيبدء وبلاية أبي القاسم أخذها من خاله السري» والسري ائتم بمعروفء 
وكان معروف مولى علي بن موسى الرضاء وعن آبائه»؛ فرجع الكل إلى علي . 
«( أولك حزب اللَّه 4 [المجادلة : ؟"] . (فر عن زيد بن أرقم) ورواه عنه أيضًا أبو نعيم) 
ومن طريقه وعنه أورده الديلمي مصرحًا؛ فكان عزوه إليه أولى. 
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(كتاب المواعظ والوذائؤ وجوامع الكلم والحكم والأمذال) باب: خماسيات الترغيب 
لوم احَمْس من العبادة: النَظر إلى المضحف. والسنظر إلى 


ا 


الكعبة والنظر إِلَى الوالدين» والنظر في زَمَرّم) وهي تح لطي والنظر إِلَى 
ونيد العالم». (قط ن)(*) ا (صح). [ضعيف: 1805] الألباني . 


*55573595-88- اكن ورعا تك أعاد الناسء وكن قَنعًا تكن أشكر الناس؛ 


آ هه 
7 ت م ل اس ثرا ىا قر 6 ا 1 يس ا 1 سس مم 1 


واعبا لناب ذا تعب الأسلل كن مؤي ولضين سبداووا من بتاور تكن 
مسْلماء وأقل الضحك فَإِنَ كَفْرة الضتّحك تيت القَلب) . (هب) عن أبي هريرة 


00 [صحيح : 26 5] الألباني 


ماء ملع ماه 
وح حت 


5--977"- (خمس من العبادة: النظر إلى المصحف) للقراءة فيه (والنظر إلى 
الكعبة. والنظر إلى الوالدين) أي: الأصلين مع الاجتماع أو الافتراق (والنظر في زمزم) 
أي: بكر زمزمء أو إلى مائها (وهي) أي: زمزم (تحط الخطايا) أي: يكون النظر إلى 
ذلك مكفر للذنوب (والنظر في وجه العالم) العامل بما علم» والمراد: العلم الشرعي. 
قال الحرالي: ويقصد الناظر التقرب إلى الله برؤيته؛ فإن في التقرب إلى الله برؤية 
العلماء الأحياة: وعباد الرحمن سر من أسرار العيان. اتطل هد كذا فى نسخة 
المصنف بخطه. وبيض للصحابي . 

-54737- (كن ورعًا تكن أعبد الناس) أي: داوم عليه فى جميع الحالات 
حتى يصير طبعًا لك؛ فتكون أعبد الناس» لدوام مراقبتك» واشتغالك بأفضل 
العبادات بظاهرك وباطنك» بإيثار حقك على حظك.». وهذا كمال العبودية» ولهذا قال 
الحسن: ملاك الدين الورع» وقد رجع ابن المبارك من خرسان إلى الشام في رد قلم 
استعاره منهاء وأبو يزيد إلى همدان لرد نملة وجدها فى قرطم اشتراهء وقال: غريبة 
عن وطنهاء وابن أدهم من القدس للبصرة لرد تمرة» فانظر إلى قوة ورع هؤلاء؛ 
وتشبه بهم إن إردت السعادة (وكن قنعا تكن أشكر الناس)» لأن العبد إذا قنع بما أعطاه- 
(#) هكذا الأصل تبعًا لأصله. وأظنه محرقًاء وإلا فحقه أن يقدم على (قط) اه. الألباني؛ نقله عن «ضعيف 

الجامع». (خ). 


() لم يذكر اسم الصحابي المروي عنه هذا الحديث.. (خ). 
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.0 (كتاب ا مواعظ والوطاغؤ وجوامع الكلم والدكم والامال) باب خماسيات الترضيب 


- الله رضي بما قسم له» وإذا رضي شكر فزاده الله من فضله جزاء لشكره» وكلما 
زاد شكرا ازداد فضلاً «( تن شكرتم لأَزِيدنُكُم 4 [إبراهيم : /ا]. (وأحب للناس ما تحب 
لنفسك) من الخير (تكن مومنًا) أي: كامل الإيمان لإعراضك عن هواكء وإن لم تحب 
لهم ما تحب لنفسك؛ فأنت مؤمن ناقص الإيمان للمتابعتك هواك (وأحسن مجاورة من 
جاورك تكن مسلمً) أي: كامل الإسلام؛ فإن المسلم من سلم المسلمون من يده ولسانه 
(وأقل الضحك. فإن كثرة الضحك تميت القلب) وفي رواية البيهقي بدله: «فإن في كثرة 
الضحك فساد القلب» وإذا فسد القلب فسد الحسد كله). 

(تنبيه): الضحك المميت للقلب ينشأ من الفرح والبطر بالدنياء وللقلب حياة 
وموت؛ فحياته بدوام الطاعة» وموته بإجابة غير الله من النفس والهوى والشيطان؛ 
بتواتر أسقام المعاصى تموت الأجسام بأسقامهاء واقتصر من أسباب موته على كثرة 
الضحك.» وهو ينشأ عن جميعها؛ لإنشائه من حب الدنيا»ء وحبها رأس كل خطيئة 
بنص الخبر. أوحى الله إلى داود: ومن عصانى فقد مات. ومن أسباب موت القلب 
الأشر والبطر والفرحء وإذا ناك ل عع اله الله إذا دعاه . 

(تنبيه): المأمور بالكف عن كثرة الضحك إنما هو أمثالناء أما من ذاق مشرب القوم 
من الأحباب»: فليس مرادا بهذا الخطاب. قال بعض العارفين: جلس ذو النون للوعظ 
والناس حوله يبكون» وشاب يضحك فزجرهء فأنشاً يقول: 

تين ووه الله من وف ا ويزون الشعبيناة حظا جسدزيلا 

لسن الى تن لدان والعار ا نالا اعيشى يحي تديذ 

فقيل له: فإن طردك فما تفعل؟ قال: 

فإذا لم أجد من الحب وَصّلاً رمت في السنار مازلا وجحميفةا 

ثم أزعجت أهلّها ببكائي 2 بكرة فئ ضريعها وأضيلاً 

ل ل ا ا ار 0 

لم أكن في الذي ادّعيت صَدُومًا فجزائي فنه اليعداي الويِلا 

وقال ابن عربى: خدمت امرأة من المخبات العارفاات تمي افاطينة بست ا نتن 
القرطبي» خدمتها وسنها فوق خمس وتسعين سنة» وكنت أستحي أنظر إليها :من - 


- /الهمةغ - 


(كنتاي المواعظا و لوقافق وجوامع الكلم واكم والأمقال) باب: سداسيات الترغيب 
باب : سداسيات التر غيب 


5- هه -٠‏ «اضمنوا لي سنا من ألفسكم أضمن لَكم الجنة: اصدقوا ذا 


ده مر ى 4 5 يي 


حَدنشم وَؤقُوا إِذَا وَحَدثُم وأدوا إذ لؤثه لاسرا كاعر 


أبصاركم وكقوا أيديكم) . (حم حب ك هب) عن عبادة بن الصامت (صح). 
لين :15] الألبات.. 
تسعير الحتدرهاة بحس كينا وجمالها؛ كأن عمرها دون عشرين سنة» وكانت 
تضرب بالدف وتفرح وتقول: اعتنى بى» وجعلني من أوليائه» واصطنعني لنفسه. 
فكيف لا أفرح» ومن أنا حتى يختارني على ابن جني؟ (هب) من حديث أبي رجاءء 
وكذا القضاعي (عن أبي هريرة) قال العلائي: وأبو رجاء متكلم فيه» وأقول: فيه أيض 
يزيد بن سنانء أورده الذهبى فى الضعفاء وقال: قال أبو داود: يرى بالقدرء وبه 
يعرف أن بو ار يسا دن 

65- وو. ١‏ (اضمنوا لي سنًا) من الخ _صال (من أنفسكم) بأن تداوموا على 
فليا (أضمن لكم الجنة) أي : فخورلها (اصدقوا إذا حدثتم) أي: لا تكذبوا في شيء من 
جح 0 ري عن كلامو معو هارجم م يات النصن فى انار 
مخصوص» كحفظ معصوم (وأوفوا إذا وعدتم. وأدوا إذا اؤتمنتم) . © إن اللّه يُأمركم أن 
توّدُوا الأمَانات إِلَئ أهلها 4 [النساء :08]. قال البيهقي: ودخل فيه ما تقلد المؤمن بإيمانه 
من العبادات والأحكام. وما عليه من رعاية حق نفسه وزوجهء وأصله وفرعهء وأخيه 
المسلم من نصحهء وحق مملوكه أو مالكهء أو موليه؛ فأداء الأمانة في كل ذلك واجب 
(واحفظوا» أيها الرجال والنساء (فروجكم) عن فعل الحرام لثنائه - تعالى - على 
فاعليه بقوله: والحافظين فروجهم والحافظات 4 [الأحزاب : 0 7] (وغضوا أبصاركم) 
كفوها عما لا يجوز النظر إليه (وكفوا أيديكم) امنعوها من تعاطي ما لا يجوز تعاطيه 
شرعاء فلا تضربوا بها من لايسوغ ضربه.ء ولا تناولوا بها مأكولاً أو مشروبًا حراماء 
ونحو ذلك؛ فمن فعل ذلك فقد حصل على رتبة الاستقامة المأمور بها فى القرآن» 
وتغلتوا بأكنااق أخل الإكانةه رهق البسينة مغن 'القفة ال ولق ب افويض إبنا نا طبن كلك 
من لا يعلمها ويعلم هذه» وبهذه من لا يعلمها ويعلم تلك. أو أنه تفرس من- 
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(كتاب المواعظ والوفائؤ وجواهع الكلم والككم والأمثاز) باب: سداسيات الترغيب 


ع م ”> هن 


-٠ .14 86‏ ااضْمَنوا لي ست خصّال من لكم الخنة: لا تَظَامُوا عنْد 


م ص7 ىر مره 


قسمة مواريذكم؛ وأنْصضوا الناس م من سكي ولا ُو عذْد قال عوك ولا 
َعْلُوا نَائْمكم [وأنصفوا]” 8 ظَالَكُمْ من مَظلُومَكُي). (طب) عن أبي أمامة (ض). 


[ضعيف: 895] الجا 


- المخاطبين عدم الصدق والوفاء بالعهد والخيانة» والرياء والنظر لما لا يحل» وبسط 
اليد بالعدوان فنهاهم. وهكذا يقال فيما قبله. وأخرج البيهقى عن الفضيل قال: أصل 
الإيمان عندنا وفرعه. وداخله وخارجه بعد الشهادة بالتوحيدء وللنبي بالبلاغ» وآداء 
الفرائتض» وصدق الحديث. وحفظ الأمانة» وترك الخيانة» والوفاء بالعهد. وصلة 
النحوه والعي عدون كاله عه وتعلكهين اخل قله يراق لج رادها 
قلته (حم حب كك هب) من حديث المطلى (عن عبادة بن الصامت» قال الهيثمى بعد 
عورة لجستو الط رات لان التلليه لم دمع من عاذقة وساله ار بعد ره 
لأأحمد والحاكم وأنه صححه: المطلب لم يسمع من عبادة» وقال الذهبي فى اختصاره 
للبيهقى: إسناده صالح». وقال العلائى في أماليه: سنده جيدء وله طرق هذه أمثلهاء 
وفى كلامهما إشارة إلى أنه لم يرتق عن درجة الحسن . 

065- 64 (اضمنوا لى ست خصال) ع التزموا بالمحافظة على فعل ست 
خصال (أضمن» بالجزم جواب الأمر (لكم الجنة) أي: التزم لكم في مقابل ذلك 
بدخولها مع السابقين الآولين» أو من غير تعذيب» وليس المراد بالضمان هنا معناه 
الشرعي» بل اللغوي» وعبر عنه بذلك تحقيقًا لحصول الوعد إن حوفظ على المأمور 
به» قالوا: وما هي يا رسول الله؟ قال : (لاتظالموا» بحذف إحدي التائين تخفيفًا؛ أي :- 
لا يظلم بعضكم بعضيً (عند قسمة مواريثكم). بل اقسموها على ما أمر الله به 
وأعطوا كل ذي حق حقه من فرض أو تعصيب ما وجب له» فحرمان بعض الورثة أو 
تنقيصه ما يستحقه حرام شذيد التحريم حتى على المورن (وأنصفوا الناس من أنفسكم) 
بأن تفعلوا معهم ما تحبون أن يفعلوه معكي (ولا تجبنوا» بضم المثناة فوق» وسكون. 
اميم (عند قتال عدوكم) أي: لا تهابوهم فتولوا الأدبار» بل احملوا عليهم واصدقوا 
اللقاء» واثبتوا حيث كانوا مثليكم» أو أقل. والجبن بالضم : ضعف القلب عما يجب- 
0ق اننع اللبوعةة [ راتما ] وطر قاف برالسيواتة ار انعقو :1 عينا طاي براقا انوي ويوضيياك لامع اولي 

شرع :انا رقه بذكو انها ذن شامع الكتيرنة :را معو .011 


- 4448 - 


(كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والككم والامذاز ) باب:سداسيات الترغيب 
كمام- -١١٠٠١‏ اعد الله لا تدلرلة يد شيكاء وأقم الصلاءً الكو وآد 


تس مه - 0 5 ا 0 
الزكاة المفُروضَة وحح) واعتمره وصم رمضانء وانْظر ما تُحب للنَّاس أن بألروه 
مر الل و ل موق 


إِلَيْكَ مَافْعَله بهم؛ وَمَا تكره أن يَأنوه إلَيْكَ فَذَرَهم منه). (طب) عن أبي المنتفق (ح). 
اصع ] راان 


- أن يقوى فيه» ذكره الراغب وغيره (ولا تغلوا) بفتح المثناة فوق» وضم الغين المعجمة 
(غنائمكم) أي: لا تخونوا فيهاء فإن الغلول كبيرة (وأنصفوا) لفظ جامعه الكبير: 
(وامنعوا» (ظالمكم من مظلومكم) أي: خذوا للمظلوم حقه تمن يظلمه بالعدل والقسطء. 
فإن إهمال ذلك مع القدرة عليه من قبيل ترك الأمر بالمعروف» وإهمال النهي عن 
المتكرء والخطاب للحكام أو عامء ويدخلون فيه دخولا أوليا أولويّاء ومقصود الحديث 
أن الإنسان إذا حافظ على هذه الخصالء مع القيام بالفروض العينية» يتكفل له 
المصطفى كَلكِيْةٌ يوم القيامة بإدخاله الجنة مع الأولين أو بغير عذاب. (طب عن أبي أمامة) 
الباهلى . قال الهيثمى : فيه العلاء بن سليمان الرقى». وهو ضعيف . وقال ابن عدي : 
منكر الحديث. اه. والعلاء رواه عن خليل بن مرة» وقد ضعفه ابن معين وغيره. 
فحيتئذ رمز المؤلف الحسنه إن سلم» فهو من قبيل الحسن لغيره. 

5- 68*١١-(اعبد)‏ بهمزة وصل مضمومة (الله) أي: أطعه فيما أمر ونهى» 
والعبادة: الطاعة كما تقررء ولا كان أحد قسمى الكفار يأتون بصورة عيادة» لكن 
م كرون ند ورت نها د حقلت القبادة لذن نيد لك متي و بات كان فده 
لوازم العبادة الصحيحة فقال: (لا تشرك به شيئًا) حال من ضمير اعبد؛ أي: اعبد الله 
غير مشرك به شيئا صنمًا ولا غيره» أو شيئًا من الإشراك جليًا أو خفيًاء وأعم من 
ذلك البراءة من الشرك العظيم بألا يتخذ مع الله إلها آخرء لأن الشرك في الإلهية لا 
تصح معه المعاملة بالعبادة»ء وأخص منه الإخلاص بالبراءة من الشرك الخفي؛ بألا يرى 
الله فيه شريكًا فى شيء من أسمائه الظاهرة» لأن الشرك في سائر أسمائه الظاهرة لا 
يصح معه القبول» ذكره الحرالي (وأقم الصلاة المكتوبة وأد الزكاة المفروضة) إلى 
مستحقيها. قيد الزكاة به مع أنها لا تكون إلا مفروضة حنًا عليها؛ لأن المال محبوب». 
والطبيعة تشح بهء أو لأن الزكاة تطلق على إعطاء المال تبرعاء والتقرب بالفرض- 


-١١١١--5‏ سبق الحديث في الصلاة» والزكاة. والصوم. والحج. في أبواب الوجوب منها. (خ). 
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كال اواك" والنظاة يوام الكو وكيوا مالا بممطاصات رفم ...... 


0006 


- - 141- الوا لي ست خصال أكفل لكم الجنة: الصلاة. والركاة 
وَالأَمَائَة والفرَ م وَالّسَان) . (طس) عن أبي هريرة. [ضعيف : الألباني . 


4--918-(خصال ست* ما من ملم يَمُوتْ في واحدة منْهن إلا 
- أفضل من التقرب بالنفل (وحج) البيت (واعتمر) أي : ائت بالحج والعمرة ة المفروضتين» 
وهىي مرة في العمر إن استطعت إليهما سبيلاً»ء ومن تطوع فهو خير له (وصم) كل سنة 
(رمضان) حيث لا عذر (وانظر) أي: تأمل وتدبرء فهو من الرأي لا الرؤية (ما تحب 
للناس أن يأتوك إليك) أي: يعاملوك به (فافعله بهم) ا عاملهم به (وما تكره أن يأتوه 
إليك فذرهم) أي: اتركهم (منه) أي: من فعله بهم؛ فإنك إن فعلت ذلك استقام لك 
الحال» ونظروا إليك بعين الكمال والإجلال» واستجلبت ودهم. وأمنت شرهم. والآمر 
فى الخمسة الآول للفريضة.» وفي الأخيرة للندب في المندوب» والوجوب في الواجب». 
والقصد به الحث على مكارم الأخلاق» والعائفةة عن معالى الأمور. الاو من 
جتنا فال او اواك رو اخطانت بو رند رقع لواععكه للكى :امراك يد كل كانت فرق الى بزمنه ومن 
يعده (طب عن أبي المنتفق) العنبري» صحابي روى عن أبيه» رمز المصنف للحسنه . 

/1- 1477#- (اكفلوا) قال الزمخشري: الكفالة من الكفل» وهي حياطة الشيء 
من جميع جهاته حتى يصير عليه كالفلك الدائر (لي) اكع : لأجل أمري الذي أمرتكم به 
عند الله (ست خصال) 1 فعلها والدوام عليها (أكفل لكم الجنة) أي : دخولهاء قيل: 
وما هى؟ قال: (الصلاة والزكاة والأمانة) أي: أداء الثلاثة لوقتهاء وتوفيتها لمستحقها 
(والفرج) بأن تصونوه عن الوطء المحرم (والبطن) بأنه تحترزوا عن أن تدخلوا فيه مأكولا 
أو مشرويا لا يحل تناوله شرع (واللسان) بأن تكفوه عن النطق يما حرمه الشارعء وكأنه 
لم يذكر باقي أركان الإسلام لدخولها في الأمانة» أو أن المخاطبين بذلك قوم 
مخصوصون تفرس فيهم التساهل في هذه الخصال بخصوصهاء وجاء في أحاديث أخرى 
زيادة على الست ونقصانء باعتبار حال المأمور. (طس) وكذا في الصغير (عن أبي هريرة) 
قال: قال رسول الله كله لمن حوله من أمته : «اكفلوا لى .» الخ. قال المنذري: إسناده 
لا بأس به» وقال الهيثمي : فيه حماد اطات الم اعرف . وبقية رجاله ثقات . 

-551175- (خصال ست ما من مسلم يموت في واحدة منهن) أي : حال تلبسه- 
(#) بالبحث في المصادر المعتمدة ثبت أنها أربع : فلعل السقط وقع من الراوي. (خ). 
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كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والدكم والأهثال) باب, سداسيات الترعيب 


مه تير ا 0 


كَانَ ضَامئًا على الله أن يَدْخلَه الجنة: جل خَرَج مجاهدا؛ فَإِنْ مات في وَجْهه 
كَانَ ضامنًا على الله ورجل تب جتَارَة؛ فَإِنْ مات في وَجْهه كَانَ ضامًا علَى الله 


اط الى وا 0 ا 

ورجل توضاً حْسَن الوضوء ثم خَرَج إِلَى المنجد لصلاة؛ فَإِنْ مَاتَ في وَجْهه 

كَانَ امنا على الله وجل في نه لا تاب المُلمين ولا يَجَر َه سخَطا ولا 

تبعة؛ فإن مات في وجهه كان ضامنًا عَلَى اللّهه. (طس) عن عائشة (ح). [ضغيف 
:١‏ 9818] الألباني . 


يرت يمرن 1- 


85- ١0م"‏ اتَقِلُوا لي بست أتقبل لَكم بالجثة» إذَا حدث أحَدكم فَلا 
- بفعلها (إلا كان ضامنًا على الله أن يدخله الجنة) أي : مع السابقين الأولين» أو من غير 
عذاب (رجل خرج مجاهدا) للكفار لإعلاء كلمة الله (فإن مات في وجهه) يعني: في 
سفره لذلك (كان ضامنًا على الله) كرره لمزيد التأكيد (ورجل تبع جنازة فإن مات في وجهه 
كان ضامئا على الله - عر وجل - ورجل») يعنى: إنسانء ولو أنثى؛ فذكر الرجل هنا 
غالبى (توضاً» الوضوء الشرعى ايح اللي اا أن ينعفني الكتروط :و الأركان 
والآداب (ثم خرج إلى المسجد لصلاة) أي: إلى أية صلاة كانت فى أي مسجد كان (فإن 
مات في وجهه) أي : فى حال خروجه لذلك (كان ضامثًا على الله) كرره للتأكيد أيضا 
(ورجل) جالس (في بيته) أي: فى محل سكنه بيئًا أو غيره 9لا يغتاب المسلمين) يعنى: لا 
يذكر أحذا منهم في غيبته بما يكرهه (ولا يجر إليه سخطا) أي: لا يتسبب في إيصال ما 
يسخطهء أي: يبغضه أو يؤذيه (ولا تبعة) أي: ولا يجر تبعة» أي: شيئًا يتبع به (فإن 
مات في وجهه) أي: حال جلوسه وهو على تلك الحالة (كان ضامئا علي الله) كرره 
للتأكيد أيضاء والقصد الحث على فعل هذه الخصال وتجنب نقائضها. (طس عن عائشة) 
قال الهيثمي: فيه عيسى بن عبد الرحمن بن أبي فروة» وهو متروك. 

4- .ومم_(تقبلوا) ويروى: «تكفلواا (لي بست) من المخصال (أتقفبل لكم بالجنة) 
أي : تكفلوا لي بفعل هذه الستة أتكفل لكم بدخول الجنة» والقبيل: الكفيل (إذا حدث 
أحدكم فلا يكذب) أي: إلا لضرورة أو مصلحة محققة كما سبق (وإذا وعد فلا يخلف) 
وإن كان وعد صبيه كما سبق ويجيء في خبر (وإذا اوتمن فلا يخن» فيما جعل أميئا- 
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يكذبء وإذَا وعد قلا يخلف» وَإِذَا اومن قلا يخنء عفرا أبصاركم وكيوا 


يديك واحفظوا فروجكم. رك هب) عن أنسن (ضن ). [صحيح :مما ؟] الألباني. 
4 7- الست خصال من الخَيْر: جهاد أعْدَاء اللّه بالسيف» والصوم 
عا ىقر ميم س فير 0 
فى يَوْمٍالصسّيّفء وَحُسْن الصَبر عند المحصيبة, وتَركُ المراء وت مُحق” وكير 


َو 


- و 0 و 


الصلاة فى يوم الْغيْم وحسن الوضوء في أيام الشستاء». (هب) عن أبي مالك 
الأشعري (ض). [ضعيف: 57 97] الألباني . 
- عليه (غضوا أبصاركم). عن النظر فيما لا يجوز (وكفوا أيديكم) فلا تبسطوها لا لا 
يحل (واحفظوا فروجكم) عن الزنا واللواط ومقدماتهماء والسحاق ونحوه» ومن تكفل 
بالتزام هذه المذكورات فقد توقى أكثر المحرمات» فهو جدير بأن يتكفل له بالجنة (ك 
هب) وكذا ابن أبى شيبة» وأبو يعلى» والبيهقى. (عن أنس) وفيه سعد بن سنان. أورده 
الذهبى فى التعان وقال: ضعفوه. وفى الميز ان : أحاديثه واهية» وقال النسائى: منكر 
الديكة قم ساق الغا انكر عله بهد ريه برقا درق اترووانه تفنات. إلا سعد بره 
سنان. قال الهيئمي: رجاله رجال الصحيح» غير أن ابن سنان لم يسمع من أنس. 
7- 45687 (ست خصال من الخير: جهاد أعداء الله بالسيف) أي : قتال الكفار 
بالسلاح» وخص السيف لأنه أعمها استعمالاً (والصوم في يوم الصيف) يعنى: في 
الحر الشديد (وحسن الصبر عند المصيبة) حال الصدمة الأولي (وترك المراء) أي: الخصام 
والجدال (وأنت محق) أي: والحال أنك على الحق دون خصمك (وتبكير الصلاة في يوم 
الغيم» أي: اللمبادرة بإيقاعها عقب الاجتهاد فى دخول وقتها (وحسن الوضوء في أيام 
الشتاء) أي: إسباغه فى شلة البرد بالماء البارد» وقال فى الفرودس: التيكير هنا: 
التقديم في أول الوقت وإن لم يكن آول النهار (هب) من حديث يحبى بن أبي طالب 
عن الحرث الواسطي عن يحيى بن كثير عن يحيى بن أبي كثير عن زيد بن سلام عن 
أببي سلام (عن أبي مالك الأشعري ) ظاهر صنيع المصنف أن مخرجه البيهقي خرجه 
وسكت عليه» والأمر بخلافه» بل عقبه بإعلاله فقال: يحبى بن كثير السقاء ضعيف . 
اه. وأقول: يحيى بن أبى طالب. أورده الذهبى فى الذيل وقال: وثقه الدارقطنى» 
وقال 0 0 020 أنه يكذب» 0 في كلامه للا حديثهء 06 
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-١‏ 60 ست من جاء بواحدة منهن جاء وله عه َم القيامة تقول 
كل وأحدة منهن: قد كَانَ يعمل بي: الصَّلاة والركاة والحج قاف وأداك 


50 


الأمانة وصلة الرحم ). (طب) عن أبي أمامة (ض). [ضعيف: 50؟”] الألبانى . 


سر 


5--5--5ه56:- ١ست‏ من كن فيه كان مؤمنا حم إسبَاغ الوضوء. والمادرة 


إِلَى الصلآة في يَوْم دَجْنء وكَْرَةٌ الصّوم في شدة الْحَر َكل الأعداء بالسييفء 
والصبّر عَلَى المصيبة» ترك المراء وإن كُنْت مُحقًا». (فر) عن أبى سعيد (ض). 


[ ضعيف 00 5 5)] الآلباني. 


- الواسطى قال ابن عديى: فى حديثه اضطراب» ويحيىء» قال الذهبى : اتفقوا على 
تركه» ذفن ل ققلع اماف لالحراقى ضحت ناد ديك" ْ 

-0١‏ 4566- (ست) من الخصال (من جاء بواحدة منهن جاء وله عهد) عند الله 
- تعالى- بأن يدخله الجنة (يوم القيامة تقول كل واحدة منهن: قد كان يعمل بي: الصلاة 
والزكاة, والحج؛ والصيام. وأداء الأمانة. وصلة الرحم) أي: القرابة بالإحسان م 
والعطف عليهم» وتحمل أذاهم» وتطلب رضاهم, والمراد: أن خصلة الصلاة تقول : 
رب قد كان يواظب على وهكذا البواقى» ولا مانع من أن تجسد هذه مال 
ويقدرها الله على النطق فتنطق كما تنطق جوارح الإنسان بالشهادة عليه» والله على 
كل شيء قدير (طب عن أبي أمامة) قال الهيثمي: فيه يونس بن أبي خيثئمة؛ لم أر 
أحدا ذكره. 

456858-05- (ست) من الخنصال (من كن فيه كان مومنًا حقا: إسباغ الوضوء) 
أي: إتمامه وإكماله فى شدلة البرد»ء كما توضحه زيادة: على المكاره (والمبادرة إلى 
الصلاة) أي: المسارعة إلى أدائها (في يوم دجن) كفلس: المطر الكثير (وكثرة الصوم في 
شدة الحر) أي : بقطر ال حر (وقتل الأعداء) أي: الكفار (بالسيف) خصه لأن أكثر وقوع 
القتل بهء والمراد قتلهم بأي شيء كان (والصبر على المصيبة) بألا يظهر الجزع ولا يفعل 
ما يغضب الرب» بل يسلم ويرضى (وترك المراء وإن كنت محقًا) وخصمك مبطلاً (فر) 
وكذا ابن نصر (عن أبي سعيد) الخدري» وفيه إسحاق بن عبد الله , بن أبي فروة» قال 
الذهبي في الضعفاء: متروك وأه. 
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4504-9 - استة مجَالس المؤْمن ضام علَى الله - تَعَلَى - مَا كان في 


شيء منها: في سبل اللّ أوْ مَسْجد جَمَاعة» أو عند مُريض» أو في جَنَازَة» أو فى 


رس 000 لخ لاله 


ببته ا 94 + الجزان (طب) ع ابن عمرو (ح). 


كر قر جرد ان 


14- 605/868- 061 0 ولكن شي الأمراء أحسنء السخاء حسن» 


ب ا 7 ره 
ولكن في الأغنّاء أحْسَن الور حَسَْ ولكن في العلَماء ع ١‏ اله رصي 


سا قر ب عي 


ولكن في الفقراء ا 00 ولكن في الشباب ا الحياء حسن» 
ولكن في النّسّاء حرا (فر) عن علي (ض). [موضوع : ام الألباني ٠‏ 


سي 


1- 4164-(ستة مجالس المؤمن ضامن على الله ما كان في شيء منها) لفظ 
رواية البزار فيما وقفت عليه من الأصول: «ستة مجالس ما كان المرء فى مجلس منها 
إلا كان ضامنا على الله». (فى سبيل الله» أو مسجد جماعة. أو عند مريضء أو فى 
جنازة» أو في بيته. أو عند إمام مقسط يعززه ويوقره) قال الحافظ الزين العراقي: فيه 
فضيلة المبادرة إلى الخصال المذكورةء وأنه إذا مات الإنسان على خصلة منها كان فى 
ضمان الله بمعنى أنه ينجيه من أهوال القيامة» ويدخله دار السلام (البزار) أبو بكر 5 
رواية عبد الله بن يزيد(عن) عبد الله (بن عمرو) بن العاص. قال الزين العراقى : 
ورجاله ثقات» ورواه عنه الطبراني أيض 

6- 5588-(العدل) وهو عبارة عن أن يكون ذو الأمر والسلطان مانعًا كل فرد 
من رعيته من الجور والاعتداء(حسن) لأنه يدعو إلى الآلفة» ويبعث على الطاعة» 
وتنعم به الأرض» وتنمو به الأموال» ويكثر معه العمران» ويعم معه الأمان. قال 
الهرمزان لعمر حين رآه نائمًا بالمسجد مبتذلاً: عدلت فأمنت فنمت» والعدل وضع 
الشيء في محله اللائق به شرعاء وعرقاء وهو يشمل كل فعل جميل جناني ولساني. - 


(*8) قلت: وقد صح الحديث دون قوله: «أو مسجد جماعة» فراجعه فى الصحيح بلفظ : اخمس من فعل واحدة 
منهن. . .» برقم: (37057) اه . الألبانى» نقله عن «ضعيف الجامع». (خ). 
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- قال بعضهم: والعدل أصل لجميع الأخلاق الحميدة» فكلها متفرعة عنه» وما ورد 
في ذم الظلم مدح للعدل وعكسه» فالعدل مدح بلسانين: لسان التنصيص على 
فضله» ولسان التنصيص على ذم ضده (ولكن) هو (في الأمراء» على الئاس (أحسن) 
لأن الآحاد إذا لم يعدل الواحد منهم قوم بالسلطان» وأما هو فلا مقوم له. ولأن 
العدل ميزان صلاخه ونجاحه وفلاحه» واستمرار دولته» إذ لا نظام لها إلا به» وليس 
شيء أسرع فى خراب الآرضء. ولا أفسد لضمائر الخلق من الجورء. إذ لا يقف على 
حدء ولا ينتهى إلى غاية» ولكل جزء منه قسط من الفساد. حتى يستكمله. (السخاء 
حسن ولكن) هء (في الأغنياء أحسن) لآن به عمارة الدين والدنياء إذ به تستدفع سطوة 
الأعداء» وبه يستكف نفار الخصماء ليصيروا له بعد الخصومة أعوانًاء وبعد العداوة 
إقواناء. ؤقيل 4 النيفاء أن :تكون الاك سيرع ووعن مال غي كد متورع (الؤوع حسن) 
في جميع الناس (ولكن) وى (في العلماء أحسن) مه فى غيرهم؛ لأن عدم الورع يزل 
أقدامهه (الصبر حسن) ركل ]ير (ولكن) وى (في الفقراء أحسن) فإنهم يتعجلون به 
الراحة مع اكتساب المثوبة» فهو في الفقراء أحسن من حيث عجزهم عن تلاقي ما هو 
في مظنة الفوت» فما لم يصبر الواحد منهم احتمل هما لازمّاء وصبر صبراً كارهاء 
وقال علي للأشعث: إن صبرت جرى عليك القلم وأنت مأجور». وإن جزعت جرى 
عليكه روانث مأزوز م وفال شيب الميدق: إن اع ما مين عليه مره هنا لم عد 
سبيلة إلى دفعه (التوبة) من الذنوب شيء (حسن؟ لكل عاص كبير أو صغير (ولكن) 

م (في الشباب أحسن) منها في غيرهمء واللة سحي لقاب التائى (الحياء حسن) في 
الذكور والإنائ (ولكن) م (في النساء أحسن» منه في الرجال» لأنهن إليه أحوجء 
وهن به أحق وأحرى . 

(تنبيه) : إن قيل: كيف جاز الجمع بين حرفي العطف: الواوء ولكن؟ قلنا 
جاءت الواو خرجت لكن من العطف وجردت لإفادة معنى الاستدارك» كما جردت 
«لا» لتوكيد النفس» وإن كانت للعطف في الأصل بدخول حرف العطف عليهاء وهو 
ازا فى اقولاكة لم ركنم رو ولا عي (توقق علي ) ارين الزطوناء 3ل وعدت 
على رسول الله يللد فقلت: يانبي الله ما علامة المؤمن» قال: «ستة أشياء حسن» 
ولكن في ستة من الناس أحسن. . .2 ثم ذكره. 

- 1895 - 


كناب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأهال ) باب سباعيات الترغيب 


باب: سباعيات الترغيب 


وص ده 


ادام ابادروا بالأعمال سبعا: عا رون إلا فقرا منسياء أو غنّى 


ه ماس 0-0-7 اق 


مدنا أو مرضًا مفسداء أ هرما مقن أو موا مجهراء أو الدجَال: فإنه شر 


أ 
اه م 


منتظر أو الساعَف وَالسّاعَة أذْهى وَآمَر). (ت ك) عن أبي هريرة (صح). [(ضعيف 
ارا الألباني . 


يبرا 2 سس جم سس ب م 


5- 4548- (سبع يجري للعبد أجرهن وهو في قبره بعد موته: من عَلّم 


6- ١١١م_(بادروا‏ بالأعمال سبعًا) أي : سابقوا وقوع الفتن بالاشتغال 
بالأعمال الصالحة» واهتموا بها قبل حلولها (ما) في رواية: «هل) (ينظرون) بمثناة 
خنة الا ففرا شيا بفتح أوله؛ أي: نسيتموه» ثم يأتيكم ل 1 
إِنّ الإنسان ليطفئ (5) أن رآه استغتئ 4 [العلق : 5 7]. (أو مرضا مفسدا) للمزاج 
مشغلاً للحواس (أو هرما مفند) (1) أئ: موقعًا في الكلام المحرف عن سنن الصحة 

من الخرف والهذيان (أو موا مجهراً) بجيم وزاي آخرهء أي: سريعاء يعنى: فجأة ما 
لم يكن بسبب مرض كقتل وهدم؛ بحيث لا يقدر على التوبة» من أجهزت على 
الجريح : أسر عت قله (أو الدجال) اي خروجه (فإنه شر منتظر) . بل هو أعظم الشبزوق 
المنتظرة كما فى خبر سيج ء (أو الساعة والساعة أدهى وأمر) قال العلائى: مقصود 
هذه الأخبار اللكدعان البدااة بالأعمال كيل خلول الاجال» بواغنداء الأوفات قبل 
هجوم الآفات. وقد كان كلد من المحافظة على ذلك بالمحل الأسمى» والحظ 0 
قام في رضا الله حتى تورمت قدماه. 2ت ك) في الفتن» .وقال الحاكم: صحيح 
وأقره الذهبي . (عن أبي هريرة» قال المنذري: رواة الترمذي بسو وو انا محر 0 
محرز بالزاي» وهو ؤاه عن الأعرج عنه. 

171 - مع>ع_(سبع) من الأعمال (يجري للعبد) أي : المسلم (أجرهن وهو في قبره 
بعد موته: من علم) بالتشديد» والبناء للفاعل (علما أو أجرى نهر أو حفر بئرَا) للسبيل (أو - 


75 -11473- سبق الحديث فى الجنائزء باب: فيما يلحق المؤمن بعد موته. (خ). 
)١(‏ قال العلقمي: الفند في الأصل: الكذبء وأفند: تكلم بالفند» ثم قالوا للشيخ إذا هرم: قد أفند؛ لأنه يتكلم 
بالمحرف من الكلام عن سنن الصحةء وأفنده الكبر: إذا أوقعه فى الفند. 
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(كتاب المواعظ والرذائؤ و جوامع الكلم والحكم والامذال ) باب:سباعيات الترغيب 


ين اه - 


لسار ار لحري يرا أو حدس انأو مرب كلق ردي سج ودورت 
ا لي 


ا أو ترك ولّدا يستغفر لَه بعد موته) ٠‏ البزار وسمويه عن أنس [-حسن : ؟ ]١ 1١‏ 
الألباني 


0 6 اسبعة يظلهم اللَّهُ في ظلَهِيَوْمٌ لا ظل إلا ظله: إمام عادل: 


اس قو ل شرع ورم مي 1 8 


وَشَاب نَشاً في عبّادة اله ورجل قلبه معلق بالمسجد ! إذا ذأ خَريج مه حتَى 0ت ليد 


->غرس نخلاً) أى : لنحو تصدق بثمره بوقف أو غيره(أو بنى مسجد) أي: محلا 
للصلاة (أو ورّث مصحقًا) بتشديد ورث؛ أي: خلف لوارثه من بعدهء يعني: ليقرأ 
فيه (أو ترك ولداً يستغفر له بعد موته) أي: يطلب له من الله مغفرة ذنوبه. قال في 
الفردوس: ويروى: «أو كرى نهر» من كريت النهر أكريه كريًا: إذا استحدثت حفرهء 
فهو مكري. قال البيهقى : وهذا الحديث لا يخالف الحديث الصحيح : «إذا مات ابن 
آدم انقطع عمله إلا من ثلاث» فقد قال فيه: «إلا من صدقة جارية»» وهي تجمع .ما 
ذكره من الزيادة. (البزار) في سنده(وسمويه) وكذا أبو نعيم والديلمي كلهم (عن 
أنس) رمز المصنف لصحتهء وهو باطل؛ فقد أعله الهيثمي وغيره بأن فيه محمد بن 
العزرمي. وهو ضعيف. اه. ورواه البيهقي باللفظ المزبور عن أنس» وعقبه بقوله: 
محمد بن عبيد الله العزرمي» ضعف؛ غير أنه تقدم ما يشهد لبعضه. اه. وقال 
المنذري: إسناده ضعيف,» وقال الذهبي في كتاب الموت: هذا حديث إسناده ضعيف . 
1 55465-(سبعة) العدد لا مفهوم له» فقّد روي الإظلال لذي خضال آخر 
جمعها الحافظ ابن حجر في أماليه» ثم أفردها بكتاب سماه: «معرفة الخصال الموصلة 
إلى الظاللمة تت القع فى للق يشيلاة اللساوي > روالو امه رسعبوضها تجيو لدان 
خصلة» وسبعة مبتدأ خبره(يظلهم الله في ظله) أي: يدخلهم في ظل رحمته» وإضافة 
الظل إليه - تعالى - إضافة تشريفء. كناقة الله» وهو سبحانه منزه عن الظل؛ إذ هو 
من خواص الأجسام(يوم لا ظل إلا ظله) لا رحمة إلا رحمتهء وهو يوم القيامة. 
أحدهم (إمام) سلطان(عادل) تابع لآوامر ربه» أو جامع للكمالات الثلاثة: الحكمة. 
والشجاعة. والعفة التى هي أوساط القوى الثلاث العقلية والغضبية والشهوية» وقدمه- 
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(كناب المواعظ والرفائؤ وجوأمع | لكام والحكم والأمكال) باب:سباعيات الترغيب 


لا و صر رم م 1 0 3 - ص صر صر سر 5 هت صر - 0 -_- و ىل صر و + 0 ص سر آ- 2< 0 
ورجلان تحابا في الله فاجتمعا على ذلك وافترقا عليه ورجل ذكر الله اليا 
هه م6 سوس قر لي وميه 6 سرج فيه كس سس َّ 


فاضت عيتاهه ورجل دَعَنْه امُرأَة ذَات مَنْصب وَجَمَال فَقَال: ني أخَاف الله رب 
- لعموم نفعه وتعديه (و) الثاني من السبعة:(شاب) خصه لكونه مظنة غلبة الشهوة. 
وقوة الباعث على متابعة الهوى. وملازمة العبادة مع ذلك أشى وأدل على غلبة التقوى 
(نشأ في عبادة الله) والثالث: (رجل قلبه معلق) فى رواية: «متعلق» (بالمسجد) فى رواية: 
(بالماجد) وفى أخرى: «فى المساجد) 25 الجر ينوب بعضها عن 5 زاد 
معان عن مجه انار الى لز ن لازو لاسه يرق كازارود اه علا يتان القريه بالق د اقلق 
في المسجد كالقنديل (إِذا خرج مئه حتى يعود إليه) كني به عن التردد الشف مضديم أرقاك 
الصلاة» فلا يصلى صلاة إلا فى المسجدء ولا يخرج منه إلا وهو ينتظر أخرى ليعود 
فيصليها فيه» فهو ملازم للمسجد بقلبهء فليس المراد: دوام الجلوس فيه. (و) الرابع : 
(رجلان تحابا) بتشديد الموحدة. وأصله تحابيا؛ أي: أحب كل منهما صاحبه (فى الله) 
أي: في طلب رضا الله أو لأجله لا لغرض دنيوي (فاجتمعا على ذلك) أي على الحب 
المذكور بقلوبهما (وافترقا عليه) أي: استمرا على محبتهما لأجله -تعالى- حتى فرق 
بينهما الموت» ولم يقطع تحابهما عارض دنيوي» أو المراد: يحفظان الحب فيه في الحضور 
والغيبة» وعدت هذه الخصلة واحدة مع أن متعاطيها اثنان؛ لآن المحبة لا تتم إلا منهما 
(و) الخامس: (رجل ذكر الله) بلسانه أو قلبه حال كونه(خاليًا) من الناس» أو من 
الالتفات لما سوى الله المذكورء وإن كان في ملا (ففاضت) سالت (عيناه) أي: الدموع 
من عينيه» فهو مجازء كجرى الميزاب. زاد البيهقى : «من خشية الله وبكاؤه يكون عن 
خوف. أو شوقء أو محبة. (و) السادس : (رجل دعته) أي: طلبته (امرأة) إلى الزنا بها 
هذا هو الأظهر لا ما قيل: للتنكاح؛ فخاف العجز عن حقهاء أو الشغل عن العسبادة 
بالكسب لها (ذات متصب) بكسر الصاد؛ أي: أصل» أو شرفء. أو حسبء. أو مال 
(وجمال) أي: مزيد حسن (فقال) بلسانه زاجراً عن الفاحشة» ويحتمل بقلبه زجراً 
لنفسه. ولا مانع من الجمع (إني أخاف الله رب العالمين) وخص ذات المنصب والجمال 
لأن الرغبة فيها أشد؛ فالصير عنها مع طلبها له أشق (و) السابع : (رجل تصدق بصدقة) 
أ تطوع لآن الزكاة يسن إظهارها (فأخفاها) أي : كتمها عن الناس (حتى لا تعلم) - 
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(كتاب المواعظ والرفائؤ وجوامع الكلم والحكم والأهذال) باب سباعيات الترغيب 

ف ع ملف لل طن قو وجول جنك لين ٠.‏ ابو عط مك يوضر اط د * ليك ف عاض باهي ان فى هاي انرو 
العالمين. ورجل تصدق بصدقة فأحفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق يمينه». مالك 
(ت) عن أبي هريرة أو أبي سعيد (حم ق ن) عن أبي هريرة (م) عن أبي هريرة وأبي سعيد 
معًا (صح). [صحيح : .5”] الألباني . 
- بالرفع نحو: مرض فلان حتى لا يرجونه» وبالنصب نحو: سرت حتى لا تغيب 
الشمس (شماله) أي: من بشماله (ما تنفق يمينه) ذكره مبالغة في الإخفاء» بحيث لو 
كان شماله رجلا ما علمهاء فهو من مجازز التنبيه» وذكر الرجل فيما عدا الأول 
والتالق م وضقئ طرف انا مناه بوالقض قلي «المزادة :سيفة اكتحادن راتتخضيضن 
السبعة لأن الطاعة تكون بين العبد وبين الله» وبينه وبين الخلق» والأول إما أن يكون 
باللسان» أو بالقلب» أو بجميع البدن» والثاني إما أن يكون عاماء وهو العدل» أو 
خاصا وهو إما من جهة النفس» وهو التحاب» أو من جهة البدن. 

(تنبيه) : قال القونوي: إن للإنسان يميئًا ويسارً ظاهرين» وهى يدا صورته» وله يمين 
ويسار باطنان وهما روحانيته. وطبيعتهء وقد اعتبر الشرع ذلك وإليه الإشارة باية : 
«( والأرض جميعا قبضته يوم القيامة وَالسّموات مَطوِيات بيمينه © [الزمر: /ا1]. إذا تقرر 
هذا فسر الحديث: أن يكون الباعث له على الصدقة باعفًا روحانيًا ربانيّا» خاليًا عن 
أحكام طبيعته جملة واحدةء وهذا 002 لأن الإنسان مجموع من الصفات 
الروحانية» والصفات الطبيعية» والممازجة بينهما واقعة» فمن قويت روحانيته» حتى 
استهلكت قواه وصفاته الطبيعية فى روحانيته» بحيث تتمكن من التصرف روحه 
تصرمًا لا دخل لطبيعته فيهء كان في غاية القوة والشدة» بل يرجح على كثير من 
الملائكة» لأن خلق أفعال الملك من الصفات الطبيعية فلا يستغرب ولا يستعظم لفقد 
المنازع لهء وأما هنا فالنزاع واقع. وسلطان الطبيعة قوي جداء فلا. تغلب سلطنة الروح 
وصفاته المضافة إلى عين الإنسان المعنوي على سلطان مزاجه الطبيعي الذي له جهة 
الشمال؛ بحيث يخلص جميع أفعاله الروحانيه عن شوب طبيعته وأحكامهاء مع بقاء 
الارتباط والامتزاج الواقع بين الصفات الروحانية والطبيعية. إلا بتأييد ربانى» وشدة 
عظيمة. (مالك) في الموطأ (ت) 5 الزكاة وغيرها(عن أبي هريرة أو أبىي سعيد) 
الخدري . (حم ق ن عن أبي هريرة» م عن أبي هريرة وأبي سعيد معا) . 


- موق - 


اللو توا والوقائة وؤرات كلميو احكيواء عا بادرس ميات ارتو يه 


- - 4747- اسع في ظل امرض يَوْمَ لاظل إلا ظلّه: رجل ذَكَرَ الله 


0 0 اا ل ل اعد و ولع عدي 
قاض عيْنَاه ورَجَلَ يحب عبد لا يحبه إلا لله ورجل قله مَل بالمساجد من 
ان كم 


شدة حبه إياهاء ورجل يعغطي الصدقّة ة ييمينه فيكاد يخفيها عن شماله؛ وإمام 

4545-4- (سبعة) من الناس سيكونون (في ظل العرش يوم لا ظل إلا ظله) 
أضاف الظل إلى العرش لأنه محل الكرامة» وإلا فالشمس وسائر العالم تحت العرش 
ليس فوقه شيء يظل منه (رجل ذكر الله ففاضت عيناه) أسند الفيض إلى العين مع أن 
الفائض الدمع لا هي. مبالغة لدلالته على مصير العين دمعا فياضاء ثم إن فيضها 
ناشئ عن القرح التى أحرقت قلبهء إما حياء من اللهء أو شوقًا إليهء أو حبًا لهء أو 
خوفًا من ربوبيته» أو لشهود التقصير معه؛ فلما فعل ذلك حيث لا يراه أحد إلا 
الأحد. كان معاملة الله فآواه إلى ظله (ورجل يحب عبدًا لا يحبه إلا الله) ؛ لأنه قصد 
التواصل هو وأخوه بروح الله» وتآلف بمحبته كان ذلك انحياشًا إلى الله - تعالى - 
فآواه إلى ظله (ورجل قلبه معلق بالمساجد من شدة حبه إياها) لما آثر طاعة الله» وغلب 
عليه حبهء صار قلبه ملتفتًا إلى المسجدء لا يحب البراح عنه» لوجدانه فيه روح 
القربة» وحلاوة الخدمة» فأوى إلى الله مؤثر فأظله (ورجل يعطي الصدقة) التطوع 
(بيمينه فيكاد يخفيها عن شماله). لأنه آثر الله على نفسه». ببذل الدنيا إيثاراً لحب الله 
يت إذ شأن النفس حب الدنيا فلا يبذلها إلا من آثر الله عليهاء 
فاستحق الإظلال» قيل: ومن الخيفة أن يشتري منه بدرهم ما يساوي نصفه؛ ففي 
الصورة قبضه بصورة البيع» وهو بالحقيقة صدقة (وإمام مقسط في رعيته) أي: متبع أمر 
الله فيهم بوضع كل شيء في محله بغير إفراط ولا تفريط» فلما عدل في عباد الله 
فآوى المظلوم إلى ظل عدلهء آواه الله في ظلهء ولذا كان الإمام العادل من أعلى 
الناس منزلة يوم القيامة» بمقتضى الحديث؛ فالجائر من أخس الناس منزلة يوم القيامة 
(ورجل عرضت عليه امرأة نفسها) ؛ ليجامعها بالزنا (ذات منصب وجمال فتركها لجلال 
الله) فإنه صلي نار مخالفة الهوى مخافة مولاهء وخالف بواعث الطبع للتقوى؛ فلما 
خاف من الله هرب إليه» فلما هرب هنا إليه معاملة آواه إليه فى الآخرة مواصلة 
(ورجل كان في سرية مع قوم فلقوا العدو فاتكشفوافحمى آثارهم حتى تجا ونجوا أو 
استشهد) . فإنه لما بذل نفسه لله استوجب كونه في القيامة في حماه» وتشترك الأقسام- 


- أدءهق- 


كلاب مولع والرطافة وجوامع الكل والدكموالأمئل) ببسيعيت ترغيب __ 


سام فى وى 0 ته .0 آم 6 معي ده يل صر ا ا ا 


مفسط في رعيشه» ورجل عضت عَلَيْه امرأَةنَفْسها ات مَنُصب وَجَمَال قتَرَهَا 


1 
م قن ل راس م 0 ا 50 


لآل الله وجل كَانَ في سَرية مع قم فَلَهُوا عدم فَانْحَشهُوا فَحَمَى نارم 
- السبعة فى معنى واحد؛ فجوزوا جزاء واحد]ء صلى كل منهم حر مخالفة الهوى 
في الدنياء فلم يذقه الله حر الأخرى 

(تنبيه): ل لاو عام بع د الحديث فقال : 


رفاك لبي الصيطي ميديم يُظَلَّمُمٌ الله العظيم بظلّه 


محب عفيف ناش متصدق وباك مُصَل والإمام بعدله 

وذيل عليه الحافظ ابن حجر في أبيسات أخر (ابن زنجويه عن الحسن مرسلاً) وهو 
البصري (ابن عساكر) في تاريخ دمشق (عن أبي هريرة) . 

(تنبيه) : ممن ورد أنه يكون في الظل أيضا رجل تعلم القرآن في صغرهء فهو يتلوه 
في كبرهء ورجل يراعي الشمس لمواقيت الصلاة» ورجل إن تكلم تكلم بعلم» وإن 
سكت سكت عن حلم» وتاجر اشترى وباع فلم يقل إلا حقاء ومن أنظر معسراء أو 
وضع له وسقاء ورجل ترك لغارم أو تصدق عليه» ومن عان أخرق؛ أي: من لا 
صنعة له. ولا يقدر أن يتعلم صنعة» ومن أعان مجاهدا فى سبيل الله أو غارما في 
عسيرته» أو مكاتيا في رقبته»ء ومن أظل رأس غازء والوضوء على المكاره» والمشي إلى 
0 ومن أطعم الجائع حتى يشبع» ومن لزم البيع والشراء فلم يذم إذا 
اشترى» ولم يحمد إذا باع»ء وصدق الحديث» وأدى الأمانة ولم يتمن للمؤمنين 
الغلاء» ومن حسن خلقه حتى مع الكفارء ومن كفل يتيما أو أرملة» ومن إذا أعطي 
الحق قبله» وإذا سئله بذله» ومن حاكم للناس كحكمه لنفسه. ومن صلى على الجنائز 
ليحزنه ذلك فأحزنه» ومن نصح واليًا فى نفسه. أو في عباد الله» ومن كان بالمؤمنين 
رحيمًا لا غليظاء ومن عزى ثكلى أو صبرهاء ومن يعود المرضى» ويشيع الهلكى, 
وشيعة على ومحبوه» ومن لاينظر إلى الزناء ولا يبتغي الرباء» ولا يأخذ الرشى» ومن 
لم تأخذه في الله لومة لاكم» ورجل لم يمد يده إلى ما لا يحل له» ورجل لم ينظر 
إلى ما حرم عليه ون قرا ذا سداق القداة لليف اباتك يمن سور الأنعاج إلى ل ويعله 
مَا تكسبون 4 [الأنعام: ”]» وواصل الرحمء وامرأة مات زوجها وترك عليها أيتامًا- 


- 0٠و!‎ - 


(كتاب المواعظ والرذائؤ وجوامع الكلم والدكم والأهثال)باب: سباعيات الترغيب 


حتى نحا ونحوا أو استشهد). ابن زنجويه عن الحسن مرسلاً. ابن عساكر مرسلاً عن 
أبي مويه لف1111 الالباى. 


تجوعو وود 


848 - -4141- اسَبْعَة بظلهُم الّنَطْتَ ظل عرّشه يَوْمَ لا ظل إلا ظله 


ل اير و وني يلض فى ساس هلر ه ينه 


رجل قلبه معلّق بالمسّاجد. دا أعراة أذات مَنُصب قَقَال: إن أحَاف الله 
- صغاراً فقالت: لا أتزوج حتى يموتواء أو يغنيهم الله» وعبد صنع طعامًا فأطاب 
صنعه» وأحسن نفقته» ودعا عليه اليتيم والمسكين فأطعمهم لوجه الله» ورجل حيث 
توجه علم أن الله معهء ورجل يحب الناس خلال الله؛ ومن فرج عن مكروب من 
أمة محمد» وأحيا سنته» وأكثر الصلاة عليه» وحملة القران» والمرضى» وأهل الجوع 
في الدنياء ومن صام في رجب ثلاثة عشر يومًاء ومن صلى ركعتين بعد ركعتي 
المغرب» وقراً فى كل ركعة الفاتحة والإخلاص خمس عشرة مرة» وأطفال المؤمنين» 
ومن ذكر بلسانه وقلبه» ومن لا يعق والديه» ولا يمشى بنميمة» ولا يحسد الناس 
على ما آتاهم الله من فضله. والطاهرة تارييي الببرفة اداتيره الذيين قاد اذه 
ذكروا بهء وإذا ذكروا ذكر الله بهم. وينيبون إلى ذكر الله كما تنيب النسور إلى 
وكرهاء ويغضبون لمحارمه إذا استحلت كما يغضب النمر. ويكلفون بحبه كما يكلف 
الصبى بحب الناس» والذين يعمرون مساجد الله. ويستغفرونه بالآسحار» والذين 
0 الله كشثيراً. ويذكرهم»ء وأهل لا إله إلا الله»ء وشهداء أحدء ومطلق الشهداءء 
ومن جاهد بنفسه وماله في سبيل الله حتى قتل» ومعلم القرآن» ومن أمر بالمعروف 
ونهى عن المنكرء ودعا الناس إلى طاعة الله» وحملة القرآن» وإبراهيم» وعلىي. 
والحسن والحسين. هذا محصول ما التقطه ابن حجر والسخاوي والمؤلف في الأخبار. 
وأكثرها ضعاف» ومن أراد الوقوف على ما فيها من الكلام» ومن رواها من الأعلام؛ 
فليرجع إلى تلك التاليف . 

68--45417- (سبعة يظلهم الله نحت ظل عرشه يوم لا ظل إلا ظله) أي: لا ظل 
إلا ظل عرشهء وذلك لا يكون إلا في القيامة» حين تدنو الشمس من رءوس الخلائق 
ويأخذهم العرق» ولا ظل ثم إلا للعرشء وبهذه الرواية رد على من زعم أن المراد - 
7 7 000 


“اا وو4م- 


- تى وسم 


وَرّجلان تَحَابا في الله وَرَجل عض عَينيْهِ عن مَحَارم الله وين حرست في 


م م -_ه - 


سبسيل الله وَعَيْن بَكْت من حَشيَة الله». البيهقي في الأسماء عن أبي هريرة (ح). 


[ضعيف: 77/8 ]١‏ الألباني . 


- بالظل في الرواية الأولى ظل طوبىء أو الجنة» لأن ذلك إنما يكون بعد الاستقرار 
فيهاء وهذا عام (رجل قلبه معلق بالمساجد ورجل دعته) طلبته (امرأة ذات منصب) بكسر 
الصادء أي : صاحبة نبب شريف إلى نفسها (فقال إني أخاف الله. ورجلان تحابا) أي : 
شتركا فى جنس المحبة». وأحب كل منهما الآخر (في الله» ورجل غض عينيه عينيه عن 
ا أي : ليما عرو يقار إن مالحا نيجل لالظ يدور عون حويمت اويل 
الله) أي: في الرباط» أو حال قتال أهل الضلال (وعين بكت من خشية الله) أي: من 
خوفه لما انكشف لها من أوصاف الحلال والهيبة والعظمة» والبكاء يكون بحسب حال 
الذاكر وما ينكشف له؛ ففي حال أوصاف الجلال يكون من الخشية» وفى حال 
أوصاف الجمال يكون من الشوق إليهء واعلم أن ما تقرر في هذه الأخبار هو ما قرره 
أهل الآثار» وذهب الصوفية إلى أن الإمام العادل القلب» وتعلق القلب بالمساجد 
تعلقه بالعرش» فإن العرش مسجد قلوب الموقنين» وذكر الخلو عبارة عن كونه اليا 
من النفس والهوى» وإخفاء الصدقة إخفاؤها عن نفسه وهواه. 
(تنبيه): ذكر الرجال في هذه الأخبار لا مفهوم له فالنساء مثلهم فيما يمكن فيه 
ذلك. فالمرأة التى دعاها ملك جميل ليزني بها مثلا فامتنعت خوقًا من الله مع 
حاجتهاء وشاب جميل دعاه ملك إلى تزوج ابنته فامتنع خوقًا أن يرتكب منه الفاحشة 
كذلكء. وأحكام الشرع عامة لجميع المكلفين» وحكمه على الواحد حكمه على 
الجماعة» إلا ما خرج بدليل. (البيهقى فى) كتاب (الأسماء) والصفات (عن أبى 
هريرة) ٠.‏ رمز المصنف للسنه . 


- عٌووم- 


: 


0 
0 


الكتاب السايع 


٠ 


من 
قسم الترغيب 


كتاب التوبية والعقو والمغفرة 


'جماع أبواب: أحكام التوبة والأمريها 
باب الأمربالتوبة وما جاء في فضائلها والترغيب فيها 
ما جاء في العمو والمغمرة 
سعة رحمة الله وسكره على عيده 
فرحه بنتويته 
إن الله جل وعلا يغار 
ماجاء في التحديرمن الشرك والدذتوب 
في الحث على الحسنات الماحية 
وعيد المتالي على الله 
فيمن رفع عنهم التكليف 
الاستغمار والتوبة والعصو والمغصرة 


وغيردذلك 


ا ل 0 
2_2 ةك اتات اك اك لتك 2ك تك اك ات تاك ,الاك الاك راك اك 2ك راك 0ك 3ك 3ك 0ك 3ك 22092 


224 2ك تك كك0كك كك 0ك اك 2ك 0ك اك 0ك 1907 29097 


(كذاب الذوجة) باب.الأمر بالتوبة وما جاء في فضائلها والترغيب فيها والترهيب من تركها 
باب الأآمر بالتوبة وما جاء فى فضائلها 
والترغيب فيها والترهيب من تركها 


آذ له لل وو ذهو ج60 


-018- (إذًا تاب :المبد أنين الله الميضفظة دوه وأنسى ذلك 


لس سم سار 2 0 #_-0 


جوَارحَه وَمَعَالهُ من الأرْض؛ حَنَى يَلقَى الله وَيْسَ عَلَيِْ شاهد من الله بذنّب». 
ابن عساكر عن أنس (ضص). [ضعيف: ]15١‏ الألباني . 

- 1ه (إذا تاب العبد) أي: الإنسان المكلف توبة صحيحة؛ بأن ندم 
وأقلع. وعزم ألا يعودء ورد المظالم (أنسى الله الحفظة) وهم المعقبات (ذنوبه) بأن 
يمحوها من أفكارهم وصحفهم. وفي رواية: بدله: «ما كان». (وأنسى ذلك جوارحه) 
جمع جارحة. قال الزمخشري: جوارح الإنسان عوامله من يديه ورجليهء والمراد هنا : 
أعضاؤه وأجزاؤه المعينة بآية: « يوم تشهد عليهم السنتهم وأيديهم وأرجلهم 4 [النور: 
4 وبآية: « وقَالوا جلودهم لم شهدثم عَلَينَاك [فصلت: ١؟].‏ (ومعاله) جمع 
معلمء وهو الأثر من الأرض» أي: آثاره منهاء يعني: المواضع التي اقترف السيئات 
فيها. قال الزمخشري: تقول هو من أعلام العلم الخافقة» ومن أعلام الدين الشاهقة» 
وهو معلم الخير» ومن معالمه؛ أي: مظانه» وخفيت معالم الطريق؛ أي: آثارها 
المستدل بها عليهاء يعني : أنساها ذنوبهن أيضاء فلا تشهد عليه يوم القيامة (حتى) هي 
وإن كانت غائية فيها معنى التعليل؛ آي: لأجل أن (يلقى الله) والحال أنه (ليس عليه 
شاهد من الله) من قبل الله من جعل لهم الشهادة عليه من الحفظة والجوارح والبقاع 
(بذنب) وذلك؛ لآنه -تعالى- هو الآأمر بالتوية: وهو يحب التوابين» ويحب 
المتطهرين» وهم الذين رسييو لبه ريزو بقربه من أرجاسهمء فإذا تقريوا إليه بم 
يحبه أحبهمء وإذا أحبهم غار عليهم أن يظهر أحد على نقص أو على خلل فيهم. 
ويسبل ستره الأعظم» ومن شأن الآدمي إذا أحب إنسانًا ثم استقبله في طريق» وهو 
ثمل التفت هكذا وهكذاء هل يراه أحد؟ ثم ستره وأدخله منزله فأنامه إشفاقًا عليه. 
وإكرامًا أن يراه أحد على تلك الحالة» فما ظنك بالغفار الستار؟ فإذا قبل توبة عبده 
أنسى الخلق ذنوبه» وأسبل عليه ستر الوقار؛ لينظر إليه بعين الإجلال لا الاحتقارء 
وذلك لآن المؤمن عليه لباس التقوى» وهو وقايتهء وهو بين الخلق في ذلك- 


لاءوم- 


(كناب الذوجة) باب:الأمر بالتوبة وما جاء في فضائلها والترغيب فيها والترهيب من تركها 
ل ارول د و 0 .2 2 او لس 

85+65- أكم١-‏ «إن الله دتعال 2 يسبب الشاب التائب»). رواه أبو الشيخ عن 
أنس (ض). [ضعيف جد : ١‏ الألباني . 

8 قاض ' ود هد كه ' 92د ياسع" مو لقو .ته امه د 1 د 

-187١---5‏ (إن اللّهَ -تعالَى- يحب الْعبد المؤمن الممتن التواب». (حم) 
عن علي (ض). [موضوع: ]١7١5‏ الألباني . 
- اللباس موقر ومهابء وتقواه لا ترىء» وإنما يرى طلاوة ذلك اللباس وزهوته؛ فإذا 
أذنب فقد تدنس وذهب ذلك الوقارهء فإذا تاب أنسى الله الحفظة وجوارحه ذلك؛ 
لتعود له المهابة والإجلال (ابن عساكر) في تاريخه. والحكيم في نوادره (عن أنس) 
ووز ادعنه أيها الأصبهانى فى ترغيبه» وضعفه المنذري . 

١855 -8 ١‏ - (إن الله يحب الشاتب) وهو من بلغ ولم يجاوز ثلاثين سنة 
(التائب) أي: الراجع إلى الله -تعالى- عن قبيح فعله» وقوله لأن الشبيبة حال غلبة 
الشهوة» وحدة النفس». وقوة الطبع»ء وضعف العقل» وقلة العلم؛ فأسباب المعصية 
فيها قوية» وأسباب العصمة ضعيفة» فتغلب الشاب فيواقع المنهى؛ فإذا تاب مع قوة 
الداعى. استوجب محبة اللّه له ورضأه عنه» مكايدة للنفس والشيطان . (أبو الشيخ) 
فى الثواب (عن أنس) قال الزين العراقى: سنده ضعيف . 

١187١ -5‏ -(إن الله -تعالى- يحب العبد المؤمن المفتن) بفتح العا وض ددا 
للمفعول؛ أي : الممتحن بالذنب (التواب) أي الكثير التوبة؛ أ الذي يتوب ثم 
المجروحين من معاودة الذنب بعل التوبة منة . وقال أبن عربى : يريد أنك إذا كت من 
التوابين على من أساء في حقك». كان الله توايًا عليك فيما أسأت من حقهء فرجع 
عليك بالإحسان» فمن أساء إليه أحد من عباد الله -تعالى- فرجع عليه بالإحسان إليه 
فى مقابلة إساءته» فهو التواب المحبوب إلى الله؛ هكذا فلتعرف حقائق الأمور. لا 
أنه -تعالى- يختبر ععبده بالمعاصي» حاش للّه أن يضاف مثل هذا إليهء وإن كانت 
الأفعال كلها لله -تعالى- من حيث كونها أفعالاً» وما هى معاص إلا من حيث حكم 
يعلى والديلمي (عن علي) أمير المؤمنين -كرم الله وجهه-. قال الهيثميى: وفيه من لم 
أعر فه . انتهى . وقال شيخه الزين العراقى : سئده .ضعيف . 
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(كذاب الحوجط) باب:الأمربالتوبة وما جاء في فضائلها والترغيب فيها والترهيب من تركها 


مسبير ‏ ا لا بربرنو مدال رزريير 


.لام - (إنّ من سعادة المزء أن يطول عمره ويرزقه الله الإَابة». ك0 
عن جابر (صح). [ضعيف : ]5١ ١5‏ الألباني ١‏ 


ودار 1كلاد كر بن إوم خطات ونور الطاتن التدوا بون )انج نرت هه 
ك) عن أنس (صح). [حسن: 4216] الألباني . َ 

٠٠١+‏ *559-(إن من سعادة المرء أن يطول عمره ويرزقه الله الإنابة) أي: التوبة 
والرجوع إلى الله -تعالى- لأنه حينئذ يكثر من الطاعات» ويتزود من القربات» لا 
كانه فد كان ازا القاس يطول لمر لفطلقي 117 انه أسعد الناس. قلت: الكلام 
فيمن يسعد بالأعمال» ويستوجب بها مزيد الدرزجات» وكمال الأحوال» وأما سعادة 
النبوة فمحض الهبة والتخصيص الأول؛ فهم لا يصلون إلى الله بأعمالهم. ولا 
يتحر لسرداك الى م يمرا الصيائم ركرلي بل حظوظهم موهبيةء 
وحظوظ غيرهم كسبية (ك) فى التوبة (عن جابر) -رضي الله تعالى عنه- وقال: 
صحيح » وأقره الذهبي . وزو لاعن اين هيع و التيلدى أيضا . 

11 5 (كل بني آدم خطاء) بشد الطاء والتنوين» يقال: رجل خطاء: إذا 
كان ملازما للخطأء وهو من أبنية المبالغة. قال الطيبى: إن أريد بلفظ : «كل» الكل من 
عي 2 برضي ان سياه سوا فاتسرى لكفاء ونا يده 
الاستغراق» وأن كل واحد خطاءء لم يستقم إلا على التوزيع كما يقال: هو ظلام 
للعبيدء أي: يظلم كل واحد واحدء فهو ظالم بالنسبة إلى كل أحدء ظلام بالنسبة إلى 
المجموع» وإذا قلت: هو ظلام لعبده» كان مبالعًا في الظلم (وخير الخطائين التوابون) 
يعنى: أن العبد لابد أن يجري عليه ما سبق به القدر؛ فكأنه قال لابد لك من فعل 
ا ا 050 
الملعصية» وإن عظمت وكثرت» وإنما ؤت من ترا احوااو فيد فإن الله عدو 
يحب التوابين» وقد قال -تعالى-: (أرنك يؤتون أجرهم مَرتين بمَا صبروا ويدرءون 
بالحسنة السَيّئة 4 [القصص : 5 فما وصفهم بعدم السيئة أصلاً (حم ت هك عن 
أنس) قال الترمذي: غريب لا نعرفه ا 0 اه. قال الحاكم : 
صحيح» وقال الذهبي: بل فيه لين» وقال فى موضع آخر: فيه ضعف,. وقال الزين 
العراقي : فيه على بن مسعلةء ضعفه البخاري. اه. وقال جدي في أماليه: - 


- 0وولقُ- 


(كذاب الخوحة) باب: الأمربالتوبة وما جاء في فضائلها والترغيب فيها والترهيب من تركها 
0 


6 7 «توبوا إِلَى الله -نَعَالَى-. فَإِنَّي أثوب إلَيِهِ كل يَوْم مائة 


_- 


مركلا امن ابن شور اع 11 [ كس 6 ٠؟]‏ الألبانى . 

١‏ 3 و د لام عل ا د اس سر 

6*5- 3860" (التائب من الذنب كمن لا ذنب له)ا. (ه) عن ابن مسعود. 
الحكيم عن أبى سعيد (ح). [حسن: ]١ ١8‏ الألباني . 
مسعلة : صالح الحديث» وغرابته إنما هى فيما انفرد به عن قتادة . 

6- 887" (توبوا إلى الله) أيها المؤمنون وإن كنتم من الكاملين قياما بحق 
العبودية» وإعظامًا لمنصب الربوبية» لا رغبة في الثواب» ولا رهبة من العقاب. قال 
العلائتى: المراد بالتوبة الاستغفار الذي كان يكثر منه (فإنى أتوب إليه كل يوم) امتثغالة 
لقوله -تعالى- : « وتوبوا إلى الله جميعا 4 [النور: .]١١‏ أمرهم مع طاعتهم بالتوبة 
لئلا يعجبوا بطاعتهم؛ فيصير عجبهم حجبهمء. فساوى فيه الطائع العاصى» ووصفهم 
بالإيمان لعلا تتمزق قلوبهم من خوف الهجران؛ فتوبة العوام من الذنوب» وتوبة 
الخواص من غفلة القلوب» وتوبة خواص الخواص هما سوى المحبوب؛ فذنب كل عبد 
بمحسبه ؟ لين أصل معزى الذنبف أدنى مقام العبد» وكل ذي مقام أعلاه 77000 وأدناه 
والشهودء ذكره الحرالى (مائة مرة) ذكر الماتة هنا والسبعين في رواية أخرى. عبارة عن 
الكثرة لا للتحديد» ولا للغاية كما يدل عليه: إن تستغفر لهم سبعين مرة # [التوبة : 
٠‏ إذ لو استغفر لهم مدة حياته لم يغفر لهم لآنهم كفار به؛ فالمراد هنا: أ 
إليه دائمًا أبداء وتوبته ليست عن ذنب كما تقررء بل لكونه دائما في الترقي. فكل 
مرتبة ارتقى إليها فما دونها ذنب يستغفر منه (خد عن ابن عمر) بن الخطاب. ظاهر 
صنيع المصنف أن ذا لا يوجد فى أحد الصحيحين» وإلا لما عدل عنه على القانون 
المعروف». وهو ذهول؛ فقد خرجه مسلم في الدعوات من حديث الآأغر المرني 
الصحابي . 

5- 80""- (التائب من الذنب) توبة مخلصة صحيحة (كمن لا ذنب له) ؛ لأن العبد 
إذا استقام ضعفت نفسه» وانكسر هواه. وثتعيرت أحواله ومساوى الذي قبله من لا- 


001١ - 


(كناب الئوبة) باب: الأمر بالتوبة وما جاء في فضائلها والترغيب فيها والترهيب من تركها 


1111 - 4467- درّحم الله عبد) كانت لأخيه عنده مظلَمةٌ في عرض أو مال 


ا لا ل 
راس ليع سمس ود اسع مو م سد لص م مع 


نجاء: فاسحله ذل أن روخ ليس نّم ديتارٌ ولا دهم فَإن كانت له حسنات 


موسو لظ هم 


أخذ من حَسنّاته إن لَمْ َك لَه حسنّات” حَمَلُوا عليه من سياتهم) .(ت) عن أبي 
هرير زفي ): [ضعيف: ]١"١١7”‏ الآلباني . 


--505144- «الجنة لكل تائبء والرحمّة لكل وآقف) ناسين نه 
المهتدي 5 فوائده عن ابن عباس (ض) . 57 جد : 4] الألباني. 


و 8 و 23 


598545-48" «خياركم كل 0 تواب». (هب) عن على (صح). 
[(ضعيف : ”7/1/7 ] الآلباني . 


- صبوة له. قال الطيبى: هذا من قبيل إلحاق الناقص بالكامل مبالغة» كما تقول: زيد 
كالأسدء ولا يكون المشرك التائب معادلا بالنبي المعصوم (ه) من طريق أبي عبيدة بن 
عبد الله بن مسعود (عن) أبيه عبد اللّه (بن مسعود) قال في الميزان: قال أبو حاتم : 
حديث ضعيف. وابن أبى سعيد مجهول؛ رواه عنه مجهول. هو يحيى بن خالد. 
قال المنذري بعد ما عزاه لابن ماجة والطبراني : رواة الطبراني رواة الصحيح . لكن أبا 
عبيدة لم يسمع من أبيه. وقال ابن حجر: حسن. (الحكيم) الترمذي (عن أبي سعيد) 
الخدري. وحمل السخاوي تحسين ابن حجر -رحمه الله- للطريق الأول على أنه 
باعتبار شواهده. قال: وإلا فأبو عبيدة جزم غير واحد بأنه لم يسمع من أبيه. 

47-17 5 - سبق الحديث في الكبائر مشروحاء باب: الترهيب من الظلم. (خ). 

-7554- (الجنة لكل تائب) توبة صحيحة (والرحمة لكل واقف) أي: مصر 
على المعاصي . والديلمي يروي: «وقاف). وهو المتأني , كأنه يريد أن يتوب ثم يحجم 
ويتوقف فالرحمة قريب منه. انتهى (أبو الحسن بن المهتدي في فوائده) الحديثية (عن ابن 
عباس) وظاهر حال المصنف أنه لم يقف عليه مخرجا لأحد من المشاهير الذين وضع 
لهم الرموزء مع أن الديلمى خرجه فى مسند الفردوس . 

5445-48 (خياركم كل مفتن تواب) بمثناة فوقية مشددة؛ أي: ممتحنًا يمتحنه 
الله» -تعالى- بالذنب» ثم يتوبء. ثم يعود» ثم يتوب. قال بعض العارفين: أخبر- 
8 فلك اله صب عله بلاط احبر ١‏ ودر ا الضخيم بلقظ: :فين كانك لالقيه عنده مظلمةة برقم :010 اف 


الألباني» نقله عن «ضعيف الجامع» (خ). 
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(كذاي |لذوجخ) باب: الأمر بالتوبة وما جاء في فضائلها والترغيب فيها والترهيب من تركها 


سل سل وس 


48-٠‏ 10- «قَالَ اللّه -تَعَالَى- : يا ابن آدم» مهما عبدتني ورجوتني ولم 
ترك بي شيّئًا غَفَرْت لَك عَلَى ما كَانَ مك" وإن اسشقبّاتتي بملء السمّاء 


وَالأرْض خَطَايَا وَدنُويا امْتَفْبَلبُكَ بملكهن من امقر وأغفر لَك ولا أبالي). 


(طب) عن أبي الدرداء (ح). [صحيح: ]575١‏ الألباني. 
- أن خمار أمته لن يعروا 50" وأن علمهم الله -تعالى- لا يدعهم حتى يرجعوا 
إليه بالتوبة والإنابة. وقال بعضهم: رب ذنب يكون للموؤّمن ن أنفع من كثير من 
الطاعات» من وجله وإنابته» ومن ذلك يكون تواياء وهو الملازم للتوبة؛ فيصير من 
الخيار المحبوبين: إن اللّهِ يحب الشََابِينَ4 [البقرة: 777]» وقال في المفهم: معنا 
الذي يتكرر منه الذنب والتوبة؛ فكلما وقع فى الذنب عاد إلى التوبة» لا من قال: 
أستغفر الله بلسانه وقلبه مصر على تلك المعصية؛ فهذا الذي استغفاره يحوج 
للاستغفار. وقال الغزالى: الشر معجون بطيئة الآدمى قلما ينفك عنه» وإنما غاية سعيه 
أن يغلبه خبره شتره: قال الحرالي : وها توسعوص به الشوين م روجو نه اللبيياظين 
العذترو 1 اتش :أذ حوب تن يك أله إلا بوه فى الاق ودف للقرمق كاب 
الشيطان» وهوى النفس» بل ينبغى أن يبادر بالتوبة» ولو عاد ما عادء وذلك الذي 
ضيه لمن ونلا قر لكو قلح عسدين ‏ وقعر الترية ونهع ».اجن 8 | التيلدى 
(عن على) أمير المؤمنين. قال الحافظ العراقى: سنده ضعيف. اه. وذلك لأن فيه 
فين وكير 1 هو النعمان بن سعد. قال الذهبي في الضعفاء : مجهول. 
48-٠‏ 50- (قال الله -تعالى- يا ابن آدم) إنك (مهما عبدتني) كذا بخط المصنف 
وفي نسخ: «دعوتني بمغفرة ذنوبك»» كما يدل عليه السياق الآتى (و) الحال أنك 
(رجوتني) بأن ظننت تفضلي عليك بإجابة دعائك» وقوله إذ الرجاء تأميل الخير»ء وقرب 
وقوعه (ولم شرلا نيا عفرت لك) ذنوبك» أي: سترتها عليك يعدم العقاب في 
الآخرة (على ما كان منك) من المعاصي وإن تكررت وتكثرت (وإن استقبلتني بملء السماء 
والأرض خطايا وذنوباك استقبلتك بملشهن من المغفرة» وأغفر لك ولا أبالي) ولا أكترث 
اتوك وول امكديها :وان كرد لظب قت ني ولاه شمر كلوه درن 
فيما يفعله» أو معنى لا أبالي: لا أشغل بالى به. قالوا: لا يوجد في الأحاديث أرجى 
من هذا. قال المظهر: ولا يجوز لأحد أن يغتر به» ويقول: أكثر من الخطيئة- 


-0+٠١؟-‎ 


( خذاب لوب )باب:الأمربالتوبة وما جاء في فضائلها والترغيب فيها والترهيب من تركها 


١مم_7477-‏ «لَو أحطَاء تم حتى تَبْلْعْ خطاياكم السماء ثم تَبْتم لَتَابِ اللّه 


ون د 
عليكم) . (ه) عن أبي هريرة (ح). حمسن : 16 الألبانى" 

الم ١6١8م-‏ اما من شيء ا إلى الله -تعالى- من شاب تائب؛ وما من 
شيء أبْعَض إلى الله -تعالى- من شيخ مقي على مسَاصيه و في المسّات حَسَة 


6 لا 


حب إِلَى الله -تعالى- من حَسَنَة عمل في لَيلّ جمعة أو يُوْمٍ جمعة: وما من 
- ليكثر الله مغهعرتى»٠.‏ وإغا قاله : لعاد اسن المذنيون من رحمته. ولله مغمفرة وعقوبة. 
لكن مغفرته أكثر, لح لا يسلم أحد أنه من المغفورين» أو المعاقبين ؛ فينبغى التردد بين 
الخوف ينبغى رجحانه ابتداء. والرجاء انتهاء. أو مطلق محمول على امفيك :بالمتيئة في : 
# ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء # [النساء : 7 أو بالعمل الصالح مع الإيمان (طب عن 
أبي الدرداء) رمز المصنف لحسنه. قال الهيثمى : روآه الطبرانيى فى الثلاثة. وفيه إبراهيم 
بن إسحاق الضبي»ء وفيس : بن الربيع , وفيهما خلاف » وبقية رجاله رجال الصحيح . 

-0/555-١‏ (لو أخطأتم حتى تبلغ خطاياكم السماء ثم تبتم لتاب الله عليكم) لأن 
نار الندم نحرق جميع الخطاياء ونور الخشية يمحق عن القلب ظلمة السيئة» ولا طاقة 
هريرة) قال المنذري : إسناده حيدك» وقال الحافظ العراقى : إسئاده حسن »2 وتبعه المصنئف 
فرمز الحسنه. ورواه أحمد وأبو يعلى عن أنس يرفعه وزاد في رواية في أوله القسمء 
فثال: «والذي نمس محمل بيله لو أخطأتم حتى تملا خطاياكم ما بين السهتاء 
والأرضء» ثم استغفرتم لغفر لكم». قال الهيثميى: رجاله ثقات. | 

5-:8:9- (ما من شيء أحب إلى الله- تعالى- من شاب تائب) أو شابة تائبة 
(وما من شيء أبغض إلى الله -تعالى- من شيخ مقيم على معاصيه) أو شيخة كذلك (وما 
في الحسنات حسنة أحب إلى الله من حسنة تعمل في ليلة الجمعة» أو يوم الجمعة؛ وما من 
عبد الجبارء العديم النظير فى وقفهء المتفق على إمامته وجلالته وجودة تصانيفه. - 


001 - 


اكذاب_الذودة )باب: نزول الرب جل وعلا في الثلث الأخيرمن اليل تفضلا على عباده 


ف هه > 


الذثوب ذَنْبُ أبِعَضْإِلَى الله -تعالى- من ذَنْبٍ يعْمّل في لَيْلَه الجمعَة أَو يوم 
الجمعة). أ بو المظفر السمعاني في أماليه عن سلمان (ض). [ضعيف: 5187] الألباني. 


باب: نزول الرب جل وعلا في الثلث الأخير 
من الليل تفضلاً على عباده 
-1441- (إن الله 00 نهل حتى إذا كان ُلك اليل الآخر َل 
إِلَى سمَاء الدثياء قَتَادَى: َل من مُستَْفر؟ هل من تائب ب؟ هل من سائل؟ هل من 


داع؟ حَّى يَنْفَجرَالفَجر). ا ل ين ا اميت فد 
الألبانى. 


على مثنع ماد 
و2 يج ين 


- (السمعاني) بفتح السين» وسكون الميم» وخفة العين: نسبة إلى سمعان» بطن من 
تميم» وهو بيت مشهور بمروء منهم أكابر الفقهاءء وأعاظم المفسرين» والمحدثين. 
والأصوليين. (فى أماليه عن سلمان) الفارسى» وروى صدره الديلمى فى مسند 
0_0 | 0 

- 1941- (إن الله -تعالى- يمهل حتى إذا كان ثلث الليل الآخر) بالرفع صفة 
ثلث وفي رواية: «الثلث الأول»)» وأخرى: «النصف)»., وجمع باختلاف الأحوال» 
يعنى: يكون أوقات الليل في الزمان» وفي الآفاق تقدم الليل عند قوم» وتأخره عند 
آخرين (نزل) وفى رواية للبخاري: «ينزل» (إلى السماء الدنيا) أي: القربى. قيل : 
ل ترون توس مين لاسو برها وغوه بورك وس ار كنا شن بدن لاد 
والكرماء والسادات الرحماء إذا نزلوا بقرب قوم مستضعفين ملهوفين» لا نزول حركة 
وانتقال؟؛ لاستحالته عليه تقدس» فيه نزول معنوي» ويمكن حمله على الحس» ويكون 
راجعًا إلى أفعاله لا ذاته» وقيل: المراد بنزوله: نزول رحمتهء وانتقاله من مقتضى 
صفة الجلال التي تقتضي الغضب والانتقام؛ إلى مقتضى صفة الإكرام المقتتضية - 


-0٠1١5 - 


(كذاب ألخوجة) باب: فرح الله تبارك وتعالى بتوبة عبده 
باب: فرح الله تبارك وتعالى بتوبة عبده 


ا ا 2 > ممى 2ه مج > 2 ىم لس ل ا ل 00 
7١95-1‏ الله أشد فرحا بتوبة عبده من أحدكم إذا سقط على بعيره 


-غ8 جه 7 
قد أضله بأرض فل١اة»).‏ (ق) عن أنس . [صحيح : ٠7١‏ 5] الألباني 
- للرحمة والإنعاء!2 (فنادى هل من مستغفر) فأغفر له (هل من تائب) فأتوب عليه (هل 
من سائل) فيعطى» وفيه توبيخ لهم على غفلتهم عن السؤال (هل من داع») فأستجيب 
لهء ولا يزال كذلك (حتى ينفجر الفجر) جمع بينهما للتأكيد إن كانتا بمعنى» وإلا فلآن 
المطلوب دفع ما لآ يلاثم أو جلب الملائمء وهو إما دنيويًا» أ هنا ؛ فأشير بالاستغفار 
إلى الأول» وبالسؤال إلى الثانى» وبالدعاء إلى الثالث» وخص آخرون الليل لأنه وقت 
التعرض لنفحات الرحمة» وزمن عبادة المخلصين» ولأنه وقت غفلة واستغراق نوم» 
والتداذ به ومفارقة اللذة والدعة صعب سيما لأهل الرفاهية؛ فمن آثر القيام لناحاته. 
والتضرع إليه فيه». دل على خلوص نيته»ء وصحة رغبته فيما عند ربيه؛ فلذلك حص 
ذلك الوقت بالتنزل الإلهى الرحمانى» وفيه أن الدعاء فى الثلث الأأخير مجاب» 
وتخلفه في البعض لخلل في الداعي أو الدعاء. (حم م عن أبي هريرة وأبي سعيد معا) 


م ا ا 


195-4ل-الله) اللام للابتداءء والجلالة مبتدأ خبره: (أشد فرحا) أي: رضا 
(بتوبة عبده) فإطلاق الفرح فى حق الله مجاز عن رضاه وبسط رحمته» ومزيد إقباله 
على عبده» وإكرامه ل (##) (من أحدكم إذا سقط على بعيره) ع صادفه وعثر عليه بلا 
محله (بأرض فلاة) أي: مفازة» والمراد: أن التوبة تقع من الله في القبول والرضا 
موقعا يقع في مثله ما يوجب فرط الفرح ممن يتصور فى حقه ذلك؛ فعبر بالرضا عن 
الفرح تأكيدا للمعنى في دهن السامع. ومبالغة في تقذيره» وحقيقة الفرح لغة: 
انشراح الصدر بلذة عاحلة. وهو محال فى حشه تقدس . قال ابن عربنى : لما حجب - 
(#) الصواب كما تقرر سابقًا أن الله ينزل نزولا يليق بجلاله وعظمته. فلا يصرف اللفظ عن ظاهره. أما كيفية نزوله 

جلا وعلا فيفوض أمره إليه سبحانه» ولا يخوض فى صرف الألفاظ عن ظاهرهاء فيؤدى هذا إلى التعطيل. (خ). 
) انظر الحاشية السابقة» ولا شك أن الفرح يستلزم الرحمة والإكرام. لكتدرة يه يعرف اللفظ عن ظاهره خوقًا 

من التشبيه» فيصار إلى التعطيل. (خ). 


-0٠01١0 - 


(كذاي التوجة) باب: فرح الله تبارك وتعالى بتوبة عبده 
هك د يوس وام مس 0و 0 4 2 اس َ | 00 
6م - ١1١9#‏ - «لله افرح بتوبة عبدذه من العقيم الُوالدى ومن الضال الواجد. 
ومن الظمآن الوارد». ابن عساكر في أماليه عن أبي هريرة (ض). [ضعيف :*5777] الألباني . 


ل يم ل الر اس 6- َ 0 لك وسم 0و 0 0و 0-0 
5- 114- «لله أفرح بتوبة التائب من الظمان الوارد. ومن العقيم 
7 5-0-7 الي ىس الي ل 5 206 7-0 و 0 
الوالد» ومن الضال الواجد. فمن تاب إلى الله توبة نصوحا أنسى الله حافظيه 
- العالم بالأكوان» واشتغلوا بغير الله عن الله فصاروا بهذا الفعل فى حال غيبة عنه 
تقدس» فما وردوا عليه بنوع من أنواع الحضور أرسل إليهم في قلوبهم من لذة نعيم 
محاضرته . ومناجاته» ومشاهدته ما يتحبب بها قلوبهم. فكنى بالمفرح عن إظهار هذا 
الفعل؛ لأنه إظهار سرور بقدومه عليه. (ق) في التوبة وغيرها (عن أنس) بن مالك . 
6- 19ح (لله أفرح) أي: لله أرضى وأقبل» كقوله -تعالى-: كل حزبٍ 
بما لديهم فرحون 4 [المؤمنون: 51] أي: راضون (بتوبة عبده من العقيم الوالد) أي: من 
المرأة التى لا تلد إذا ولدت (ومن الضال الواجد) أي: الذي ضل راحلته ثم وجدها 
(ومن الظمان الوارد) أي : ومن العطثشان العن ورود الماء ؟ لأنه -سبحانه- يحب من 
عباده أن يطيعوه. ويكره أن يعصوه» ويفرح بتوبة عبده مع غناه المطلق عن طاعته. 
رحمتهةه على عياده. ويكرمهم بالإقبال عليهم. ويكره ذهابهم عنه وإعراضهمء مع 
غناه. قال الحكيم: ما دام العبد مقبلاً على الله» فهو مقبل عليه» ولا يعلم ما في هذا 
الإقبال إلا أهله. فإذا أعرض العبد معتز بخدائع نفسهء وآمالها وأكاذيبهاء فأقبل على 
النفس » وقبل منها ما تأتى به 6 فقد أعرض عن الله وأعرض اللّه عنئه » وعذب قلبه» 
فإذا تاب إلى الله ونزع» أدركه من الله الغرث» وفرح بهء وفتح باب الرحمة عليه؛ 
فوجد القلب خالصاء وعاد العون والمدد؛ فلم يزل العبد يترقى درجة» وانتعش بعد 
النكس» وحيى بعد الموت (ابن عساكر فى أماليه) الحديثية (عن أبى هريرة). 
-7١14-5‏ الله أفرح بتوبة التائب من الظمآن الوارد» ومن العقيم الوالد ومن الضال 
الواجد) المراد : أنه دتعالن- يبنسيط رحمته على عبذده » ويكرمه بالإقبال عليه وشهد 
لذلك الرحمة التي وضعها في الآباء والأمهات؛ فتراهم على الغاية من الشفقة عليهم 
والرفق بهم» والاحتراق عليهم فيما يخافونه من الوبال عليهم» وفرحهم بالتوبة إذا هم 
تابوا؛؟ فإذا كانت هذه رحمة الآباء والأمهات. فكيف بالخالق الواحد الماجد؛ الذي يدرح- 


- 0015 - 


(كذاب الخوجة) باب: إلى متى تقبل التوبة 


راغي سد سمس و َه و 
وجوارحه وبقاع الآرض كلها خطاياه وذنوبه». أبو العباس بن تركان الهمذاني في 
كتاب التائبيين عن أبى الجون مرسلاً (ض). [ضعيف: ”5777] الالباني . 


ءاد عام ماد 
د يت فين 


باح الى تي قل لدو 
ا ار ل لايق الام وسوس يت جرد ند وف 2 

-195١ ١7‏ (إن الله -تعالى- يقبل توبة العبد ما لم يغرغرا. (حم ت ه 
حب ك هب) عن ابن عمر (ح). [حسن: ]١10*”‏ الألباني . 
- جميع رأفة الدنيا من جنب رحمة من مائة رحمة عنده» ثم ماذا يكون ذلك في 
جنب الرحمة العظمى؟ (فمن تاب إلى الله توبة نصوحا) أي: صادقة ناصحة مخلصة؛ 
سميت: به: لآن العبد ينصح نفسه فيها (أنسى الله حافظيه وجوارحه وبقاع الأرض كلها 
خطاياه) جمع خطيئة» وهي الذنب» ولغرض التأكيد»ء ومزيد التعميم جمع بينها وبين 
قوله: (وذنوبه) فإن الله يحب التوابين» والحبيب يستر الحبيب؛ فإن بدا زين نشره» أو 
شين سترهء فإذا أحب عبدا فأذنب ستره حتى عن أبعاضه» والذنب يدنس العبدء 
والرجوع إلى الله يطهرهء وللعبد صفتان: معصية, وطاعة؛ فالراجع عن المعصية 
تواب» والمكثر من الطاعة أواب» ويسمى: حبيب الله. (أبو العباس) أحمد بن إبراهيم 
انق هد( بتر كان ) قساه قر سية أو له عمو ند كور الراهووتورة ابعل الاق 
الخفاف التميمي (الهمذاني) التركاني نسبة إلى جده» وبذلك اشتهرء من أكابر محدثي 
منذافى قال الميمعاتى 3 رتركاة انهكا قورة مووي يوفكن اناجميب إلذهاء هده شير اانه 
اشتهر بهذه النسبة (في كتاب التائبين عن أبي الجون مرسلا) . 

/1- 7 147- (إن الله يقبل توبة العبد) أي رجوعه إليه (ما لم يغرغر) أي تصل 
روحه حلقومه فيكون بمنزلة الشيء الذي يتغرغر به؛ لآنه لم يعاين ملك الموت ولم 
ييأس من الحياة؛ فتصح توبته بشروطها؛ فإن وصل لذلك لم يعتد بها لقوله -تعالى- : 
« وليست التوبة للّدين يعملون السّيَّات 4 الآية [النساء: 4١]ء‏ ولأن من شرط التوبة 
العزم على ترك الذنب المكتوب عنه» وعدم المعاودة عليه؛ وذلك إنما يتحقق مع تمكن- 


-0٠1١1/ - 


(كذاب الذوجة) باب: إلى متى تقبل التوبة 


4- 18414- «إِن الله -تَعَالَى- يبنسط يده بالليل ليستوب مسيء النهار, 


ل الا ا .د 2 
ويبسط يده بالنهار ليتوب مسيء اللّيْلِ » حَتّى تَطلُم اعمس من مغربها». (حم م( 
عن أبي موسى (صح) . [ صحيح : 6١‏ الألباني . 


- التائب منهء وبقاء الأوان الاختياري. ذكره القاضى. وكما أن من وصل لتلك الحالة لا 
منهما؛ كيف وقل عاين ملك الموت» ويئس من الحياة» ومعاينته اليأس مثل الغرغرة» 
ولذلك لم ينتفع فرعون إيمانه حيئئذ (حم ت) في الدعوات (ه) في الزهد (حب ك) في 
أن فيه عبكدل الرحمن بن ثابت؟ وتمّه أبو حاتم » وقال أحمد : أحاديثه متاكيرء ونقل فون 
الميزان تضعيفه عن ابن معين» وتوثيقه عن غيره» ثم أورد من مناكيره أخبارا هذا منها. 
- 15 -- (إن الله -تعالى- ببسط بده بالليل) أئ: فيه (ليتوب مسسىء النهار) نما 
اجترح فيه وهو إشارة إلى بسط يد الفضل والإنعام» لا إلى الخارحة التى هي من لوازم 
الأجسام؛ فالبسط فى حقه عبارة عن التوسع في الجود» والتنزه عن المنع عند اقتضاء 
الحكمة”* (ويبسط يده بالشهار ليتوب مسىء الليل) يعنى: يقبل التوبة من العصةة ليلا 
ونهاراء أي وقت كانء فبسط اليد عبارة عن قبول التوبة» ومن قبل توبته فداه بأهل 
الأديان يوم القيامة. كما مر ويجىء فى خبر» وفيه تنبيه على سعة رحمة اللّمء وكثرة 
تجاوزه عن المذنبين» ولا يزال كذلك (حتى تطلع الشمس من مغربها)''؛ فإذا طلعت منه 
بعض أهل عصرنا أنه ينكره» نعوذ بالله من الخذلان. انتهى. وأنت خبير بأن جزمه 
بالتكفير لا يكاد يكون صحيحا سيما فى حق العامة لأنه لم يبلغ مبلغ المعلوم من الدين 
بالضرورة. ومجرد وروده فى أخبار صحاح لا يوجب التكفير» فتدبر . (حم م) في التوبة 
(عن أبي موسى) الأشعري. ورواه عنه أيضا النسائى فى التفسيرء ولم يخرجه البخاري. 
(:#) راجع الحاشيتين السابقتين. (خ). 
)١(‏ قال النووي: معناه: يقبل التوبة من المسيئين نهار وليلأً»ء حتى تطلع الشمس من مغربهاء ولا يختص قبولها 
بوقت» وبسط اليك :+ استعارة في قبول التوبة للمسيءء وقال المناوي : يعني يبسط يد الفضل والإنعام لا يد 
الحارحة؛ فإنها من لوازم الأجسام؛ فإذا طلعت الشمس من مغربها أغلق باب التوبة. 


- 0٠1١8 - 


(كتلب التوجة) باب: إلى متى تقبل التوبة 


لم - ملا"؟- «إن للتويّة 51 عَرْض ما بَيْنَ مصراعيّه ما بَيْنَ اشرق 


والمغرب. ل يفل حتَى طلم سحي بن مغربها) . (طب) عن صفوان بن عسال 
(ض) . [حسن : 107؟] الألباني ٠‏ 

713078-89 (إن للتوبة بابّا عرض ما بين مصراعيه) أي: شطريه» والمصراع من 
الباب الشطرء كما في المصباح وغيره(ما بين المشرق والمغرب لا يغلق حتى تطلع الشمس 
من مغربها) يعني : أن أمر قبول التوبة هين» والناس في سعة منه ما لم تطلع الشمس 
من مغربها؛ فإن بايا سعته ما ذكر لا يتضايق عن الناس إلا أن يغلق» وفى بعض 
ا ا ا 26 00 ا 
المغرب» جعل فتح الباب أيضًا من ذلك الجانب» وتحديد عرضه بذلك مبالغة في 
التوسعة» أو تقدير لعرض الباب بمقدار يتسع بجرم الشمس في طلوعهاء ذكره القاضي 
البيضاوي» وقال القونوي: باب التوبة كناية عن عمر المؤمن» واختصاصه بسبعين سنة 
إشارة إلى ما في الحديث الآخر: «أعمار أمتي ما بين الستين والسبعين» وإنما ذكر 
العرض دون الطول؛ لأن العرض دائما أقل منه» وللإنسان أجلان: أجل متناه» وهو 
مقدار عمره فى هذه النشأة والدارء» وأجل آخرء وهو روحاني يعلمه الحق مخصوص 
بالنشأة الأخروية في جنة أو نار غير متناه» وإليه أشار بقوله: ‏ وأجل مسمى عنده 4 
[الأنعام: ؟] ولهذا يقولون: للعالم طول وعرض؛ فعرضه عالم الأجسامء وطوله 
عالم الأرواح» وغلق الباب كناية عن انتهاء العمرء وإليه أشار بخبر: (إن الله يقبل 
توبة العبد ما لم يغرغر» قال: وأما طلوع الشمس من مغربها بالنسبة للنشأة الإنسانية؛ 
فكناية عن مفارقة الروح البدن؛ فإن الروح زمن تعلقه بالبدن متصنع بأحكامه» ومقيد 
بصفاته؛ فإذا جاء الموت طلع من حيث غرب. قال: ولست أقول لا معنئ للحديث 
غير هذاء بل أقول: لما كانت النشأة الإنسانية نسخة من نشأة العالم» وأخبرت الشريعة 
بأن الشمس تطلع من مغربها عند قرب الساعة؛ كناية عن موت ما يقبل الموت من 
العالم» وكانت الشمس بالنسبة إلى جسم الإنسان؛ وجب ألا يثبت في العالم الخارج 
عن الإنسان وصف ولا حكم إلا وتكون النسخة الإنسانية له مثل ونظير(طب عن 
صفوان بن عسال) بمهملتين» المرادي» صحابي معروف نزل الكوفة . 


-0018 - 


(كتابي التوية) باب: إلى مت ىتقبل التوبة 


ست م وع2 صر رو 7 


.اش افو لو 5 5 
ال 0 


ِعْلَقَ 2 ل هلر س سّ ىم افير م > اه 
حتى تطلع الشمس من تحوه). (تخ) عن صفوان بن عسال. [حسن: 
بعصي 


م , 2 لعي سىس ساس ال سس برس 3 
١-5"م/-‏ «للتوبة باب بالمغرب مسيرة سبعين عام لا يرال كذلك 
72 سس مق للم م 8 وو و م ا 0 | 7 
حتى يأتي بعض ايات ربك: طلوع الشمس من مغربها». (طب) عن صفوان بن 
فياك (ح). [حسن : 0١‏ الالباني . 


2 لل يه > -ه كه أده 2و سم 
18-5 اللجنة نَّمَانِية أبواب: سبعة مغْلَقَة وباب مفتوح للتوبة 


حتَى تَطلمَ الشسمس من تَحُوه». (طب كم عن ابن مسعود زه [أضعيف: ”1757] 


5 بم ابره نف اشن لقو ون الخرت عرع ها سدس اين فزن ا بانج 
تطلع الشمس من نحوه) اع من جهته)» ومر . شرح ذلك مفصلآ بما منه أن المراد 
بالسبعين: التكثير لا التحديدء فلا تفل . (تخ عن صفوان بن عسال» المرادي.؛ صحابى 
له اثنتا عشرة غزوة . 

-0١‏ بمسي_(للتوبة باب بالمغرب مسيرة سبعين عام لا يزال كذلك حتى يأتي 
يعن اياكدريك: طلوع التسين من مخربها؟ قال القاضى © مناه آنايانة الضورة ترح 
على الناس. وهم فى فسحة منها ما لم تطلع الشمس من مغربها؛ فإذا طلعت انسد 
عليهم فلم يقبل منهم إيمان ولا توبة؛ لأنهم إذا عاينوا ذلك اضطروا إلى الإيمان 
والتوبة»ء فلا ينفعهم ذلك كما لا ينفع المحتضرء فلما رأى أن سد الباب من قبل 
المغرب؛ جعل فتح الباب أيضا من ذلك الجانب» وقوله: «مسيرة سبعين سنة»؟ مبالغة 

فى التوسعة. أو تقدير لعرض الباب د ال امن الطالم من 0 
5 إلى هنا علد (طب عن صفوان بن غسال) ريم المهؤلة«الأولق» رخن العادية. 


- ولاءلُم- 


(كذاب التوجة) باب إلى متى تقبل التوبة 


> متب ل م وام َه و سكن ا سي سمه 
-860١ 1:‏ «من تاب قبل أن تطلع الشمس من مغربها تاب الله عليه». 


م( عن أبي هريرة (صح). [(صحيح : ]1١177‏ الآلباني : 


١‏ ا ل 6ه الى ساي ورد وى ساس اس م وير 
4- اهم - «من تاب إلى الله قبل أن يغرغر قبل الله منه». (ك) عن 
رجل (صح). [صحيح : 57 ] الألباني . 


علع ءانا داة 
222 


-الشمس من نحوه) أئ: من جهته 2 وقل عرفت معناه مما قله (طب ك) وكذا أبو يعلى 
كلب لعن ابن سوه :قال الوييهي 1 مندله كيد 
مغربها تاب الله عليه) أي : قبل توبته ورضيها فرجع 0 عليه بر حمته .» وذلك لآن 
العبد إذا جاء فى الاعتذار والتنصل بأقصى ما يقدر عليه؛ قابله الله بالعفو والتجاوز. 
وفيه تطييب لنفوس العباد» وتنشيط للتوبة» وجث عليهاء وردع عن اليأس 
والقنوط» وأن الذنوب وإن جلت؛ فإن عفوه أجل» وكرمه أعظمء وقوله: "تاب الله 
«قبل أن تطلع" حر لقبول التوبة» ولها حد آخر» وهو وقوعها قبل الغرغزة كما:في 
الحديث الآتىي» ولصحتها شروط مبينة في الأصول والفروع . (20 .في الدعوات (عن 
اب هريوة) ولم يخرجه البخاري . 

14 - إلروم_(من تاب إلى الله قبل أن يغرغر) أي: يأنحذ في حالة البزع (قبل الله 
منه) توبته» ومن قبل توبته لم يعذبه أبد) . قال الكلاباذي : ومعلوم أن هذا وقت لا 
يتلافى فيه ما فات؛ فتوبته الندم بالقلب». والاستغفار باللسان» أما حال الغرغرة فلا 
يقبل توبته» ولا ينفذ تصرفه لقوله -تعالى-: 98 فلم يك ينفعهم إيمانهم لَا رأوا بأسنا 4 
[غافر: 85]؛ لأن الاعتبار إنما هو بالإيمان بالغيب(41) فى التوبة (عن رجل» من 
الصحابة. ولم يصححه ولا ضعفه . 


ص جه مدوم 2065 


(حكذاب الذوجة) باب: قوله يَلِدَِ: , لو لم تذنبوا نخلق الله خلقًا يذنبون ثم يغض رلهم, 
باب: قولهك: «لو لم تذنبوا لخلق 
الله خلقًا يذنبون ثم يغفم لهم 
د واي نه ب ع ماع ىو يعرم بي د 5 ا الم 
8944-6 الو أن العبَاد لم يذنبوا لق الله حَلمًا يذنبون ثم يغفر لهم 


ذل رز سمس 


وهو الْغَفُور الرحيم». (ك) عن ابن عمرو (صح). [صحيح : 07547] الألباني . 
44-4606" (لو أن العباد لم يذنبوا لخلق الله خلقًا يذنبون» ثم يغفر لهم وهو 
الغفور الرحيم) ؛ لأن ما سبق في علمه كائن لا محالة» وقد سبق فى علمه أنه يغفر 
للعصاة» فلو فرض عام وجود عاص خلق من يعصيه فيغفر له» وليس هذا تحريضا 
للناس على الذنوب» بل تسلية للصحابة» وإزالة للخوف من صدورهم؛ لغلبة الخوف 
عليهم» حتى فر بعضهم إلى رءوس الجبال للتعبدء وبعضهم اعتزل الناس» ذكره 
القاضي. وقال التوربشتي: لم يرد هذا الحديث مورد تسلية المنهمكين في الذنوب» 
وقلة احتفال منهم بمواقعتها على ما يتوهم أهل الغرة» بل مورده البيان لعفو الله عن 
المذنيين» وحسن التجاوز عنهم؛ ليعظموا الرغبة في التوبة والاستغفار» والمعنى المراد 
من الخديث: أنه - تعالى - كما أحب أن يحسن إلى المحسن» أحب أن يتجاوز عن 
الب وقد دل عليه غير واحد من أسماته - كالغفار الحليم التواب العفو - لم يكن 
ليجعل للعباد بايا واحدًا؛ كالملائكة مجبولين على التنزه من الذنوب» بل خلق فيهم 
طينة ميالة إلى الهوى مفتتنًا بما يقتضيهء ثم كلفه التوقى عنه وحذره عن ملداراتهء 
وعرفه التوبة بعد الابتلاء؛ فإن وفى فأجره على الله وإن أخطأ الطريق فالتوبة بين 
فيه واراة اطق عه اكت الى كع مصير ارق طلى نا حتاف عليه اكه عدا 
بقوم يأتى منهم الذنب فيتجلى عليهم بتلك الصفات على مقتضى الحكمة؛ فإن الغفار 
يستدعى مغفوراًء كما أن الرزاق يستدعي مرزوقاء وقال الطيبي: في الحديث رد لمن 
كك مسنور :ال قبي عن الساده ويعده نقصّا فيهم مطلقّاء وأنه - تعالى - لم يرد من 
العباد صدوره كالمعتزلة فنظروا إلى ظاهره» وأنة مفسدة صرفة. ولم يقوا على سره 
أنه مستجلب للتوبة والاستغفار الذي هو موقع محبة الله قال عز ذكره: إن الله 
يحب التَوَابِينَ 4 [البقرة: 777]» وفي الحديث: «إن الله يبسط يده بالليل ليتوب مسيء 
النهار' وفيه: «لله أشد فرحا بتوبة عبده المؤمن» وسره إظهار صفة الكرم والحلم- 


-80٠؟؟‎ - 


(كذاب |[أوجط) باب: قوله يليه لولم تذنبوا لخلق النه خلا يذنبون ثم يغض رلهم» 


418-15/- «لو أتكم تَكونونَ عَلَى كل حال عَلَى الخَالَة التي نتم عليها 
عنْدي لَصافْحيُكُم لم الملأئكة بأكشيم رارك فى ردك ولو لم تذانبوا ْجَاء اللّه 


1 . و و 0-1 1 


بقَوْم يلانبون كي يعفر لّهِم). (حم ت) عن أبى هريرة (ض) . [صحيح: ”0 ] 
الألباني . 


- والغفران» ولو لم يوجد لانثلم طرف من صفات الألوهية» والإنسان إنما هو خليفة 
الله في أرضهء يتجلى له بصفات الجلال والإكرام والقهر واللطف. قال السبكي: وفيه 
أن النطق بلو لا يكره على الإطلاق» بل في شيء مخصوصء وعليه ورد خبر: «إياك 
واللواء وذلك أنه من فاته أمر دنيوي فلا يشغل نفسه بالتلهف عليه؛ لما فيه من 
الاعتراض على المقادير . (ك عن ابن عمرو) بن العاص . 

118-765/-( لو أنكم تكونون على كل حال على الحالة التي آنتم عليها عندي) 
إشارة إلى أن الدوام على الحالة الآتية عزيزء وأن عدم دوام العبد على تلك ال حالة لا 
يوجد معتبة؛ لما طبع عليه البشر من الغفلة (لصافحتكم الملائكة بأكفهم, ولزارتكم في 
بيوتكم) قال فى البحر: معناه هلو أنكم فى معاشكم وأحوالكم كحالتكم عندي 
لأظلتكم الملائكة ؛ لآن حال كونكم عندي حال مواجيد» وكان الذي يجدونه معه 
خلاف المعهود إذا رأوا الأموال والأولاد» ومعه ترون سلطان الحق وتشاهدونه» وترق 
أنفسكم. قال أنس: ما نفضنا أيدينا من دفنه حتى أنكرنا قلوبناء والذي زال عنهم هو 
سلطان النبوة القاهر لكل عدوء ألا ترى إلى قصة الرجل الذي باع أبا جهل إبلاً 
فمطله فقال له النبى كلاه : «أعط هذا حقه» فأرعد وأجاب وهو عدوه الأكبر؛ فهذا من 
سلطان النبوة» وقهر الحق للأعداءء ولم تصافحهم الملاتكة عنده لأنها لم تكن حالتهم 
لكنها حالة الحق» ولو كان ما يجدونه حالهم لكانت حالة ثابتة لهم» ولكانت موهبة 
الله والله لاا يرجع في هبتهء ولا يسلب كرامته إلا بالتقصير في واجباته (ولو لم 
يذنبوا لحاء الله بقوم يذنبون كي يغفر لهم) فيتوب عليهم وينيلهم جنتهء وإنما يخلي الله 
بين المؤمن والذنب ليبلغه هذه الدرجة» ولو لم يخل بينه وبينه»ء وسعى العبد في 
محاب اللّه كلهاء وتجنب مساخطه كلها ربما وجد نفسه قاكمة بوظائف اللّه» وساعية 
فى طاعته» ويرى لسانه ذاكرا فأعجبته نفسه واستكثر فعله» واستحسن عمله؛ فيكون 
قد اتشرتقه عن الله إلى اقبي العاند افير الشيئفة القمرة اللانة الضقةه السا ره ب 


- 0:75 - 


(كذاب الخوجة) باب: قوله جَطِلَ , لو لم تذنبوا نخلق الله خاقا يذنبون ثم يغشْ رلهم, 


ال 


اففنك ء م3 الو نكم 0 الذي 


ريع ب ل سمه > مه 
0707 


6 و مو 7 > هن 1 


1 /اممرة /ا- يا لجاء الله 0 و يدنبون ليَغفر لهم. 


- بالسوء» اللوامة التى هي معدن الآفات ومحل الهلكات. (حم ت عن أبي هريرة) 
قال: قلنا: يا رسول الله إذا رأيناك رقت قلوبناء وكنا من أهل الآخرة» وإذا فارقناك 
أعجبتنا الدنياء وشممنا النساء والأولادء فذكره. 

لف 5 (لو أنكم إذا خرجتم من عندي تكونون على الحال الذي تكونون عليه) 
عندي من الحضور وذكر الحئة والنار (لصافحتكم الملائكة بطرق المدينة) أي: مصافحة 
معاينة» وإلا فالملائكة يصافحون أهل الذكر ساعة فساعة؛ فانتفت مصافحتكم لانتفاء 
الخال الحاصلة عنده؛ وذلك لأن حالتهم عنده حالة فرق وخشي من الله تقدس كما 
تقررء والخوف سبب لولوج نور اليقين في القلب» وذا سبب لموت الشهوة ورفع 
الحجب. وحينئذ يشاهد الأرواح الطاهرة المطهرة عيانًا؛ لارتفاع الموانع» ذكره بعض 
الكاملين. وقال البونيى: سر ذلك أن المصطفى كَكْلْةٌ مجمع الأنوار؛ فإذا كان في مجلسه 
يتلقى كل منهم من أنواره ما فى قوته؛ فكأنهم فى الغيبة والحضور يشاهدون ذلك على 
العيان»ء لاجتماع المقامات والأطوار التورانية في وقت واحدء فإذا رجعوا إلى مواطن 
أجسامهم ومراكز حسهم نقص ذلكء. وهو بالحقيقة لم ينقص» بل أخذ كل منهم ما 
رجع به إلى عالمه؛ لكن لما كان الحس أغلب في الرجعة إلى الأهل؛ كان الحكم غالبا 
ف الظاهر لا الباطن» ألا ترى أنهم إذا حضروا ثانيًا تذكروا ما بطن عنهم بزيادة الفهم 
عن الله ع2 وكذا -البزار (عن أنس) قال الهيثمى: رجاله رجال الصحيح» غير غسان بن 
مروء وهو ثقة» وفى الحديث قصة طويلة» وهذا رواه مسلم بلفظ : «والذي نفسى بيده 
لو تدومون.غلى ما تكونون عندي لصافحتكم الملائكة على فرشكم وفى طرقكم» . 

يم ع بالل لم تذبوا جاء اله بقوع يلون أي تم وستعفرون كما قو عرواية 
أحمد الأخرى (ليغفر .لهم لا في إيقاع العباد في الذنوب أحيانًا من الفوائد التى منها: - 


- 0354 - 


(كذاب الذوجة)باب: قوله يَلَِ , لو لم تذنبوا نخلق الله خلتنا يذنبون ثم يغش رلهم, 


1 > هو عو لسلسم عير ى سس ع سل ءام لاثير 


8-4 - الو لَمْ تكونوا تذنبون لفت عليكم مَا هو أكْبَر من ذلك» 
ا لعن الححت ا عانعن ادن (رض). [ حسن : ٠‏ 07] الالباني. 


00 المذنب بذنبه» وتنكيس رأسه عن العجب» وحصول العفو من ٠‏ اللّهدء والله 
يحب أن يعفوء فالقصد من زلل المؤمن ندمه» ومن تفريطه أسفهء ومن اعوجاجه 
تقويمه» ومن تأخيره تقديمه» والخبر مسوق لبيان أن الله خلق ابن آدم وفيه شموخ وعلو 
وترفع» وهو ينظر إلى نفسه أبداء وخلق العبد المؤمن لنفسه؛ وأحب منه نظره له دون 
غيره؛ ليرجع إلى مراقبة خالقه بالخدم لهء وأقام له معقباتء وكفاه كل مؤنة» وعلم 
لمك اي لي ل و و 1 فقدر له ما يوقظه 
د وهو الشر والمعاصي؛ ليتوب ويرجع إلى الله ل وتوبوا إِلَى الله جميعا 
يها المؤمنوث 4 [النور: .]"١‏ (حم عن ابن عباس) قال الهيثمي: فيه يحيى بن عمرو بن 
مالك البكري» وهو ضعيف. وقد وثق» وبقية رجاله ثقات. اه. والمصضف رمز 
لحسنهء وظاهر صنيع المصنف أنه مما لم يخرجه من الستة أحدء وهو عجيب2». فقد 
خرجه الإمام مسلم في التوبة من حديث أبي أيوب بلفظ : «لولا أنكم تذنبون لخلق الله 
خلقًا يذنبون يغفر لهم». وبلفظ: "لو أنكم لم تكن لكم ذنوب يغفرها لكم لجاء الله 
بقوم لهم ذنوب يغفرها لهم». ومن حديث أبي هريرة بلفظ : «والذي نفسي بيده لو لم 
تذنبوا لذهب الله بكمء ولحاء بقوم يذنبون فيغفر لهم». 

84)-7/448- ( لو لم تكونوا تذنبون لخفت عليكم) وفى رواية: «لخشيت» (ما هو 
أكبر من ذلك. العجب العجب)؛ لأن العاصي يعترف بكعيه شرج اله«الترية روا سيعت 
بر رد لوي 2 ل اك الود 3 
ولأن دوام الطاعة يوقع فيهء ولهذا قيل: أنين المأنبين أحب إلى الله من زجل 
المسبحين؛ لأن زجلهم يشوبه الافتخارء وأنين أولئتك يشوبه الانكسار والافتقارء 
والمؤمن حبيب اللّه» يصونه ويصرفه عما يفسده إلى ما يصلحه. والعجب يصرف وجه 
العبد عن الله» والذنب يصرفه إليه» والعجب يقبل به على نفسهء والذنب يقبل به 
على ربه؛ لآن العجب ينتج الاستكبار» والذنب ينتج الاضطرار» ويؤدي إلى الافتقارء 
وخير أوصاف العبد افتقاره واضطراره إلى ربه؛ فتقدير الذنوب وإن كانت شرا ليست 
لكونها مقصودة لنفسهاء بل لغيرهاء وهو السلامة من العجب التي هي خير عظيم. - 


-60٠؟6‎ - 


(كذاب الذوجة) باب: قوله يلي , لو لم تذنبوا لخلق الله خلقًا يذنبون ثم يغش رلهم, 
امو قداو قل ١ق‏ لون و قل بر 
5م - 01- لول مون خالل لاون لم٠٠‏ . (حم 


وم جه كدوج مدو 


- قال بعض المحققين: ولهذا قيل: يا من إفساده إصلاح» يعني: إنما قدره من المفاسد 
تيه نضا لع عظيمة» احتقر ذلك القدر اليسير فى جنبه لكونه وسيلة إليهاء وما أدى 
إلى الخير فهو خير؛ فكل شر قدره الله لكونه لم يقصد بالذات بل بالعرض لا يستلزمه 
من الخير الأعظم. يصدق عليه بهذا الاعتبار أنه خيرء وفيه كالذي قبله دلالة على أن 
العبد لا تبعده الخطيئة عن الله وإنما يبعده الإصرار والاستكبار والإعراض عن مولاه. 
بل قد يكون الذنب سببًا للوصلة بينه وبين ربه كما سبق. (هب عن أنس) قال الحافظ 
العراقي: فيه سالم أو سلام بن أبي الصهباء قال البخاري: منكر الحديث» وأحمد: 
حسن الحديث. اه. ورواه أيضًا باللفظ المذكور ابن حبان في الضعفاءء والديلمي في 
مسند الفردوس» وطرقه كلها ضعيفة» ولهذا قال في الميزان عند إيراده : ما أحسنه من 
حديث لو صحء وكان ينبغي للمصنف تقويتها بتعددها الذي رقاه إلى رتبة الحسن» 
ولهذا قال في المنار: هو حسن بهاء بل قال المنذري: رواه البزار بإسناد جيد. 
-517/-(لولا أنكم تذنبون لخلق الله خلقًا يذنبون فيغفر لهم) قال الغزالي: 
جعل العجب أكبر من الذنوب» ولو لم يذنب العبد لاستكثر فعله» واستحسن عمله؛ 
فلحظ أفعاله المدخولة» وطاعاته التى هى بالمعاصى أشبه» وإلى النقص أقرب؛ فير 
من كنك" الله وستكله إلى اتسحنان قبل ولق انان لقاع :الو بيه به رشعو قله 
الاحتفال بمواقعة الذنوب كما توهمه أهل الغرة» بل إنه كما أحب أن يحسن إلى 
المحسن» أحب. التجاوز عن المسىء» فمراده: لم يكن ليجعل العباد كالملائكة منزهين 
عن الانويب ل جار فوم ينعيال قيعة ان الهوى» ثم كلفه توقيه» وعرفه التوبة 
بعد الابتلاء؛ فإن وفى فأجره على اللّهء» وإن أخطأ فالتوبة بين يديه فأراد المصطفى 
يَكِة: أنكم لو تكونون مجبولين على ما جبلت عليه الملائكة» لجاء الله بقوم يتأتى 
منهم الذنوب؛ فيتجلى عسليهم بتلك الصفات على مقتضى الحكمة؛ فإن الغفار 
يستدعي مغفوراء والسر في هذا إظهار صفة الكرم والحلم والغفرانء ولو لم يوجد 
لانثلم طرف من صفات الألوهية» والإنسان إنما هو خليفة الله في أرضهء يتجلى له 
بصفات الحلال والإكرام فى القهر واللطف». وقد تقدم ذلك كله مع زيادة. - 


- 007 - 


(كناب النوية) باب: في أن رحمة الله سبقت غضبه 


و لون الاق - لان لضت تو ٠‏ و ا د 000 
5055-١‏ «قال الله - تعالى-: سبقت رحمتى غضبى). (م) عن أبى 
هريرة (صح). [صحيح: ]1757١‏ الآلباني. 


- (تتمة): قال رجل للقرطبى: أريد أن أعطى الله عهدًا أن لا أعصيه أبدًا. قال: 
رمن افلم كنا جدرء امنلفي و نع الى نعل للد الاايققة فيك اتمساوع وقدواه زا 
على العبد أن يتوب كلما أذنب. (حم مات عن أبي أيوب) الأنصاري . 

ام .ب (قال الله - تعالى -: سبقت) وفى رواية اللمسحارى: «غلبت» 
(رحمتي) أي: غلبت آثار رحمتي على اثار (غضبي) والمراد : بيان سعة الرحمة 
وشمولهاء ووصولها للخلائق قبل الغضب؛ لكونها مقتضى ذاته دونه» وإلا فهما من 
عقانت..وا كان لاراوته الدواتيه والعقات: 5 توضقت» اتحنااقها بالسيق والناءة صل 
الأخرىء فهو إشارة إلى مزيد العناية بعبيده» والإنعام عليهم بغايات الفضل» ونهاية 
الرفق والمسامحة» وإلى أن مقام الفضل أوسع من مقام العدل, والمراد من الغضب 
لازمهء وهو إرادة إيصال العذاب إلى من يقع عليه الغضب؛ لأن السبق والغلبة باعتبار 
التعلق؛ أي: تعلق الرحمة غالب سابق على تعلق الغضب؛ لأن الرحمة مقتضى ذاته 
الأقدس» والغضب يتوقف على سابقة عمل من العبد الحادث. وقال الدمامينى : 
لضب إزاذة اللعقا ده رو الرسحفة إزادة القورايم .و العلل كلهت اف بول سق 
بعضها بعضاء لكن ورد هذا على الاستعارة» ولا مانع من جعل الرحمة والغضب من 
صفات الفعل لا الذات؛ فالرحمة هي الثواب والإحسان» والغضب الانتقام والعذاب» 
فتكون الغلبة على بابها . 

(تنبيه): قال ابن عربي: لما نفخ الروح في آدم عطس فقال: الحمد لله فقال الله : 
يرحمك الله يا آدم. فسبقت رحمته غضبهء ولهذا قدم الرحمة في الفاتحة» وأخر ذكر 
الغضب؛ فسبقت الرحمة الغضب في أول افتتاح الوجود؛ فسبقت الرحمة إلى آدم 
قبل العقوبة على أكل الشجرة» ثم رحم بعد ذلك؛ فجاءت رحمتان بينهما غضب؛ 
فتطلب الرحمتان الامتزاج لأنهما مثلان؛ فانضمت هذه إلى هذهء فانعدم الغضب 
بينهماء كما قال بعضهم فى يسرين بينهما عسر : 5 


-0٠؟1/‎ - 


(كذاب النوجة) باب:ف ي أن رحمة الله سبقت غضبه 


م - 10784 - «إن الله - تعالى - نا خَلَقَ الخَلقَ كنب بيده عَلَى تقفْسه: 


اعت ا رت ه) عن أبي هريرة (رصح). [صحيح : 0 م ] 
الألباني . 


- إذا ناا عليك الأ حير انك الى ألى شرع 

ماستبيييو أ لكرن) عبن اليد نه فبا سين 

(تنبيه) : قال ابن المنكدر: إنيى لأستحي من الله أن أرى رحمته تعجز عن أحد من 
العصاة» ولولا النص ورد في المشركين ما أخرجتهم لقوله - تعالى -: 9 ورحمتي 
وسعت كل شيء» [الأعزاف: 165١]؛‏ وقال بعض العارفين: حضرة الحق - تعالى- 
مطلقة يفعل فيها ما يريد» وما مع أحد من المؤمنين أمان بعدم مؤاخذته على ذنوبه. 
وإنما يتعلق الناس بنحو قوله - تعالى -: «سبقت رحمتي غضبي» . (م عن أبي هريرة) 
ورواه عنه أبو يعلى والديلمي . 

؟7- ىلا١‏ -(إن الله - تعالى - لما) أي: حين (خلق الخلق كتب بيده على نفسه) 
أي: أثبت في علمه الأزلي . قال القاضي : يعني أنه لما خلق الخلق حكم حكما جازماء 
ووعد وعدا لازمًا لا خلف فيه» فشأنه حكم الجازم الذي لا يعتريه نسخ» ولا يتطرق 
إليه تغيير بحكم الحاكم إذا قضى أمرآء وأراد إحكام أمر عقد عليه سجلاً وحفظة؛ 
ليكون حجة باقية محفوظة عن التبديل والتحريف (إن رحمتي تغلب غضبي) أي: غلبت 
عليه كته اتاروم الأ قرف أن عط كلق من الرحمة أكثر من قسطهم من الغضب؛ 
لنيلهم إياها بلا استحقاقء وأن قلم التكليف مرفوع عنهم إلى البلوغ» ولا يعجل 
بالعقوبة عليهم إذا عصوه» بل يرزقهم» ويقبل توبتهم» وما تعلق بالرحمة والفضل أحب 
إليه من فعل ما تعلق بالغضب . (ت ه عن أبي هريرة) وورد بمعناه من عدة طرق . 
() امراف القلية:“سعة الرخمة وتلمولها للخلق» كما يقال :غلب غلى فلان الكرء 4 :آي هو أكثر ختصالة». إلا 

فرحمة الله وفضبه صفتان راجعتان إلى إرادة عقوبة العاصيء. وإثابة المطيع». وصفاته - تعالى - لا توصف 

بغلبة إحداهما الأخرى» وإنما هو على سبيل المجاز للمبالغة. وقال الطيبي : الحديث على وزان قوله - 

تعالى-: ‏ كتب ربكم على نفسه الرّحَمّة 4 [الأنعام: 04]. أي: أوجب وعدا أن يرحمهم قطعًا بخلاف ما 

يترتب على مقتضى الغضب من العقاب؛ فإن الله - تعالى - عفو كريم يتجاوز عنه بفضله» وأنشد: 


وإنى وإن أوع للته أو وعدلته لخلف إيعادي ؤمنجز موعدي 
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(كذاب التوجة) باب: في أن رحمة الله مائة جزء أرسل منها واحدة في الدنيا فليستبش را مؤمنون يوم القيامة 


17717 (كتب ب على نفسه بيده قبل أن يخلق الخلق: لارحمتن 
07 ت غضبر ا( . (ه) عن أبي هريرة (صح) ا اك 05 الألباني . 
1 0 اما خَلَقَ الله من شيء إلا وَقَدْ خَلَقَ له مَا مَا يَغْلبِه وَخَلّقَ 


وى ساظر سو 


رَحْمتَه تغلب عَضْبَه) الراك (ك)اعن أ نس 1 [ضعيف: 5١‏ 0] الألباني . 


واحدة في الدنيا فليستبشر المؤمنون يوم القيامة 


م ص سه ىا سم ره لير تر ص جم م 3 


765 ديف 0د . الله - تعالى - خَلَقَ الرحمة يَوْمْ خَلَقَهَا مائّة رحد 


777-31 (كتب ربكم على نفسه بيده قبل أن يخلق الخلق: رحمتي سبقت غضبي) 
هذااغلى :وؤزان: «( كتب ربكم على نفسه الرحمّة ‏ [الأنعام: 04]. أي: أوجب وعد أن 
يرحمهم قطعا بخلاف ما يترتب على مقتضى الغضب من العقاب؛ فإن الله عفو كريم 
يتجاوز عنه بفضله» والمراد بالسبق القاطع بوقوعهاء ذكره الطيبى. وقال القاضي: التزمها 
تفضلاً وإحسانًاء والمراد بالرحمة:ما يعم الدارين» قال: والله -تعالى- غفور رحيم بالذت» 
معاقب بالعرض» كثير الرحمة؛ مبالغ فيهاء قليل العقوبة مسامح فيها. اه. وقال التفتازاني : 
الكتابة باليد تصوير وتمثيل لإثباته وتقديره. (ه عن أبي هريرة) رمز المصنف الحسنه . 

1/- 4.7 /- (ما خلق الله من شيء إلا وقد خلق له ما يغلبه» وخلق رحمته تغلب 
غضبه) أ غلبت آثار رحمته على آثار غضبه؛ والمراد من النغضب: لازمه» وهو 
إرادة إيصال العذاب إلى من يقع عليه الغضب . (البزار) في مسنده (ك) في التوبة» 
وكذا ابن عساكر (عن أبي سعيد) الخدري. قال الحاكم: صحيح؛ فشنع عليه الذهبي 
وقال: بل هو منكرء وقال الهيثمى فى سند البزار: : فيه من لا أعرفهء وعزاه الحافظ 
العراقي لأبي الشيخ في الثواب ثم قال: وفيه عبد الرحيم بن كردم. جهله أبو حاتم: 
وقال في الميزان: ليس بواه ولا مجهول. 


ه77 وم (إن الله خلق) أي : قدر (الرحمة) الت يرحم بها عباده» ورحمته 
إرادة الإنعام . أو فعل الإكرام ؛ فمرجعها صفة ذاتية أو فعلية ؛ فهى حادثة من حيث - 
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(كذاب الخوجط) باب:في أن رحمة الله مانئة جزء أرسل منها واحدة في الدنيا فليستبشرا مؤمنون يوم القيامة 
تَأَمسَك عئده تسعًا وتسعين رَحُمَة ورْسّل في خَلْقه كلهم حمهة واهدة دلا 
ْم افر كل لذي عند الله من الرحمة لَميَأس من اخ ”5 
الذي عند الله من , العذاب لم يأمن7*) من الّار». (ق) عن أبي هريرة (صح). 


[صحيح : ”11757 ] الألباني . 


- إنها فعل كائتن عن الإرادة (يوم خلقها مائة رحمة) قال التوربشتي -رحمه اللّه-: غير 
متناهية فلا يعتريها التقسيم والتجزئة» وإنما قصد ضرب المثل للآمة؛ ليعرفوا التفاوت بين 
القسطين: قسط أهل الإيمان منها فى الآخرة» وقسط كافة المربوبين فى الأولى؛ فجعل 
مقدار حظ الفئتين من الرحمة في الدارين على الأقسام المذكورة؛ تنبيهًا على المستعجم. 
وتوفيقًا على المستفهم, ولم يرد به تجريد ما قد خلا عن الحدء أو تعديد ما يجاوز العد 
(فأمسك عنده تسعًا وتسعين رحمة وأرسل) وفي رواية: «وأنزل» (في خلقه كلهم رحمة 
واحدة) تعم كل موجودء. فكل موجود مرحوم حتى في آن العذاب» إذ 9 
رحمة وفضل (فلو يعلم الكافر بكل الذي عند الله من الرحمة) الواسعة (لم يأ | 

لم يقنط (من الجنة) أي: من شمول الرحمة له؛ فيطمع في أن يدخل 0 0 
المؤمن بالذي عند الله من العذب لم ييأس من النار) أي : من دخولها. قال الطيبى : سياق 
الحديث في بيان صفتي القهر والرحمة لله؛ فكما أن صفاته -تعالى- غير متناهية لا يبلغ 
كنه معرفتها أحد؛ فكذا عقوبته ورحمته؛ فلو فرض أن المؤمن وقف على كنه صفة 
القهارية» لظهر منها ما يقنط من ذلك الخلق طراء ولا يطمع في جنته أحد. هذا معنى 
وضع ضمير المؤمن» ويجوز أن يراد بالمؤمن: الجنس على سبيل الاستغراق؛ فالتقدير 
أحد منهم. ويجوز أن يكون المعنى على وجه آخرء وهو أن المؤمن ن اختص بأن يطمع في 
الجنة؛ فإذا انتتففى منه فقد انتتفى عن الكل» وكذا الكافر مختص بالقنوط؛ فإذا انتفى 
القنوط عنه انتفى عن الكل . انتهى. وقال المظهر: ورد الحديث فى بيان كثرة عقوبته 
ورحمته؛ لئلا يغتر مؤمن برحمته فيأمن عذابه. وقال العلائي: هذا بيان واضح لوقوف 
العبد بين حالتي الرجاء والخوف» وإن كان الخوف وقت الصحة ينبغى كونه أغلب 
أحواله؛ لأن تمحض الخوف قد يوقعه فى القنوط فينقله لحالة أشر من الذنوب. (ق عن 
أبي هريرة) -رضي الله عنه- وفي الباب عن معاوية بن حيدة وعبادة وغيرهما. 


)١(‏ وفى نسخة: «لم يأمن من النار؛ فهو - سبحانه - غافر الذنب» شديد العقابء. والمقصود من الحديث: أن 
الشخص ينبغى له أن يكون بين حالتى الرجاء والخنوف. 
(*) قلت: الصواب لم يأمن النئارء هكذا هي محققة على أصول صحيحة. (خ). 
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(كذاب الذوجة) باب: في أن رحمة الله مائة جزء أرسل منها واحدة في الدنيا فليستبش را مؤمنون يوم القيامة 


55م -1١107/10‏ إن اللَّهَ - تَعَالَى - خَلَقَ يوم خَلَقَ السموات والأرض مائة 
رَحْمَة كل رَحمة طبَاق ما بين السّمَاء والأرْضء فَجَعَلَ منْهًا في الآرض ررحمة 


كه ء و 


رمج لي 
نطف الوالدة لَى ولّدما. وَالوحش والطير بَعضها عَلَى بَعْض. وأخر تسعا 
وتسعين» فَإِدَا كَانَ يَوْم القيامة أكْمَلهَا بهذه الرحمة) ٠‏ (حم ان (حم ه) 
عن أبى سعيد (صح) . [صحيح : 11617] الألباني . 

95 310/4 (إن الله خلق يوم خلق السموات والأرض مائة رحية) 217 أي أظهر 
تقديرها يوم أظهر تقدير السموات والآأرضء» وفيه بشرى للمؤمنين؛ لأنه إذا حصل من 
رحمة واحدة 6 دار الأكدار ما حصل من النعم الغزار» فما ظنك بباقيها 0 دار 
القرار (كل رحمة طباق ما بين السماء والأرض) أي : ملء ما بينهماء وقد مر معنى 
الطباق» ومقصوده: التعظيم والتكثير» وورود ذلك بهذا اللمظ غير عزيز (فجعل فى 
الأرض منها رحمة) قال القرطبى: هذا نص فى أن الرحمة يراد بها متعلق الإرادة. 
وأنها راجعة إلى المنافع والنعم (فبها تعطف) أي: نحن وترق وتشفق. وفي الصحاح : 
عطف عليه: شفق. وفى المصباح: عطفت الناقة على ولدها عطمًا: حنت «الوالدة 
على ولدها) من الآدميين» وكل ذي روح (والوحش والطير) أي: وغيرهما من كل نوع 
من أنواع دوات الأرواح» ولعل تخصيص الوحش والطير لشدة نغفورهاء والله أعلم 
بمراد رسول الله كَلكلة. قال القرطبي: وحكمة ذلك تسخير القوي للضعيف. والكبير 
للصغير» حن لتطدريك” وتتم مصلخته. وذلك تدبير اللطيف الخبير(بعضها على 
بعض »2 واحو كينا وتان فإذا كان يوم القيامة أكملها بهذه الرحمة) فالرحمة التى - 
)١(‏ حصره في مائة على سبيل التمثيل» تسهيلاً للفهمء وتقليلاً لما عند الخلق» وتكثير لما عند الله - تعالى -. 

وأما مناسية هذا العدد الخاص فثبت أن نار الآخرة تفضل نار الدنيا بتسعة وستين جزءًا؛ فإذا قوبل كل جزء 

برحمة زادت الرحمات ثلاثين جزءاء فالرحمة في الآخرة أكثر من النقمة فيهاء ويؤيده قوله - تعالى - 

الحديث القدسي : «غليت رحمتي غضبي". ويحتمل أن تكون مناسبة هذا العدد اللخاص؛ لكونه مثل عدد 

برحمة اللّه -. تعالى 0 فمن نالته منها رحمة واحدةء» كان أدنى أهل الحنة منزلة. وأعلاهم من حصلت له 

جميع أنواع الرحمة؛ وهذه الرحمة للمؤمنين بدليل قوله -تعالى-: #وكات بِالْمؤمنين رحيما» 


[الأحزاب: 117» وأما الكفار فلا يبقى لهم حظ من الرحمة» لا من جنس رحمات الدنيا ولا من غيرها. 
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00١ 1‏ 00 500 0 , ْ 
(كناب النوبة) باب: في أن رحمة الله مائة جزء أرسل منها واخدة في الدنيا فليستبشر ا مؤمنون يوم القيامة 


و مير 0م هه 1 


ام اا «١لجعل‏ الله الرحة مائة جرّء؛ 0 ع تسعة وتسعين 


را وَأنْرلَ في الأرْض جِرْءً) وأحداء َم ذلك الجزاء قر احم املق حتَى ترق 
الْفَرس حافرها عن ولدها ييه أن ا (ق) عن أبي هريرة (صح). أصحيح : 
6 ] الألباني. 


- في الدنيا يتراحمون بها أيضا يوم القيامة. قال المهلب: الرحمة رحمتان: رحمة من 
صفة الذات». وهى لا تعدد. ورحمة من صفة الفعلء وهي هذه. وقال العارف 
البو <-"رضئ لله تعالى عنه -: الذاتية واحدة» ورحمته المتعدية متعلدة» وهي ما 
فى هذا قير نان لقتني الاار كو نقها واسلاة ارقم ها الارسياط وين الأتواك ا.نويها ركو 
حسن الطباع» والميل بين الجن والإنس والبهائم» كل شكل إلى شكلهء والتسعة 
والتسعون حظ الإنسان يوم القيامة يتصل بهذه الرحمة» فتكمل مائة فيصعد بها في 
درجة الجنة» حتى ترى ذات الرحيم» وتشاهد رحمته الذاتية. (حم م عن سلمان) 
الفارسى . (حم ه) عن أبى سعيد الخدري . 
/ا73- اجر م (جعل لله أي: اخمرع وأوجد أو قدر (الرحمة مائة جزء) في 
رواية: «فى مائة جزء» أي: أنه - تعالى - أظهر تقديره لذلك يوم تقدير السموات 
والأرض (فأمسك) ررا” «فأخر) (عنده تسعة وتسعين جزءا) وفى وات وكير 
ا ا نه رواية: #وخصباً عنده مائة إلا واحدة». (وأنزل في 
الأرض) ب بين أهلها (جزءا واحمدا) وفي ا «وأرسل فى خلقه كلهم رحمة». قال 
القرطبى: هذا نص فى أن الرحمة يراد بها الإرادة لا نفس الإرادة» وأنها راجعة إلى 
المنافع والنعم . وقال الكراني: الرحمة هنا عبارة عن القدرة المتعلقة بإيصال الخير» 
والقدرة في نفسها غير متناهية» والتعلق غير متناه» لكن حصره في مائة على التمثيل 
وي وتقليلآ لما عند الخلقء. وتكثير لما عند الله . وقال ابن أبى جمرة: نار 
خرة تفضل نار الذنيا بتسعة وستين جزء! ؛ فإذا قوبل كل جزء برحمة زادت 
وو جزءًا؛ فيفيد أن الرحمة فى الآخرة أكثر من النقمة» وحكمة هذا 
العس وطاضي اه هدوع اندي واطلنة وان رجيات كانت كل رحمة بارا 
درجة . (فمن ذلك الجزء) الواحد (يتراحم الخلق) أي : يرحم بعضهم بعضا وفي روايه: - 
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(كناب التوبة) باب: في أن رحمة الله مائة جز ء أرسل منها واحدة في الدنيا فليستبشر ا مؤمنون يوم القيامة 


- له ل له لله ل سي ان مل لا لس ع فير 
74م 97594" «خلق الله ما رَحْمَّة: فوضع رحمة بين خَأقه يتتراحمون 


بها وخأ عنْده مائة إلا واحدةً) زم ت) عن 5 هريرة ٠‏ [صحيح : اطرفورة الآلباني . 


وعم -١71ه4-‏ ع مائة جرء 0 3 5 


1 26 


> «بها يتراحمون» بها يعطف الوحش على ولدها» » وفي رواية: «تعطف الوالدة على 
ولدهاء والوحش والطير بعضها على بعض» . (حتى ترفع الفرس حافرها عن ولدها 
خشية أن يصييه) بمثناة تحتية أوله بضبط المصنف. خص الفرس لأنها أشد الحيوان 
المألوف إدراكاء ومع ما فيها من خفة وسرعة تتحرز أن يصل الضرر منها لولدها رحمة 
لهء» وعطمًا عليه وفيه إشارة إلى أن الرحمة التى في الدنيا في الخلق تكون فيهم يوم 
القيامة يتراحمون بهاء وإدخال السرور على المؤمئين إذ النفس يكمل فرحها بما وهب 
لهاء وحث على الإيمان. واتساع الرجاء فى الرحمة المدخرةء وغير ذلك . 

(تنيه) قال الرركشى: قال فى هذه الوا «جعلها»» وفى غيرها: «خلق» ؛ فإن 
قيل: كيف هذاء الع ينه لات عبن وطل عو قاف ات فتكون قديمة. 
أو صفة فعل فكذلك عند الحنفية؟ قيل: عند الأشعري أن صفة الفعل حادثة» وأصل 
النعمة الرحمة» ورواية: «جعل» أشبه من نحلقء وتؤول بما أول به: إِنّا جعلتاه قرآنا 
عربيا 4 [الزخرف: ؟]. (ق عن أبي هريرة) ورواه أحمد عن سلمان. 

--59739- (خلق الله) أي: قدر (مائة رحمة) ورحمته إرادة الإنعام» أو فعل 
الأكرا م (فوضع) منها (رحمة واحدة بين خلقه) أي : بين جميع مخلوقاته من أنس وجن 
وحيوان وغيرها (يتراحمون بها ) أي: يرحم بعضهم بعضا بهاء حتى أن الدواب ترحم 
أولادها فترفع حافرها مخافة أن يصيبها فيؤلمها (وخبأ عنده مائة إلا واحدة) إلى يوم 
القيامة» فلو يعلم الكافر بكل الذي عند الله من الرحمة الواسعة لم ييأس من الحنة» 
كما مر ذلك مبسوطًا (م ت عن أبي هريرة) . 

1571١-‏ -(الرحمة عند الله مائة: فقسم بين الخلائق جزءا) واحدا فبه يتراحمون» 
ويعطف بعضهم على بعض حتى الدابة ترفع حافرها عن ولدها مخافة أن يصيبه فيوذيه- 
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(كذاب التوجة) ياب منة في سعة رحمة الله - تعالى - 
باب: منة فى سعة رحمة الله - تعالى - 
ل ىق سا وس لير اس ص ىمس سس واس 3 ولا ى سدم اس 
4- 5368 7- «لو تعلمون قدر رحمة الله لاتكلتم عليها». البزار عن أبي 


سعيد (ض). [صحيح: 0510] الألباني. 


2ل 1 اراس 20 0 ا 2 ع2 2 

7444-١‏ الَو يَعْلّم المؤمن مَا عند الله من العقوية مَا طمع في الجن 

- (وأخر تسعًا وتسعين إلى يوم القيامة) حتى أن إبليس ليتطاول ذلك اليوم رجاء للرحمة 

وفيه بشرى للمؤمنين لأنه إذا حصل من رحمة واحدة في دار الأكدار ما حصل من النعم 
كالقطعة من الذهب ونحوه (البزار) فى مسنده (عن ابن عباس) رمز المصنف لصحته . 


- ه"#ع 7 (لو تعلمون قدر رحمة الله لاتكلتم عليها» زاد أبو الشيخ والديلمي 
فى روايتيهما: «وما علمتم إلا قليلاء ولو تعلمون قدر غضب الله لظننتم ألا تنجوا» . 
هي "لآل ةا الإناا: ححدت كن مع رحيكة رلدو لا كرو رودق 3االنى يعرف 
غايتهاء أو يحسن وصفهاء فإنه الذي يهب كفر سبعين سنة بإيمان ساعة». ألا ترى إلى 
سحرة فرعون الذين جاءوا لحربه» وحلفوا لااعي ل ير اما 
ووهب لهم جميع ما سلف». ثم جعلهم رءوس الشهداء في الجنة؟ فهذا مع من وحده 
ساعة بعد كل ذلك الكفر والضلال والفساد؛ فكيف حال من أفنى فى توحيده عمره؟ 
أما ترى أن أصحاب الكهف وما كانوا عليه من الكفر طول أعسمارهم إلى أن قالوا: 
« ربنا رب السّموات والأرض 4 [الكهف:5١]»‏ كيف قبلهم وكرمهم» واعظم لهم 
الحرمة» وألبسهم المهابة والخشية حيث يقول: 9 لو اطْلعت عَلَيهِم لَولَيت منهم فرارا 
ولعت منهم رعبا 4 [الكهف: 8١]؟:‏ بل كيف أكرم كابًا تبعهم حتى ذكره في كتابه 
يي ا لت ال ل ل د 
57 أيامًا من غير عبادة؛ فكيف مع عبده المئؤمن الذي لوعن وعبده سبعين 
سنة؟ (البزار» فى مسنده (عن أبي سعيد) الخدري . قال الهيثمي: إسناده حسن . 

7444-١‏ (لو يعلم المؤمن ما عند الله من العقوبة) أي: من غير التفات إلى 
الرحمة (ما طمع في الجنة) أي: في دخولها (أحد؛ ولو يعلم الكافر ما عند الله من الرحمة)- 


0 


(حكذاي الذوجة) باب: ما جاء في أن الله يغاروغيرته أن يأتي ا مؤّمن ما حرم الله عليه 


> لله سا6 سامش ير 


7 06 و ل ا د ا نه 
أحد؛ ولو يعلم الكافر ما عند الله من الرحمة ما قنط من الجنة أحد». (ت) عن أبي 
هريرة (ح). [صحيح : 917378] الآلبانى ٠‏ 


عاد عله عله 


باب: ما جاء فى أن الله يغار وغيرته 


و 1 1 ان 
ان 


00 4 لوا له ا أ ا ا لد و 
ووعاج قلةاتد إن اد عاليت يجار وإن الزمن يان وغهر: ال نْ 
م ادس ص سان سمه : 1 
يأني اومن ما حَرم الله عَلَيّْها. (حم ق ت) عن أبي هريرة (صح). [صحيح:1401] 
الآلباني 
- أي: من غير التفات إلى العقوبة (ما قنط من الجنة أحد) ذكر المضارع بعد لو في 
الموضعين؛ ليفيد استمرار امتناع الفعل فيما مضى وقنًا مؤقتَاء لأن لو للمضي. قال 
الطيبى: وسياق الحديث فى بيان صفة العقوبة والرحمة لله - تعالى - فكما أن صفاته 
غير متناهية لا يبلغ كنه معرفتها أحدء فكذا عقوبته ورحمته؛ فلو فرض وقوف المؤمن 
على كنه صفات القهارية؛ لظهر منها ما يقنط من ذلك الخلق طراء فلا يطمع في جنته 
أحد. هذا معنى وضع أحل موضع ضمير المؤمن. وعكة أن يراد بالمؤمن : الجنس على 
الاستغراق؛ فتقديره: أحد منهم». ويمكن كون المعنى: المؤمن اختص بأن طمع في 
الجنة؛ فإذا انتفى المطمع عنه فقد انتفى عن الكل» وكذا الكافر مختص بالقنوط؛ فإذا 
انتفى القنوط عنه انتفى عن الكل . (ت عن أبى هريرة) ظاهره أن الترمذي تفرد به عن 
السحهةة وأنه له وجود له عض أحد الشيخين . وإلا لما عدل عنه) وهو ذهول عجيب » 


0ج ووه و26 


١115-1‏ - (إن الله - تعالى - يغار) على عبده المؤمن (وإن المؤمن يغار وغيرة الله) 
هي (أن يأتي المؤمن) أي: يفعل (ما حرم الله عليه) ولذلك حرم الفواحش» وشرع عليها- 
5 -1919- سبق ذكر الحديث في الإيمان» باب: صفات الله. (خ). 
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(كذاب التوجذ) باب: ما جاء ف ي أن الله يغاروغيرته أن يأتي ا مؤمن ما حرم الله عليه 


م ع لالم ١84هة-_‏ رلا و أغ من الله - تعالى -). حم ق) عن أسماء بنت 


ع بكر (صح). [صحيح : ؟ ١‏ 76] الألبانى . 


ع'د عله ماه 


22 


- أعظم العقوبات» وأشنع القتللات» وشدة غيرته على إمائه وعبيده؛ فإن عطلت هذه 
العقوبات شرعا أجراها - سبحانه - قدراء ومن غيرته - تعالى - غيرته على توحيده 
ودينه وكلامه أن يحظى به غير أهله؛ فحال بينهم وبينه غيرة عليه: وجعلنا على 
فلوبهم أكثة أن يفقهوه 4 [الأنعام: 5”» الإسراء: 41]» وما ذكر من أن الرواية: «أن 
يأتي المؤمن ما حرم عليه» هو ما للأكثرء لكنه في مسلم بلفظ : «ما حرم الله عليه» 
بالبناء للفاعل» وزيادة عليه» والضمير للمؤمن» وفى رواية أبى ذر: «أن لا يأتى» 
بزيادة: لا. قال الصغانى: والصواب حذفهاء وقال الطيبى : 5 غيرة الله ثابتة 
تعن انالا رانو قال #الكرماق» ورتقدين :أن ل فقي الغنى رفاك اله فلالف وليل 
على زيادتهاء وقد عهدت زيادتها كثيراء وفي الحديث تحذير شديد من اقتحام حمى 
المعاصي والآثام المؤدية للهلاك» والطرد عن دار السلام . 

(تنبيه): من غيرة الحق - تعالى - على الأكابر: أنهم إذا ساكنوا شيئًا سواه» أو 
لاحظوا غيره شوش عليهم» وامتحنهم حتى تصفوا أسرارهم له» كما فعل بيوسف - 
عليه الصلاة والسلام - حين قال للذي ظن أنه ناج منهما: اذكرني عند ربك؛ أي : ملك 
مصرء فلبث في السجن لذلك ما لبثء» وإيراهيم - عليه الصلاة والسلام - لما أعجبه 
إسماعيل - عليه السلام - أمر بذبحه» ونظر بعض الأولياء إلى شاب نظرة؛ فإذا كف من 
الهوى قد لطمه»ء وسقطت عينه») وسمع صونًا: لطمة بنظرة» وإن زدت زدناك. وذلك 
لعلو قدرهم عنده. (حم ق) في التوبة (ت) في النكاح (عن أبي هريرة) إطلاقه عزو 
الحديث بجملته إلى الشيخين غير سديد. قال الحافظ العراقي: لم يقل البخاري: 
«والمؤمن يغار». اه. وقال الصدر المناوي: أخرجه البخاري إلا قوله: «وأن المؤمن يغار) 
وكذا الترمذي.اه. وقال ابن حجر: زاد مسلم. أي : على البخاري : (وأن المؤمن يغار) . 

4441-8747 (لا شيء أغير) بالرفع» خبر لاء أفعل تفضيل من الغيرة (من الله - 
تعالى-) أي : لا شيء أزجر منه على ما لا يرضاه» وأصل ذلك أن المرء إذا وجد ما يكرهه 
أو يسره؛ تغيرت حاله إلى مكروه أو محبوب؛ فضرب مثلاً لتغير الحال بعلم المكروه- 


87- 4841- انظر الحاشية السابقة. (خ). 
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(كذاي الذوجة) باب: الهم بالحسنات والسيئات وأن الخواطر والهوى مغمُورة لصاحبها 
باب: الهم باطينيات والسفيات 
وأن الخواطر والهوى مغفورة لصاحبها 


2 و نس دس م 


:7م -1078- إن اللّه -تعالى- انب ساف والسيناده ثم ين للك 


فمن هم بحسن فَلَميَعْمَله كَتّهَا الله -تَعَالَى- عنده حَسَنَةٌ كَاملَ فَإِنْ هم بها 


لمر أ سر # ا تر 1 م-8 


تعَملهًا بها الله عند عشرَ حَسَنَات؛ ا ة ضعف إلى أضعاف كثيرة 


2 


- فسمي الوعيد قبل والجزاء بعد غيرة» وقؤله: شىء». اسم من أسمائه التى لا يختص 
بهاء فكل موجود شيء». وهو سبحانه شيء لا كالأشياء» يسمى به في التعريف» ولا 
يسمى به في الابتهال: قل أي شيء أكبر شهادة قل الله 4 [الأنعام: 19] ءولا يسمى 
بشخص؛ لأن حقيقة المماثل من الأجسام التى تشغل الحيزء وتستقر بالمكان» ويحجب 
ما وراءه عن العيان» وذلك كله محال عليه معنى» منوع تسميته شرعاء وما وقع من 
ذلك في خبر ابن عمرو لا يعول عليه» وبقية الحديث: والذلك حرم الفواحش ما ظهر 
منها وما بطن) '. غيرة على عبده أن يقع فيما يضره. ل اا السام 
ودلكع اتدوث المي : بع انان اضاره يقرأ: « وإذا قرأت القرآن جَعلنا بينك وبين 
لين لا يؤمنون بالآخرة حجابا مُستورا# [الأسهيرا::56 ]ل قال أندرون: هيا هذا 
الحجاب؟ هذا حجاب الغيرة» ولا أحد أغير من الم يعنى : أنه -سبحانه- لم 
يجعل الكفار أهلاً لمعرفتهء ومن غيرة الله أن العبد يفتح له باب من الصفاء والأنس» 
فيطمئن إليه.» ويلتذ به. ويشغله عن المقصودء فيغار عليه» فيرهده إليه بالفقر والذل. 
ويشهده غاية فقره وإعدامه. وأنه ليس معه من نفسه شيء فتعود عزة ذلك الأنس 
والصقات له ويه كنقه ودر هد هذا أنفع للعبد من الجحبال الرواسي من ذلك الصفاء 
لم رت لي 


-١177 -65‏ (إن الله تبارك) تعاظم (وتعالى) تنزه عما لا يليق بعلا كماله (كتب 
الحسنات والسسيئات) أي : قدرهما في علمه على وفق الواقع. أو أمر الحفظة بكتابتهما 
(ثم بين) الله دوعال ت (ذلك) للكتمة من المللائكة حنى عرفوهء. واستغنوا به عن 
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(كتاي النوية) باب: الهم بالحسنات والسينات وأن الخواطر والهوى مغطورة لصاحبها 


م م6 اه اص ى سمج سدم سس مر مر آ ‏ آ ‏ ته 


إن هم بسيتة فلم مها بها اله عنْده حَسنَة املك قن هم بها ََملهَا كه 
اللّه -تَعَالَى- سَيْكَةٌ وأحدةٌ ولا هلك عَلَى الله إلا هَالك». 520 
(صح). [صحيح: 1747] الألبانى ٠‏ 
- استفساره في كل وقت كيف يكتبونه (فمن هم بحسنة) أي: عقد عزمه عليها (فلم 
يعملها) بفتح الميم (كتبها الله- تعالى-) للذي هم بها؛ أي: قدرهاء أو أمر الحفظة 
بكتابتها (عنده حسنة كاملة) لا نقص فيهاء وإن نشأت عن مجرد الهمء والعندية 
للتشريف. ومزيد الاعتناء؛ سواء كان الترك لمانع أم لاء قيل: ما لم يقصد الإعراض 
عنها جملة» وإلا لم تكتب» واطلاع الملك على فعل القلب باطلاع الله -تعالى- أو 
بأن يخلق له علمًا يدرك به ذلك» أو بأن يجد للهم بها ريحًا طيبًا. . (فإن هم بها 
فعملها) بكسر الميم؛ أي : الحسنة (كتبها الله) أي: قدر أو أمر (عنره) تشريما 0 
(عشر حسنات)؛ لأنه أخرجها من الهم إلى ديوان العمل» ظإجاء بالحسنة فله عشر 
أمثالها © [الأنعام : ١1]ء‏ وهذا أقل ما وعد به من الأضعاف (إلى سبعمائة ضعف) 
بكسر الضاد؛ أي: مثل» وقيل: مثلين (إلى أضعاف كثيرة) بحسب الزيادة في 
الإخلاص» وصدق العزمء وحضور القلب» وتعدي التفع» والله يضاعف لمن يشاء. 
قال فى الكشاف : مضاعفة الحسنات فضل» ومكافأة السيئات عدل (وإن هم بسيئة فلم 
يعملها) بجوارحه.ء ولا بقلبه (كتبها الله عنده) عندية تشريف (-حسنة كاملة) ذكره للا 
يظن أن كونها مجرد هم ينقص ثوابهاء وفي خبر مسلم: «الكف عن الشر صدقة) 
(فإن هم بها فعملها) بكسر الميم (كتبها الله- تعالى-) عليه (سيئة واحدة) 3 يعتبر مجرد 
الهم في جانب السيئة» واعتبره فى جانب الحسنة تفضلاً منه سبحانه» واستثنى البعض 
ا حرم المي فتضاعف فيه» (ولا يهلك على الله إلا هالك) ئ قن أضتر «خلن: السيكةة 
وأغرضن عن اللسنات: ولم ينفع فيه الآيات والنذرء فهو غير معذورء فهو هالك. أو 
من حتم هلاكه وسدت عليه سبل الهدى» أو من غلبت آحاده وهو السيئات» عشراته 
وهى الحسنات المضاعفة إلى أضعاف كثيرة» وأعظم بمضمون هذا الحديث من منة؛ إذ 
لولاه لما دخل أحد الجنة» لغلية السيئات على الحسنات (ق عن ابن عباس) ظاهرة أن 
كلاً من الشيخين روى الكل» ولا كذلك» بل الجملة الأخيرة رواها مسلم فقط دون 
البخاري؛ كما نبه عليه ابن حجر . 
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(كذاي الذوجة) باب: الهم بالحسنات والسيئات وأن الخواطر والهوى مغسْورة لصاحبها 


لس اه سج سام ست السو س 
١7-65‏ (قَال اللّه -تعالى- إذَا هم عبّدي بحَسنّة ولَم يَعْمَلَهَا بها 
َه حَسن ون لها همحر حَسَات» إلى سبّعماقة ضعف؛ وإذ هم بسيكة 


1 
0 أ هه 
6 ن كان م ع ولام ين م 


ولم يعملها َم أكْتبْهًا عَلَيْهفَإِنْ عملَهًا ها عليه سيئة 


هريره (صح). [ صحيح : 5 550] الألباني. 


سيئةً واحدةً». (ق ت) عن أبى 


و - -_ 


655 5 - («إن الله -تعالى- تخاور لأمتي عم حَدنّت به أنْفسَّهاء ما 


م6 صسير سل لم م6 


لم ا رتسل بيه (43؟) عن أبي هريرة (طب) عن عمران بن حصين (صح). 


17-5 50- (قال الله -تعالى-: إذا هم عبدي بحسنة) أي : أرادها مصمما عليها 
عازمًا على فعلها (ولم يعملها) لأمر عاقه عنها (كتبت له حسنة) أي: كتبت الحسنة التي 
هم بها ولم يعملها كتابة واحدة». لآن الهم سببهاء وسبب الخير خيرهء فوقع حسنة 
موقع المصدر (فإن عملها كتبتها له عشر حسنات إلى سبعمائة ضعف. وإذا هم بسيئة ولم 
يعملها لم أكتبها عليه) أي: إن تركها خوفًا منه -تعالى- ومراقبة له بدليل زيادة مسلم : 
(إغا تركيسا'همة مغراتى 4 أى: سن اجلى» إن تركها لامر اخمر ضيدة: غتينا فل (فإن 
ماقا هوا بين واحدة) أ 0056 السيئة كتابة واحدة عملا بالفضل فى جانبى 
الخير والشرء ولم يقل له مؤكدا لهاء لعدم الاعتناء بها المفاد من الحصر في قوله: 
ومن جاء بالسّيئة فلا يجزئ إِلّا مثلها © [الأنعام: 170]. (ق ت عن أبي هريرة). 

-١7١5- 5‏ (إن الله تجاوز) أي : عفاء من جازه يجوزه إذا تعداه وعبر عليهء 
(لآمتي) أمة الإجابة» وفى لفظ رواية البخاري: «تجاوز لى عن أمتى» (عما) وفى رواية 
ليخن ١‏ مكرا ايج يها بو روه البقيارى :© وسوميك 1 الشيدهنا )وق رو لد 
(صدورها' مع أنفسها. قال النووي -رحمه الله- عقب إيراده هذا الحديث: قال 
العلماء: المراد به الخواطر التى لا تستقر. قالوا: وسواء كان ذلك الخاطر غيبة» أو 
كفراء أو غيره؛ فمن خطر له بالكفر مجرد خطور من غير تعمذ لتحصيله» ثم صرفه 
في الحال فليس بكافره ولا شىء عليه . اه. وقوله: «أنفسها) رفع على الفاعلية. 
أي: قلوبها. قيل: وهو أصوب. ويدل عليه حديث: (إن أحدنا يحدث نفسه). بل - 
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(كئاب الذوجط) باب: الهم بالحسنات والسيئات وأن الخواطر والهوى مغصُورة لصاحبها 


باااكب لاغؤب واليرى مشر لماحيهنا لم يعمل به أو يتكلم (حل) 


عن أبي هريرة (ض» . [ضعيف: ]11١17‏ الألبانى ٠‏ 


- قال القرطبى: إنه الرواية؛ أي: لم يؤاخذهم بما يقع في قلوبهم من القبائح قهرا. 
وقال الأكمل : «(أنفسها) بالرفع والنصب» والرفع أظهرء والنصب أشهرء ووجهه محادثة 
الماع ”تشم الييناة عند البلقاء بالتتجريد''' (ما لم تتكلم به) أي: في القوليات باللسان على 
وفق ذلك (أو تعمل به) في العمليات بالجوارح كذلك. وفي رواية لمسلم: «ما لم يتكلموا 
به أو يعملوا به» أي: فيؤاخذوا حينئذ بالكلام» أو بالعمل فقط. ويحتمل أن يؤاخذوا 
به وبحديث النفس أيضاء وعليه السبكي في الحلبيات» وإذا لم يحصل كلام ولا عمل 
فلا مؤاخذة بحديث النفس ما لم يبلغ حد الجزم» وإلا أوخذ به» حتى لو عزم على ترك 
واجب أو فعل محرمء. ولو بعد سنين» أثم حالاً. وقال ابن العربي - رضي الله تعالى 
عنه : - خلق الله القلوب سيالة» مطربة على الخواطرء ميالة إلى كل طارئ عليها حاضرا 
أو غائبّاء محالا أو جائزاء حمًا أو باطلاء معقولاً أو متخيلاًء» ولله الحكمة البالغة» 
والحجة الغالبة» ثم عطف بفضله؛ فعفا عن كل ما يخطر للمرء بقلبه. حتى يكون به 
مرتبطّاء وعليه عازمًا؛ فحينئذ يكون به في نفسه متكلماء وهو الكلام الحقيقيء فإن 
خالفه القول كان هذيانًا. اه. وفيه أن المجاوزة خصوصية لهذه الأمة» وأنه إذا حدث 
نفسه بطلاق» ولم ينطق به لا يقع. وعليه الشافعي -رضي الله تعالى عنه- خلاقا 
مالك» وأنه لو عزم على الظهار فلا كفارة» وأنه لو حدث نفسه فى صلاته لم تبطل» . 
وغير ذلك. (ق؛ عن أبي هريرة» طب عن عمران بن حصين) بالتصغير» وفيه من طريق 
الطبراني: المسعودي» وقد اختلط» وبقية رجاله رجال الصحيح . ذكره الهيئمي. 

41 7- 4504-(الهوى مغفور لصاحبه) بالقصر ما يهواه العبد؛ أي: يحبه ويميل 
إليه؛ فحقيقته شهوة النفس» وهو ميلها لملائمهاء ويستعمل عرفًا في الميل إلى خلاف 
اللو ومو مر ضهنا «ولا تشبع الْهُوَى فَيضِلَّكَ عن سبيل الله 4 [ص:7؟]: وذهيت 
)١(‏ وفي العلقمي قلت: والذي تحصل عندي من مجموع كلامهم: أن الهاجس والخاطر لا يؤاخذ بهماء وأما ‏ 

حديث النفس والهم» فإن صحبهما قول أو فعل يؤاخذ بهماء وإلا فلاء وهذا هو الذي ينبغي اعتماده؛ بل 

هو الوجه الذي لا يعدل عنه إلى غيره» وأما العزم فالمحققون على أنه يؤاخذ به وخالف بعضهم. اه. 


عه اواك 


(كذاي التوجط) باب:الهم بالحسنات والسيئات وأن الخواطر والهوى مغمْورة لصاحبها 


© © 0060© 0ه 0ث©» ٠»‏ 0ه 0ه 0 © 0© 00ت 00© 0ه 0© 0© © © 00©» 00© 0ه 0 © 0© 0 © #0© 0 © © 0000© © 00ه© 0 0 © سه 0ه 00ثه© © سه © 0ن اهن جه 0ه هسه 0© له نه سه سن 0ه 20© 


- بعضهم إلى أن المراد العشق؛ أي: لا يؤاخذ به العاشق؛ لآنه فعل الله بالعبد بغير 
سبب؛ لأنه وإن كان مبدؤه النظر فليس موجبًا له. قال أفلاطون: لا أعلم ما الهوى غير 
أني أعلم أنه جنون إلهى؛ لا محمود صاحبه ولا مذموم. وقال يحيى بن معاذ: لو وليت 
خزائن العذاب ما عذبت عاشقًا قط؛ لأنه اضطرار لا اختيار» ولهذا جاء فى الخبر: امن 
هم بسيئة لا تكتب عليه» ؛ لآنه شبيه بالضروري» ولذلك نص ة 55 
عشق فعف فكتم فمات فهو شهيدء ولمعا السواقة ردن كما تقر وعلق عدم 
المؤاخذة هنا بشرطين أشار إليهما بقوله: (ما لم يعمل به)» فإذا عمل به ما يؤدي إلى 
الوقوع في محظورء كنظر ومجالسة» ودنو من مواضع الاستراحة بنوع من التأويل» صار 
ملوما (أو يتكلم) بما فيه راحة قلبء» ومتابعة هوى نفسهء وإظهار حاله إلى أقرانه؛؟ وبثه 
حزنه إلى إخوانه» أو ترنم بشعر فى خلاء» أو سكب دمع في ملأء فهو ملام» وإن كان 
في غير محرم؛ فما لم يعمل به يغفر له ما كان من الهنات في طلب الاستراحةء 
ويستحق وعد الله بقوله: © وأما من خاف مقام ربه ونهى النفس عن الهوئ 4 [النازعات : 
4)» لكن رتبة الشهادة سنية لا تنال إلا بفضيلة من الله كاملة» أو بلية شاملة» وإِنا 
تقارب أوصاف القتيل في سبيل الله أوصاف من عفء لإيثار ترك لذة النفس؛ كما 
تعرض للقتل فى سبيل الله؛ معرضا عن نفسه» باذلاً مهجته. فالأول: جاهد نفسه فى 
بيكالنة نواه إيثارا لمحبة القديم على الحديث». وعلم مما سبق أن من عف وعجز عن 
الكتمان شمله الوعد بالجنان. قال بعض الصوفية: رأيت عند خلو المطاف فى الثلث 
الأخير :تر اناكانها شمين يد على اتضبي فى كني معطلقة اب| خا :اكع +٠‏ وطى تقول : 
رأيت الهوى حل إذا اجتمع الشمل” ومرًا على الهجران ل عد القتل 
ومن لم يدق للهجر طَعمًا فإنه إذا ذاق طَعُم الوصل لم يدر ما الوصل 
وقد ذقت طعميه على القُرب والنوى فابعده فقتل وأقربه خحَبل 
ثم التفقت فرأتني فقالت: يا هذا ظن خخيراء فإن من ضعفت قوته عن حمل شيء 
ألقاه طلبًا للراحةء وفراراً من نقل المحبة» وقد نطقت بما علمه الله» وأحصاه الملكان فإن 
تعف عن أهل السرائر أكرمتهم» وإن يعاقبوا فيا خيبة المذنبين» ثم بكت فما رأيت درا 
قطع سلكه فانتثر بأحسن من دموعهاء ففررت منها خوفًا أن أصبو إليهاء رحمة الله- 
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(كتاب التوبةايي, العبد إذا أذنب نكت في قلبه نكتة سوداء وأنه ليحرم الرزق بالذتب يصيبه 
باب: العبد إذا أذنب نكت فى قلبه نكتة 


سوداء وأنه ليحرم الرزق بالذنب يصيبه 


و 


ل إن ) الْعبْدَ إذَا | أخْطا خَطيئَة نكتت في قَلبه نكتَة سوداء. فإن 


و حل لعا سا سا سا ا ا 0 -_-ه مقو ا 0200 م 


هو تع وأستعَْر وتاب صقل قَلبهه ون عاد زيد فيهًا حتى تعلو علَى قله وهو 
الرآن الذي ذَكَرَ اللّه -تعالى-: #كلا بَل ران على قَلُوبِهم ما كانوا يَكُسبون». 


لخو كنويعب لد هب) عن أبى عريرة (ضيف) . لحبين +111] الالباني. 


- عليها. كذا قرره بعض العارفين» قال: والغرض من حكيه هذا: التنبيه لمن عساه أن 
تسمو همته إلى الأمر العظيم؛ والخطب الجسيم من محبة من ليس كمثله شىيء» فمن 
شاهد ذلك من نفسه؛ فليعرضها على أحوال هؤلاء فى شأن محدث لا يضر ولا 
ونس لحل عن أ قريرة اف قال كردي اعبتو راقص كن ان صم امد 
والمسيب بن واضح قال الدارقطنى: ضعيف . 


مت 0ت 2 


ال 5 إن الغودا و روا (إن المؤمن) (إذا أخطأ خطيئة) في رواية : الأذنف 

ذنبًا» (نكتت) بنون مضمومة» وكاف مكسورة» ومثناة فوقية مفتوحة (في قلبهب لان القلب 
كالكف يقبض منه بكل ذنب أصبعء ثم يطبع عليه (نكتة) أي: أثر قليل كنقطة (سوداء) 
فى صقيل كمرأة وسيف. وأصل النكتة: نقطة بياض فى سواد» وعكسه. قال الحرالى: 
وى عازه لاه برا :الع د ل كاعر ضع الاقي بو فأديفتى الترترعه الى اباط ة 
وتأخره عن معرفة ظهوره في الظاهر (فإن هو نزع» أي: أقلع عنه وتركه (واستغفر الله 
وتاب إليه توبة صحيحة» ونص على الإقلاع والاستغفار مع دخولهما في مسمى التوبة» 
إذ هما من أركانهاء اهتمامًا بشأنهما (صغل) وق نسخة: «سقل؟ بسين مهملة؛ أي: رفع 
لله تلك النكتة فينجلى (قلبه) بنور كشمس خرجت عن كسوفها فتجلت (وإن عاد إلى 
ذلك اللنت ا وقمه ليا اله للمفعول (فيها) زنكتة أخرى. وهكذا (حتى تعلو على 
قلبه) أي : تغطيه وتغمره وتستر سائره» كمرآة علاها الصدأ فستر سائرهاء وتصير كمنخل 
وغربال لا يعى خيراء ولا يثبت فيه خير» ومن ثم قال بعض السلف: المعاصى بريد- 


07د شيق الحديت افن التقفير» ياب تفن سورة المطفقيق: لالم ) : 
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(كتلي التوية) ياب: العبيل إذا أذنب نكت في قلبه نكتة سوداء وأته ليحرم الرزق بالذنب يصيبه 


> الكفر؛ أي: رسولهء باعتبار أنها إذا أورثت القلب هذا السواد وعمته» يصير لا يقبل 
خيراً قط فيقسوء ويخرج منه كل رأفة ورحمة وخوف,. فيرتكب ما شاءء» ويفعل ما 
أراد» ويتخذ الشيطان وليًا من دون الله؛ فيضله ويغويه » ركه ويمنيهء ولا شع منه 
بدون الكفر ما وجد إليه سبيلاً 9 ومن يَتَخذ الشَيِطَان وليّا من دون الله ققد خسر خسرانا 
مبينا 4 [النساء : ١6‏ ](وهوالران) ا الطبع"'؟ (الذي ذكره الله) - تعالى- فى كتابه 
بقوله عز قائلاً: (كلا بل ران) أي: غلب واستولى (على قلوبهم) الصدأ والدنس (ما 
كانوا يكسبون) من الذنوب. قال القاضي: المعنى بالقصد الأول في التكليف بالعمل 
الظاهرء والأمر بتحسينه» والنهى عن قبيحه: هو ما تكتسب النفس منه من الأخلاق 
الفاضلة» والهيئات الذميمة؛ فمن أذنب ذنيًا أثر ذلك فى نفسه. وأورث لها كدورة». 
ردقي ايحي اتانيه عنم لل رم سنارت النفس صقيلة ناك 
وأصر زاد الآثرء وفشا في النفس» واستعلى عليها فصار طٍ طبعاء. وهو الران» وأدخل 
التغرينت على القع 11:14 قفنباك رار كار اللفظلع فار متعرق لقو اوقسية اق 
النفس باقتراف الذنوب بالنكتة السوداء؛ من حيث كونهما يضادان الحلاء والصفاء» 
وأنث الضمير الذي فى كانت العائد؛ لما دل عليه الذنب؛ لتأنيثها على تأول السيئة» إلى 
جنا" لافيت اناك لطبي نروك كن بالزتعرى على أن اكاك تيع والاي هين الر انيع 
أي: حدث نكتة منهء أي: من الذنب . قال المظهري: وهذه الاية نازلة فى حق الكفارء 
لكن ذكرها في الحديث تخويمًا للمؤمنين؛ ليحترزوا عن كثرة الذنوب؛ لأن المؤمن لا 
كت بحري :120 مود نابي بها شكيه اركقا اق اسودافة التظاا» يوقا لكي 
الجوارح مع القلب كالسواقي تصب في بركة» وهى توصل إلى القلب ما يجري فيهاء 
فإن أجرى فيها ماء الطاعة وصل إلى القلب فصفاء أو ماء المعصية كدر واسودء فلا 
يسلم القلب إلا بكف الجوارح» وأعظمها غض البصر عما حرم. وقال الغزالي: القلم 

كالمرآة» ومنه الآثار المذمومة. كدخان مظلم يتصاعد إلى مرآة؛ فلا يزال ‏ كرك ليا مره 
بعد أخري. حتى يسود ويظلمء ويصير محجوبًا عن الله -تعالى- وهو الطبع 
والرين» ومهما تراكمت الذنوب طبع على القلب» وعند ذلك يعمى عن إدراك الحق. 
وصلاح الدين» ويستهين بالآخرة» ويستعظم أمر الدنياء ويهتم بهاء وإذا قرع سمعه- 
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(كذاب التوجذ) باب:العبد إذا أذنب نكت في قلبه نكتة سوداء وأنه ليحرم الرزق بالذنب يصييه 
دع تق اله لي ل ا ون ل خف كر ف ار ب 

8 8- 01776- «الطابع معلق بقائمة العرش» فإذا انتهكت الحرمة وعمل 
شيا البزار (هب) عن ابن عمر (ض) . [ضعيف: 15154"] الألباني . 
- أمر الآخرة وأخطارهاء دخل من أذن وخرج من أخرىء ولم يستقر في القلب» 
ولم يحركه إلى التوبة قد يعسوا من الآخرة كما يئس الكفّار من أصحاب القبور 4 
[الممتحتة : 17]. 

(تنبيه) قيل ححكيم : لم لا تعظ فلانًا؟ قال: ذاك على قلبه قفل ضاع مفتاحه فلا 
العالة تسح 

(فائدة) قال حجة الإسلام: لا يذنب العبد ذنباً إلا ويسود وجه قلبه» فإن كان من 
السعداء ظهر السواد على ظاهره ليزجرء وإلا أخفى عنه لينهمك ويستوجب النار (حم 
ت ن) في التفسير (ه) في الزهد (حب ك هب) كلهم عن أبي هريرة» وصححه 
الترمذي» وقال الذهبي في المهذب : إسناده صالح . 

زتئنة) الو 1:"“قد:تصيبء الأنسانعين الفنينة. :قال اعسات > لكر ستليونان .غنيك المذلك 
في المرآة فأعجبته نفسه فقال: كان محمد يك نباك وكان أبو بكر صديقّاء وعمر فاروقاء 
وعقمانة د41 وعازية معلي ا بويوية ,صميو دوعي للف رسائنتا/: والوليك ارهد .ونا 
الملك الشاب فما دار عليه الشهر حتى مات (حم ع عن أبي ذر) قال الهيثمي : رجال أحمد 
ثقات» ورواه عنه أيضًا الحارث بن أبى أسامة والديلمى وغيرهما. 

9 5"70- (الطابع) بالكسر('©: الختم الذي يختم به (معلق بقائمة العرشء 
فإذا انتهكت الحرمة) أي: تناولها الناس بما لاا يحل» وفي رواية: «الحرمات» بلفظ 
الجمع (وعمل بالمعاصي واجترئ على الله) يبناء انتهك وعمل واجترئ للمفعول (بعث 
الله) أي: أرسل «(الطابع فيطبع على قلبه) أي: على قلب كل من المنتهك والعاصي 
والمجترئ. (فلا يعقل بعد ذلك شيئًا) هذا على سبيل المجاز والاستعارة» ولا خاتم ولا 
ختم في الحقيقة» والمراد: أنه يحدث في نفوسهم هيئة تمرنه على استحسان المعاصي » 
واستقباح الطاعات حتى لايفعل ذلك”'؟» ذكره الزمخشري. قال البغوي في شرح 
السنة: والأقوى إجراؤه على الحقيقة لفقد المانع» والتأويل لا يصار إليه إلا لمانع - 
)١(‏ قال في النهاية: الطابع بالفتح: الخاتم. 
(؟) قال -تعالى-: 8 كلاً بل ران على قلوبهم ما كانوا يكُسبون 4 [المطففين: 15]. 
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(كذاي الذوجة) باب:العبد إذا أذنب نكت في قلبه نكتة سوداء وأنه ليحرم الرزق بالذنب يصيبه 


6 ذهو و2 أ# هه 


06 0 - الإن الرجل لَيحَرم الرزق بالذنْب يصيبه» ولا يرد افر إلا 


الدعاءء ولا يَزِيد الْعْمّرَ إلا البر) . (حم ن ه حب ك) عن ثوبان (ح). [ضعيف : 
الالباني . 
- (البزار) فى مسنده (هب) وكذا ابن عدي وابن حبان في الضعفاء (عن ابن عمر) بن 
الخطاب. وضعفه المنذري. وقال الحافظ العراقي : حديث منكر. انتهى. وذلك لأن 
فيه سليمان بن مسلم الخشاب. قال في الميزان: لا تحل الرواية عنه إلا للاعتبارء 
وساق من مناكيره هذا الخبر» وأعاده فى محل آخر وقال: هو موضوع في نقدي». 
ووافقه ابن حجر فى اللسان. وقال الهيثمى: فيه سليمان الخشاب؛ ضعيف جدا. 
- ها9١-(إن‏ الرجل) يعنى: الإنسان (ليحرم» بالبناء للمفعول» أي: يمنع. 
وحدف الفاعل في مقام منع الرزق أنسب (الرزق) أي: بعضهء يعنى: ثواب الآخرة» 
أو نعم الدنيا من نحو: صحة ومالء بمعنى محق البركة منه (بالذنب يصيبه) وفي 
رواية: «يذنبه» أي: بشؤم كسبه للذنب» ولو بآن تسقط منزلته من القلوب» ويستولي 
عليه أعداؤه» أو ينسى العلم حتى قال بعضهم: إنى لاععرف عقوبة ذنبي فى سوء 
خلق حماري. وقال آخر: أعرفه من تغير الزمان» وجفاء الإخوان. ولا يقدح فيه ما 
يرى من أن الكفرة والفسقة أعظم مالاً وصحة من العلماء» لأن الكلام فى مسلم يريد 
الله رفع للد فيعفيه من ذنوبه في الدنياء فاللام فى رجل للعهد. 
والمعهود بعض الحنس من المسلمين. ذكره المظهر. وبه عرف أنه لا تناقض بينه وبين 
خبر: (إن 0 لا ينقصه المعصية» . ولهذا وجه بعضهم الخبر بأن لله لطائف يحدثها 
للمؤمن؛ ليصرف وجهه إليه عن اتباع شهوته» والانهماك في نهمته» فإذا اشتغل 
بذلك عن ربه حرم رزقهء فيكون زجرا له إليه عما أقبل عليه» وتأديبًا له ألا يعود 
لثله» كطفل دعته أمه فأعرض عنها فيعدو إلى لهو فيعثر فيقع» فيقوم ويعدو إليها 
راجعًا. قال بعضهم: واعلم أن من الحؤادث ما ظاهره عنف». وباطنه لطف. كحرمان 
الرزق بما يصيبه من الذنب؛ فإن العبد إذا أعرض عن ربه واشتغل بما أسبغ عليه 
منعمهء وأحب إقباله عليهء حرمه سعة ما بسط له ليخاف فيرتدع» ويضيق عليه 
جهات الرزق» فيلجاً إليهء ويقبل بالتضرع إليهء ومن أراد به غير ذلك زاده - 


- 0٠60 - 


(كذاي الذوجخ) باب: العبد إذا أذتب نكت في قلبه نكتة سوداء وأنته ليحرم الرزق بالذنب يصيبه 


ع - الو 6ت هن اد اد ب “في 0 ب .2 
١ه‏ 4557 - «الدعاء يرد القضاء. وإن البِر يزيد فى الرزق» وإن 
و :1 َ ١‏ 0 ك3 9 


م وام سل هه هي - 6 و و و 
العبد ليحرم الرزق بالذنب يصيبه). (ك) عن ثوبان (صح). [ضعيف: 5..] 


الألباني 


- على ذنبه نعمّاء ليزداد إعراضً وشغلاً؛ فإن قيل: كيف يحرم الرزق المقسوم؟ قلنا: 
يحرم بركته أو سعتهء أو الشكر عليه. ذكره بعضهم. وقال القونوي: الذنوب كلها 
نجاسات باطنة» وإن كان لبعضها خواص تتعدى من الباطن إلى الظاهرء وهو ما أشار 
إليه بهذا الحديث» ولهذا الحديث سر آخرء وهو أن الحرمان قد يكون بالدسبة إلى 
الرزق المعنوي والروحاني» وقد يكون من الرزق الظاهر المحسوس (ولا يرد القضاء إلا 
الدعاء)7'' بمعنى أن الدوام على الدعاء يطيب ورود القضاء؛ فكأنه رده. ذكره أبو 
حاتم . وهو معنى قول البعض: رده للقدر تهوينه حتى يصير القضاء النازل كأنه ما 
نزل» ثم المراء أن الدعاء أعظم أسباب رده؛ فبالنسبة لذلك حصره فيه» وإلا فالصدقة 
تشاركه بدليل: «باكروا بالصدقة؛ فإن البلاء لا يتخطاها» ويأتى نظيره فى الحصر 
المذكور في قوله: (ولا يزيد في العمر إلا البر) ؛ لأن البر يطيب عيشه؛ فكأنه يزيد في 
عمره» والذنب يكدر صفاء رزقه؛ فكلما فكر فى عاقبة أمره فكأنه حرمهء أو المراد 
بالوناةة: والثشة الك المويعة: أو اللوحء لا لما ف ضلينة تقدس. فإنه لا عدد رن 
ه حب ك عن ثويان) مولى المصطفى يِه قال الحاكم : صحيح . وأقره الذهبي. ثم 
العراقي» وقال المنذري: رواه النسائي بإسناد صحيح . 
آم ”14757- سبق مشروحا فى الدعاءء باب: فضائل الدعاء. (خ). 


ماة عقة مد 
بد 


)١(‏ بمعنى تهوينه وتيسير الأمر فيه» حتى يكون القضاء النازل كأنه لم ينزل» وفي الحديث: «الدعاء ينفع مما نزل 
وما لم ينزل» أما نفعه فصبره عليه ورضاهء وما لم ينزل فهو أن يصرفه عنه» أو عنده قبل النزول بتأييد من 
'عنده حتى يخفف عنه أعباء ذلك إذا نزل بهء فينبغي للإنسان أن يكثر من الدعاء. قال الغزالي: فإن قيل: ما 
فائدة الدعاء مع أن القضاء لا مرد له؟ فاعلم أن من جملة القضاء رد البلاء بالدعاء؛ فالدعاء سبب لرد البلاء 
ووجود الرحمة» كما أن البذر سبب خروج النبات من الأرضء» وكما أن الترس يرد السهم. 
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(كذاب الذوجة) باب:ما جاء في أن صاحب الشمال يرفع القلم بضع ساعات حتى يتوب العبد ويستغمر 


القلم بضع ساعات حتى يتوب العبد ويستغفر 
-7794١‏ إن صاحب الفسمال لير ع القَلَم ست ساعات عن العَبْد 


ملم المخطئ» فإن 1 وان الله منها ألقَاهاء وإلا 2 واحدةً). (طب) عن 
ف امافة (ض). [ ميلد : /اه ]١ ١‏ الألباني . 


67 59/85- ١اصاحب‏ اليمين أمير على صاحب الشمال؛ فإذا عمل العيد 


أ صر -_ 
1 ل ا سك ع ددع وه وى 


حسنة كتبها بعشر أَمُثالها. ذا عمل سيتّة راد صاحب السّمَال أن ييه قَاللَهُ 


هم > > وى جره 


صاحب المي أنسكء يساك مستا سّاعَاته فَإن اسْتَقْفَرَ اله مه َم يشب 


154١-5‏ (إن صاحب الشمال) وهو كاتب السيئات (ليرفع القلم) ست 
ساعات» يحتمل أن المراد الفلكية» ويحتمل غيرها (عن العبد المسلم المخطئ) فلا يكتب 
عليه الخطيئة قبل مضيهاء بل يمهله (فإن ندم) على فعله المعصية (واستغفر الله منها) أي 
طلب منه أن يغفرها له» وتاب توبة صحيحة (ألقاها) أي: طرحها فلم يكتبها (وإلا) أي : 
وإن لم يندم ويستغفر (كتبت) بالبناء للمفعول؛ يعنى: كتبها كاتب الشمال (واحدة) أي : 
خطفة والحدة ابتخلاف: السنة» فإنها تكتي» عسكددا ذلك تخفيف من ربكم ورحمة 4 
[البقرة:7/8١1]»‏ وهذه إحدى روايات الطبرانى» ولفظ الرواية اللأخرى ستجىء فى حرف 
الجناو يرن تر قله العرا رن فعا عن عدن معط :نا افك رمن ل رين 0 
000000 005 نظ ع اك ل قر ل لهم الها كفا عنه وأمهلا 
فإنكما لم تخلقاه» ولو خلقتماه لرحمتماه» فأغفر له لعله يعمل صاحًا؛ فأبدله حسنات. 
فذلك معنى قوله -تعالى-: 8إإِنُ الله يمسك السُّموَات والأرض أن تَرولا 4 [فاطر: .]4١‏ 
(طب عن أبي أمامة) قال الهيثمى: رواه الطبرانى 5 رجال وثقوا. 

43-7 (صا حي ابم أن اتلك الاكقل كاه هنا تمه عاد 
باعث الدين هو كاتب اليمين (أمير على صاحب الشمال) أي : الملك الموكل بما ينشأ عن 
عن وغيف القودرة لفيا لاضف الدرو.. .قال الكني الو بوهنافة :لكان بو حافا بالا دمن 
عند كمال شخصه بمقارنة البلوغ أحدهما وهو ذو البميك يهديه» والآخر يقويه على- 
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(حكذاي التوجة) باب:ما جاء في أن صاحب الشمال يرفع القلم بضع ساعات حتى يتوب العبد ويستغفر 


> مد ود بن ا واس سدس م صمصمام 


عليه شيئًاء وإن لم يستغفر كتب عليه سيئَةٌ واحدةً. (طب هب) عن أبن أمامة 


(صح). [ ضعيف 15 ] الآلبانئ ٠:‏ 


- رد جند باعث الشهوة؛ فيتميز بمعونتهما عن البهائم» ورتبة الملك الهادي أعلى من 
رتبة الملك المقوي؛ فلذلك كان أميراً عليه» وللعبد أطوار فى الغفلة والفكر والاسترسال 
والمجاهدة» فهو بالغفلة معرض عن صاحب اليمين» 0 إليه؛ فيكتب أغراضا 
سيئةء وبالفكر يقبل هو عليه ليستفيد منه الهداية» وهو بذلك محسن؛ فيكتب له 
بذلك حسنة» وبالاسترسال معرض عن صاحب الشمال» تارك للاستمداد منه» وهو 
بذلك مسىء إليه؛ فيكتب عليه بذلك سيئة» وبالمجاهدة مستمد منه فيكتب له حسنةء 
وإقا بك هذه اللققاف والديقاف رإثزالهمتناق الإنالاف نينيا كزان كافيق .مالا كران" 
فلانتتفاع العبد بهماء ولأن الملائكة كلهم بررةء وأما الكاتبيين: فإثباتهما الحسنات 
والسيئات بالكتابة (فإذا عمل العبد) أي: البالغ العاقل» أما الصبى أو المجنون فلا يكتبان 
عليه شيئًا كما قال الغزالي (حسنة كتبها بعشر أمثالهاء وإذا عمل سيئة فأراد صاحب 
الشمال أن يكتبها قال له صاحب اليمين: أمسك فيمسك) عن كتابتها (ست ساعات) 
يحتمل الفلكية» ويحتمل الزمانية (فإن استغفر الله منها) أي: طلب منه أن يغفرهاء 
وتاب منها توبة صحيحة (لم يكتب عليه شيئا) فإن التائب من الذنب كمن لآ ذنب له 
(وإن لم يستغفر الله كتب عليه سيئة واحدة) ظاهر كلام الغزالى أن هذه الكتابة خارجة 
عن نمط كتابة الدنياء حيث قال: وإنما يكتبان في صحائف مطوية في سر القلب». 
ومطوية عن سر القلب» حتى لا تطلع فى هذا العالم؛ فإنهما وكتابتهما وخطهما 
وصحائفهما وجملة ما يتعلق بهما من عالم الغيب والملكوت؛ لا من عالم الشهادة. 
وشيء من عالم الملكوت لا يدرك في هذا العالم. انتهى. وقال فى موضوع آخر: أكثر 
الخلق يعجزون عن قراءة الأسطر الإلهية المكتوبة على صفحات الوجود بخط إلهي لا 
حرف فيه ولاا صوت. وذلك إنما يدرك بعين البصيرة لا بعين البصر . 

(تنبيه) : ذكر الغزالي أيضاً أن الكرام الكاتبين لا يطلعون على أسرار القلب؛ إنما يطلعون 
على الأعمال الظاهرة وطن عن ابن أمامة) قال الهيئمي: رجاله وثقوا. انتهى. واعلم أن 
للطبراني هنا ثلاث روايات: إحداها مرت في حرف الهمزة» وهذه الثانية» وهما جيدتان. 
وله طريق ثالثة فيها جعفر بن الزبير»ء وهو كذاب كما بسطه الحافظ الهيثمي. 
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(كناي النوجة) باب:الحسنات يذهين السيئات 


0 ره و‎ ٠. 


:+ ١٠م‏ - اما من مسئلم يَعْمَل ذَْبَا إلا وَقَفَه املك ثلاث سّاعات: فإن 


60 لس سم 


وس وم سدس مو عا 7 م ست 


استَغفَر من ذَْبه لم يوقفه عليه ولم يعذب يوم القيامة). (ك) عن أم عصمة (صح). 


[موضوع : 84 ] الآلباني . 


ٍ 30 2 


باب : الحسنات يذهين السيئات 


الل 


له 


- 4 به اعاداى سا ذهو 
6 - م/م ١إذَا‏ عملت سيئةٌ تأحدث عندها و ا والُعلانية 
بالعلانية» 0000 مرسلاً 00 اعت ] الألباني . 


8٠١ - 4‏ - (ما من مسلم يعمل ذنبًا إلا وقفه الملك) أي: الحافظ الموكل بكتابة 
السيئات عليه (ثلاث ساعات فإن استغفر) الله -تعالى- (من ذنبه) أي: طلب منه 
مغفرته (لم يكتبه عليه ولم يعذب يوم القيامة). وفى حديث: إن كاتب اليمين هو الذي 
يأمره بالتوقف» وأنه ست ساعات» وأفهم تقييده بالمسلم أن الكافر لا يوقف له؛ لأنه 
لا فائدة لاستغفاره مع بقاء الكفرء ولابد من تعذيبه يوم القيامة (ك) في التوبة (عن أم 
عصمة) القوضية امرأة من قيس . قال الحاكم: صحيح» وأقره الذهبي» ورواه الطبراني 
عنهاء قال الهيثمي: وفيه أبو مهدي سعيد بن سنان» وهو متروك. 


66- 7/517 (إذا عملت سيئة) أي: عملاً من حقه أن يسوءك (فأحدث) بة 
الهمزة» وكسر الدال (عندها توبة) تجانسها بحيث يكون (السر بالسر والعلانية بالعلانية) 
أي : الباطن بالباطن» والظاهر بالظاهر» فإذا عصى ربه بسره تاب إليه باكتساب ما يزيله» 
وإذا عصاه بجوارحه الظاهرة تاب إليه بها مع رعاية المقادلة وتحقق المشاكلة. هذا هو 
الآأنسب» وليس المراد: أن السرية لا يكفرها توبة جهرية وعكسه كما وهم. والسر: ما 
كان فى الخلاء» والعلانية: ما كان فى الملآ.ء والظاهر: ما كان بالأركانء والباطن: ما 
كان بالجنان؛ فبيد امن فى لواحيف التدريت سريرته وعلانيته؟؛) خمدت شهوته. 
وذبلت حركته» وهاب الله في كل مكان» واستحيا منه في كل زمان» ومن صدق في 
ذلك فقد استقام وارتفع إلى أعلى مقامء وإلا فتوبته لقلقة لسان» وافتراء وبهتان. 00 

(تنبيه) قال بعض العارفين: إذا عملت معصية بمحل فلا تبرح حتى تعمل فيه طاعة. 
فكما تشهد عليك تشهد لك. ثم محول عنه لغيره للا تتذكر المعصية فتستحليها فتزيد 
ذنبًا إلى ذنبك» وكذا ثوبك الذي عصيت فيه.ء ولا تحلق رأسك. ولا تقص ظفرك- 
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(كذاي الذوجذ) باب:الحسنات يذهين السيئنات 


655 كما - «إذا عفلث سه ها د بحهاا . (حم) عن أبي ذر 
(رصح). [صحيح : ] الألباني . 


- إلا وأنت متطهر». فإن أجزاءك مسئولة عنك كيف تركتك؟ (حم في) كتاب (الزهد) 
الكبير (عن عطاء بن يسار) بتحتية ومهملة» الهلالى» مولى ميمونة أم المؤمنين -رضي 
الله عنها- وصاحب مواعظ وعبادة . قال العراقى : وفيه انقطاع . 

65 55/- (إذا عملت) يا أبا ذر القائتل: يا رسول الله أوصني (سيئة فأتبعها) 
0 أي 4 تذهبها. قال لي 0 2 00 
د الساف مضه : 5١١]ء»‏ ا دمل للك وأتبع الفيده الحسنة ا 
ما ظهر منها وتحقق عند الحاكم فلا يسقط إلا بالتوبة . اه . وأقره الطبض:: قال 2 
القرآن» ومجالس الذكرء والقعود فى المسجد جنا بالاعتكاف فيه. ومس المصحف 
بإكرامه وكثرة القراءة فيه» وبأن يكتب مصحفا ويوقفه» وشرب الخمر بالتصدق بكل 
شراب حلال طيب » وفس علتة: والقصد سلوك طريق المضادة؟»؟ فإن المرض: يعالح 
تضاده» والمتضادات هى المتناسبات؛ فإن البياض يزال بالسواد لا بالحرارة مثلاً» وظاهر 
صنيعه أن هذا هو الحديث بتمامه. ولا كذلك». بل بقيته عند أحمد وغيره قال أبو ذر: 

(تنيه) قال القونوي : الطاعات كلها مطهرات؛ فتارة بطريق المحو المشار إليه بقوله تعالى : 
« إن الحستات يذهين السّيَّات # [هود : ١١]ء‏ وبقوله هنا: (إذا عملت سبكة نيا 0-6 
وتارة بطريق التبديل المشار إليه نان « إلا من تاب وآمن وعمل عملا صاححا فَأولَك يبدل الله 


سيئاتهم حسنات 4 [الفرقان: ١٠٠]؛‏ فالمحو المذكور عبارة عن حقيقة العفوء والتبديل عن مقام 
المغفرة» وإن تنبهت لذلك عرفت الفرق بين العفو والمغفرة. ثم اعلم أن لكل من المعاصي 
والطاعات خواص تتعدى من ظاهر الإنسان لباطنه وبالعكس » ثم منها ما يقبل الزوال 
بسرعة وما لا يقبل إلا ببطء وكلفة» ومنها ما يستمر حكمه إلى الموت ويزول في البرزخ» 
ومنها ما لا يزول إلا فى المحشرء ومنها ما لا يزول إلا بعد دخول النار؛ 00 
عل كل :ذلك رهم عن ابي ذر) رمز لصحته. وهو غير صواب؛ فقّد قال الهيثمى: ر 

ثقات» إلا أن شهر بن عطية حدث به عن أشياخه عند أبي ذرء ولم يسم أحدا منهم. 
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(كناب الئوجة) باب:الحسنات يذهين السينات 


_- 


ا 
أيما 


/اه 7 65ب/ا- إِذَا عملت عشر سيئّات ا م ل بها. ابن 
عسائى ر عن عمر و ١‏ كال لقره عرييناة رق شيك : ٠١‏ الاألباني . 


0 او ايه 7 00 0 سَنَات ار 


+ 
: 
5 
0 
8 
11 
8 
0 
5 
3: 
3 


(ض). [اعصيدة : 00 الألباني . 


١ه‏ --- ه-- 


لاه 87- 56/- (إذا عملت عشر سيئات فاعمل) فى مقابلتها ولو (حسنة) واحدة 
(نخحدرهن) بفتح المثناة فوق» وضم الدالء أي : ب من الحدور: ضد 
الصعود. قال الزمخشري: أحدر القراءة أسرع فر فيها فحطها عن حالة التمطيطء والعين 
تحدر الدمع (بها) لآن السيئة سيئة واحدة» والمحسنة الواحدة بعشر أمثالها. وفى إشعاره 
رمز إلى رد قول البعض إلما يكفر الذنوب الذي ارتكبه العاصي عشر مرات» أن 
يتمكن منه عشر مرات مع صدق الشهوات ثم يصبر عنه وكعيو سبو شرن منه - 
تعالى - (ابن عساكر) فى تاريخه (عن عمرو بن الأسود مرسلاً) هو العبسى الشامى . 

8 4 (إن مثل الذي يعمل السيئات) جمع سيئة» وهي ما 5 5 ف 
الآخرة أو الدنيا (ثم يعمل الحسنات كمثل رجل) بزيادة مثل» أو الكاف (كانت عليه درع) 
بدال مهملة.ء قال ابن الأثير: زردية (ضيقة قد خنقته) أي: عصرت حلقه وترقوته من 
ضيق تلك الدرع (ثم عمل حسنة فانفكت) أي : تخلصت (حلقة) بسكون اللام (ثم عمل) 
حسنة (أخرى فانفكت الأخرى) وهكذا واحدة واحدة (حتى تخرج إلى الأرض) يعني عمل 
السيئات يضيق صلر العامل ورزقه» ويحيره ه فى أمرهء فلا يتيسر له فى أموره وسبغضه 
عند الناس» فإذا عمل الحسنات تزيل حسناته سيئاته» فإذا زالت انشرح صدره وتوسع 
رزقه»ء وسهل أمره. وأحبه الخلق. ومعنى قوله: «حتى تخرج إلى الأرض» انحلت 
وانفكت حتى تسقط تلك الدروع» ويخرج صاحبها من ضيقهاء فقوله: «تخرج إلى 
الأرض» كناية عن سقوطها (طب عن عقبة بن عامر) ظاهره أنه لا يوجد مخرجا لأعلى 
من الطبرانى» ولا أحق بالعزو منه إليهء وأنه لا علة فيه» والأمر بخلافه» أما الأول: 
فقد رواه الإمام أحمد بهذا اللفظ عن عقبة» وأما الثاني : فلأن فيه ابن لهيعة. 


-0٠0١ - 


(كذاب النوجة) باب:ما جاء في أن سترالله ذنوب العبد في الدنيا أن يغضْرها له في الآخرة 
باب : ما جاء فى أن ستر الله ذنوب العبد 
في الدنيا أن يغفرها له في الآخرة 
7401-8 ١إن‏ مَحَافَاةَ الله الْعبد في اليا أن يَستر عليه يات ) البين 
اوستح اناي الروسدانار بو هي فى العردة عو ريال ين: يعن الجن ويب 


[ضعيف: ]١91/94‏ الآلباني . 


ل 


656 لاأاه١+*>"-‏ «ثَالَ الله - تعالى -: أنا أكرم وَأَعْظّم عقوا من أن أستر على 
عبد مسلم في الدنيا ثم أفضحه بعد إِذْ ستّرته ولا أزال أغفر لعبّدي ما استغفرتي». 
الحكيم عن الحسن مرسلاً (عق) عنه عن أنس (ض). [ضعيف:1: ٠‏ 5] الآلباني. 


556١-89‏ (إن معافاة) مصدر من قوله: عافاك الله معافاة (الله العبد في الدنيا أن 
يستر عليه سيئاته) فلا يظهرها لأحدء ولا يفضحه بهاء ومن ستر عليه فى الدنيا ستر عليه 
فى الكخرةه كوبا ميض طفن شفيو: :قال :ابن الأتيوة العفو ون اي والعافية: 
اسان من الأسقام والبلاء وهى الصحةء والمعافاة: أن يعافيك من الناس» ويعافيهم 
منك (الحسن بن سفيان في) كتاب (الوحدان) ره بضم الواوء وسكون الحاء المهملة (وأبو نعيم 
في) كتاب (المعرفة) أي : معرفة الصحابة من طريق محمد بن عثمان القرشي بن حبيب 
بن سليم (عن بلال بن يحبى) قال أبو نعيم (العبسي) الكوفي» صاحب حذيفة (مرسلا) 
أرسله عن حذيفة وغيره» قال ابن حجر: قلت: هو كما ظن؛ فإن حبيب بن سالم 
معروف بالرواية عنه» وهو تابعى معروف» حتى قيل: إن روايته عن حذيفة مرسلة. 

له ٠‏ (قال الله - تعالى -: أنا أكرم وأعظم عفوا من أن أستر على عبد مسلم 
في الدنياء ثم أفضحه بعد أن سترته؛ ولا أزال أغفر لعبدي ما استغفرنى) أي : فى مدة دوام 
استغفاره لي» وإن تاب ثم عاود الذنب ثم تاب» وهكذا إلى ما لا يحصى. (الحكيم) 
في النوادر (عن الحسن) البصري (مرسلاً عق عنه) أي: الحسن (عن أنس) وفيه أيوب بن 
ذكوان. قال في الميزان عن البخاري: منكر الحديث» وعن الأزدي: متروك الحديث» 
وعن ابن عدي: ما يرويه لا يتابع عليه» وفي اللسان ذكر العقيلي هذا الحديث فيما 
أنكر عليه ثم قال: وروي من غير هذا الوجه بمعنى هذا اللفظ بإسناد أصلح منه. 


-0٠0؟‎ - 


( كذاب التوجة) باب: ما جاء في أن ست رالله ذنوب العبد في الدنيا أن يغشرها له في الآخرة 


١/4١4١‏ اما سر اله عَلَى عَبّد ذا في الدنْا يعيره به يوم القيامة». 


الموّان (طب) عن أبي موسى . [ضعيف: ب 4] الألبا. 


0075-5 - اما من عبد ابتلي ببليّة في لديا إلا بذئب, واللّه أكرم 


1 00 
لع و م ظر سلس ان وي 


وَأَعْظم َفُوَا من أن يله حَنْ ذلك الذنّب يوم القَامّة». ا عن أبي موسى 
(ح). [ضعيف: ]5١95‏ الألباني . 


و3 يت يت 


7419-١‏ (ما ستر الله على عبد ذنبًا في الدنيا فيعيره به يوم القيامة) يحتمل أن 
المراد عبد مؤمن متق متحفظ وقع فى الذنب لعدم العصمة». ولم يصر بعد فعله وخحاف 
من ربه» ورأى فضيحته حيث نظره مولاه» وملائكته وخواص المؤمنين» وندم فطلب 
المغفرة» وهى السترء فستره بين خلقه عطفًا منه عليه» فإذا عرضت أعماله يوم القيامة 
19( ولم يعيره»ء أي: هو أكرم من أن يفعل ذلك» فإنه ستار 
يحب من عباده الساترين (البزار) في مسنده (طب) كلاهما (عن أبي موسى) الأشعري . 
قال الهيثمى: فيه عمر بن سعيد الأشج». وهو ضعيف . 

8٠10704-65‏ - (ما من عبد ابتلي ببلية في الدنيا إلا بذنب) فكل عقاب يقع في 
الدنيا على أيدي الخلق» فهو جزاء من الله إن كان أصحاب الغفلة ينسبونه إلى العوائد 
كما قالوا: مس آباءنًا الضَّراء والسّرَاء © [الأعراف: 40]» ويضيفونه للمعتدى 
عليهم بزعمهمء وإنما هو كما قال -تعالى-: وما أصابكم من مصيبة فَبمَا كُسبت 
أيديكم 4 [الشورى: ١‏ ]. (والله أكرم وأعظم عفوا من أن يسأله عن ذلك الذنب يوم. 
القيامة) فالبلاء في الدنيا دليل إرادة الله الخير بعبده» حيث عجل له عقوبته في الدنياء 
ولم يؤخره للآخرة التى عقوبتها دائمة» فهذه نعمة يجب على العبد شكرهاء وفيه أن 
الحدود كفارة لأهلهاء واستشكل بخبر الحاكم : «لا أدري الحدود كفارة لأهلها أم لا» 
وأجيب بأن حديث الباب أضح إسناداء وأن الحاكم لا يخفي أمره لتساهله في 
التصحيح (طب عن أبي موسى) الأشعري. 


-8817 - 


باب: ما جاء في أن صحائف العباد ثلاثة 
ع - الله مه ا 
4- «الدواوين ثَلانَة: فديوان لا يغفر الله منْه : شيئاء وديوان لا 


وس َو عو م8 


ا ا 0 


2 
24 


شيا فالإسترل بال وأا لون ادي لا ينبا الب شيا طلم ابد 206 
اس فر 1000 م ىا سا ى ‏ ساس شاع م و 
0 210100010 


لي ل ص 


اد 2 0 له ع م 
ان ا (ح). 59086 77 5] الاياني 7 


ابن العربي: هو الدفترء قال في المعرب: الديوان: الجريدة؛ من دون الكتب: | 

جمعها؛ لأنها قطعة من القراطيس مجموعة. قال الطيبى: والمراد هنا: صحائف الأعمال 
(ثلاثة فديوان لا يغفر الله منه شيئّاء وديوان لا يعبا الله به شيئًا) يقال: ما عبأت به: إذا لم أبال 
به 6 وأصله من العيب» أي : الثقل ؛ ؟ كأنه قال: ما رص له وزنًا ولا قدراء قال -تعالى- : 
لما يعبأ بكم وبي لولا دعاؤكم 4 0و 10 موس يليا وا و 
ا :إن يشوك بال دحوم الهاج [المئدة : الا (وأما الديوان الذي لا 
يعبأ الله به شيئًاء فظلم العبد نفسه فيما بينه وبين ربه من صوم يوم) مفروض (تركه أو صلاة) 
مفروضة (تركها؛ فإن الله يغفر ذلك) لمن فرط منه (إن شاء أن يغفره ويتجاوز) عنه؛ فإنه حق 
الكريم» وشأن الكريم المسامحة (وأما الديوان الذى لا يترك لله منه شيئًا فمظالم العياد) 
بعضهم بعضنًا (بينهم القصاص لا محالة) أي: لابد أن يطالب بها حتى يقع القصاص من 
بعضهم لبعض . قال الطيبى: إنما قال فى القرينة الأولى: لا يغفر اللّه؛ ليدل على أن 
الشرك لا يغفر أصلاًء وفى الثالثة: لا يترك؛ ليؤذن بأن حق الغير لا يهمل قطعاء إما بأن 
فو الام وف اتاد" دياس يوت 
ص ؛ فرده الذعي: بأن صدقة ضعفوه. 4 بابنوس فيه جهالة. وقال الهيثمى : في 


-0٠086 - 


(كذاي الذوجط) باب:ما جاء في أن صحائف العباد ثلاثة 


و صم 5 ع م و لم وي يي م ع 


كيدا 400 - نْبا لا يقس وَدَنْب لا يثرك وَذَنْب يقرا نَآما الذي لا 
مر فالششرك , الله وما الذي قر قََنْب العبد بيه وبين الله عر يرن 


ره و ره عو 


الذي يرك طلم الساء بهم يننا لك ) عق سلبان رسي 2 


5 لوم ل" صرعة و 
10-- 400- وبي وبا لاير وبا بجاَى به َأَمًا الذنْب 


6 لعي ساس ش يئر اك سساج سم 


الذي لا يعْمّر فَالشمرَك باللّه 17 الذئْب الذي يغفر فَعَمَلّك ب بيئك وبين ريك» 


5775-65 -(ذنب لا يغفر) أي: الذنب الذي هو الجرم بحسب المغفرة على ثلاثة 
أقسام : الأول: ذنب لا يغفره الله -تعالى- بمعنى أنه -تعالى- حكم بأنه لا يدخل صاحبه 
الجنة» بل يخلده في النار (و) الثاني : (ذنب لا يترك) بضم أولهء أي: لا يهمله الله ولا 
يضيعه عملاً بقضية ما أوجبه على نفسه.ء وأمر به عباده إقامة من ناموس العدل (و) 
الثالث: (ذنب يغفر) بالبناء للمفعول؛ أي: يرجى أن يغفره الله تعالى بالاستغفار والتوبة 
وقد يغفره بدون ذلك أيضا على مذهب أهل الحق (فأما الذنب الذي لا يغفر فالشرك بالله) 
ومصلافه: ظ إن الله لا يغفر أن يشرك به [النساء : -1١١](وأما‏ الذى يغفر فذنب 
العبد) الذي (بينه وبين الله -عر وجل-) من حقوق الله -تعالى- أي: فالعفو يسارع إليه؛ 
والتكفير يتطرق له؛ لأنه حق أكرم الأكرمين (وأما الذي لا يترك فظلم العباد بعضهم بعضًا) 
فأكثر ما يدخل الموحدين النار مظالم العباد» فديوان العباد هو الديوان الذي لا يترك. 
أي: لا يهمل» فهذا القسم يحتاج إلى التراد» إما في الدنيا بالاستحلال» 7 رد العين» 

وإما في الآخرة برد ثواب الظالم إليه» أو أنه -تعالى- يرضي المظلوم بفضله وكرمه 
ولطفه. كما فى حديث عرفة (طب) وكذا في الصغير(عن منلماة) الفارسي: قال 
الهيئمي: فيه يزيد بن سفيان بن عبد الله بن رواحة» ضعيف تكلم فيه ابن حبان وغيره» 
وبقية رجاله ثقات» وفي الميزان: يزيد بن سفيان له نسخة منكرة تكلم فيها ابن حبان» 
ومن مناكيره هذا الخبر» وساقه كما هناء وبه يعرف وهم المصنف في رمزه لصحته . 
لل مسرت 7(ذنب يغفرء وذنب لا يغفرء وذنب يجازى به: فأما الذنب الذي لا يغفر 
فالشرك بان) إن الله لا يغفر أن يشرك به [النساء: 44 .]١١6-‏ (وأما الذنب الذي 
يغفر فعملك) الذي (بينك وبين ربك) أي: مالكك (وأما الذنب الذي يجازي به فظلمك - 
- 0000 - 


(كناب الذوجة )باب: التحذي رمن محقرات الذنوب وصغائرها 


و ماي مه 


رانا ليت الذي يجازي ب به ؛ فلمك أخاك». (طس) عن أبي هريرة (صح). 
[(ضعيف ل | : 3”.0] الألباتي. 


م1 6 قم( 
يي و0 ين 


ا ل ا 


5945-5565 الإياكم ومحّرات الذثُوب: فَنْمَا مَل مَحَقّرات الذئوب 
كَمكَلٍ قم تَرُوا طن واد فَجَاء ذا بعُود وَجَاء ذا بعُود حتَى حَمَنُوا ما أنْضجُوا به 


- أخاك) أي: في الإسلام» فإن الله - سبحانه - لا يظلم مثقال ذرة. وفي بعض 
الآثار: «إن العبد ليوقف بين يدي الله وله من الحسنات أمثال الجبال» ولو سلمت له 
لكان من أهل الجنة» فيقوم أصحاب المظالم» ويكون قد سب هذاء وأخذ مال هذاء 
تيون عا قد يون خينانة نع رودت لعي اتدل لكك زوين ديت 
حسناته وبقى مطالبون. فيقال: ألقَوا من سيئاتهم على سيئاته. وصكوا به صكا في 
النار؛ (طس عن أبي هريرة) قال الهيثميى: فيه طلحة بن عمروء وهو متروك. 
5415-15 (إياكم ومحقرات الذنوب) أي: صغائرها؛ لآن صغارها أسباب تؤدي 
إلى ارتكاب كبارهاء كما أن صغار الطاعات أسباب مؤدية إلى تحري كبارها. قال الغزالي : 
صغائر المعاصي يجر بعضها إلى بعضء حتى تفوت أهل السعادة بهدم أصل الإيمان عند 
الخاتمة. اه. ا الله يعذب من شاء على الصغيرهء ويغفر لمن شاء الكبير» ثم إنه ضرب 
لذلك مثلاً زيادة في التوضيح فقال: (فإنما مثل محقرات الذنوب كمثل قوم نزلوا بطن واد. 
فجاء ذا بعود» وجاء ذا بعود. حتى حملوا ما أنضجوا.به خبزهم. وإن محقرات الذنوب متى 
يؤخذ بها صاحبها تهلكه) يعنى: أن الصغبائر إذا اجتمعت ولم تكفر أهلكتء» ولم يذكر 
الكبائر لندرة ا من الصدر الأولء وشدة تحرزهم عنهاء فآنذرهم مما قد لا يكترثون 
يفم ير فال القزالى # تصييى العشوة كيدو تراس ايكيا الاحيهاز بوالاميزار نان الدقن> 


(#) لمزيد الفائدة فى الباب انظر كتاب الترهيب» أبواب (الكبائر)» أحاديث التحذير من الشرك الأكبر والأصغر 
(الرياء»). (خ). 


- 0005 - 


(كذاي الذوجة) باب:التحذيرمئ محقرات الذنوب وصغائرها 


وى عل خئيى ى ل دس فير 0 


حَبْرَهُم وإنّ مُحَقرَات الذثوب مَتَى يُوْخَذ بها صاحبها نُهْلكمْه) . (حم طب هب) 
والضياء عن سهل بن سعد (صح). [صحيح : 1181] الالباني. 


1" 85 /1١1ة”-‏ لإياكم وَمحقّرات الذثُوب: َإنهن يَجْتَمعْنَ عَلَى الرجل 


حتى يَهُلكْته؛ وجل ان بأرض فلآ فَحَضر نيع الوم عل الجل جيم 


ل سس بي برس 


بالعود والرجل يجيء بالعود حَنَى جمعُوا من ذلك سوادا. وأحجوا ارا باهرا 
ما فيها». (حم طب) عن ابن مسعود (ح). [صحيح : /141 ١‏ ] الألباني. 


- كلما استعظمه العبد صغر عند الله»ء وكلما استصغره عظم عند الله. لأن استعظامه 
يصدر عن نفور القلب منه وكراهته له. وذلك النفور يمنع من شلة تأثيره بهء 
واستصغاره يصدر عن الألفة به» وذلك يوجب شلة الآثر فى القلب المطلوب تنويره 
بالطاعة» والمحذور تسويده بالخطيعة. وقال الحكيم: إذا المخيفك بالمحقرات دخل 
التخلط في إيمانه وذهب الوقار» وانتقص من كل شيء» بمنزلة الشمس يتكسف طرف 
منهاء فبقدر ما انكسفء ولو كرأس إبرة» ينقص من شعاعها وإشراقها على أهل 
الدنياء وخلص النقصان إلى كل شيء فى اللأرض» فكذا نور المعرفة ينقص بالذنب 
على قدره؛ فيصير قلبه محجويًا عن الله» فزوال الدنيا بكليتها أهون من ذلك؛ فلا 
يزال ينقص ويتراكم نقصانه وهو أبله لا ينتبه لذلك» حتى يستوجب الحرمان. (حم 
طب هب والضياء المقدسي) كلهم (عن سهل بن سعد) قال الهيئمي كالمنذري: رجال 
أحمد رجال الصحيح». ورواه الطبراني في الثلاثة من طريقين» ورجال أحدهما رجال 
الصحيح غير عبد الوهاب بن الحكم» وهو ثقة. 

-59417-١1/‏ (إياكم ومحقرات الذنوبء فإنهن يجتمعن على الرجل حتى يهلكنه. 
كرجل كان بأرض فلاة)ذكر الأرض أو الفلاة مقحم (فحضر صنيع القوم فجعل الرجل 
بجيء بالعود» والرجل يجيء بالعود حتى جمعوا من ذلك سواداء وأججوا نار فأنضجوا ما 
فيها)قال الغزالي: وتواتر الصغائر عظيم التأثير فى سواد القلب» وهو كتواتر قطرات الماء 
على الحجر. فإنه يحدث فيه حفرة لا محالة مع لين الماءء وصلابة الحجر. قال العلائي : 
أخذ من كلام حجة الإسلام أن مقصود الحديث الحث على عدم التهاون بالصغائر- 
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(كذاي التوجة) باب: قوله يَلِبْره كل أمتي يد خلون الجنة إلا من أبى وشرد شرود البعير 


0ك 


تي بي نل تان”» وو 


8 ل"امه/ا- الاليخشين ](*) أحدكم أن يوخَد عن أدنى ذنوبه في نفسه). 
(حل) عن محمد بن النضر ال حارثي مرسلاً. [ضعيف: 181775] الألباني . 


2 53-6 
2 ينس مسن 


باب: قوله: يَكةِ كل أمتي يدخلون الجنة 
الامين أى وكسيرة تسروؤة البغتصير) 


ل ل ا 


484- +6158 «كل أمستي ادحلون اده إلا من أبى : : من ) أطاعني دخل 


الحَتَةَ ومن عصاني فقد أبى) . (خ) عن أبي هريرة (صح). [صحيح :55117] الآلباني . 
- ومحاسبة النفس عليهاء وعام الغفلة عنها ؛فإن فى إهمالها هلاكه. بل ربما تغلب 
الندة على الاقياة فيرع السكيرف ,ويعصيهي بياءة بويع التذكن ينها عدم قافر 
عن كونها وإن صغرت سبب للشقاوة» حتى أن من المأنبين من يتمدح بذنبه؛ لشدة 
فرحه بمقارفته» فيقول: أما رأيتنى كيف مزقت عرضه؟ ويقول المناظر: أما رأيتني كيف 
فضحته وذكرت ناوه ص حدس وكيف استخففت به وحقرته؟ ويقول التاجر : 
أما رأيت كيف روجت عليه الزائف» وكيف 'خدعته وغبنته؟ وذلك وأمثاله من 
المهلكات (حم طب عن ابن مسعود) قال الهيئمي: رجاله رجال الصحيح» غير عمران 
القطان» وقد وثق. اه. وقال الحافظ العراقى : إسناده جيدء» وقال العلائي : حديث 
جيد على شرط الشيخين» وقال ابن حجر: سنده حسن . 

0057-4/- (ليخشين أحدكم أن يؤخذ عند أدنى ذنوبه في نفسه)؛ فإن محقرات 
الذنوب قد تكون مهلكة وصاحبها لا يشعر. قال الغزالىي: صغائر المعاضي تجر بعضها 
إلى بعض» حتى تفوت أصل السعادة بهدم أصل الإيمان عند الخاتئمة. اه (حل عن 
محمد بن النضر الحارثي). 


4--:5786- (كل أمتى فى يدسخلون الجن إلا من أبى) بفتح الهمزة والموحدة: بامتناعه- 


() في النسخ المطر عة: [ل 4 ] فى مان الحديث دون الشرح. وهو خطأء والصواب: [ليخشين] كما في 
«(الحلية»؟ و«#ضعيف الجامع» . (خ). 
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(كذاي التوجة) باب: قوله يَبْنْةُ كل أمتي يد خلون الجنة إلا من أبى وشرد شرود البعير 


م 4ب رك كلكم يَدْخْل المُنْةَ إلا مَنْ شَرَدَ عَلَى اللّه شرآدَ الْبَعير عَلَى 


هله). (طس ك) عن أبي أمامة (صح). [صحيح : 01 1] الألباني 


- عن قبول الدعوة» أو بتركه الطاعة التى هى سبب لدخولهاء لآن من ترك ما هو 
سبب شىء لا يوجد بغيره فقد أبى» اع امتنع, والمراد: أمة الدعوة. فالآبى هو 
الكافر بامتناعه عن قبول الدعوةء وفيل : أمة الإجابة. فالابى هو العاصى منهمء 
أطاعنى ) ا انقاد وأذعن لا جئت به (دخل الحنة) وفاز بنعيمها الأبدئ» بين أن إسناد 
الامتناع عن الدخول إليهم مجاز عن الامتناع لسببه» وهو عصيانه بقوله: (ومن 
بالإباء إن كان كافرً لا يدخل الجنة أصلاًء أو مسلمًا لم يدخلها مع السابقين الأولين. 
أبى لا نعرفه» وكان من حق الجواب أن يقال من عصانى» فعدل إلى ما ذكره تنبيها به 
على أنهم ما عرفوا ذاك ولا هذا؛ إذ التقدير: من أطاعنى وتمسك بالكتاب والسنة 
دخل الجنة» ومن اتبع هواه وزل عن الصواب» وخل عن الطريق المستقيم دخل النارء 
هريرة) ولم يخرجه مسلم. وو الحاكم فى استدراكه. وعجب إقرار الذهبى له عليه 

١م‏ 57"59- (كل؟> يدخل الجنة إلا من شرد على الله) اع فارق الحماعةغ 
وخرج عن الطاعة التي يستوجب بها دخول الجنة (شراد البعير على أهله) شبهه به في 
قوة ثماره وحده فراره» لأن هه ترك التسية+ البى. شو د اليو حك عيوةه فقدل أباه ونفر 
عنه» والإباء شدة الامتناع»ء وخص البعير لأنه أشد الحيوانات نفاراً؛ فإذا انفلت لا 
يكاد يلحق (طس ك عن أبى هريرة) قال الهيثمى : رجاله رجال الصحيحء. غير على بن 
خالد. وهو نقّة. 


ا دده 
245 +20 


(كتاب النوية) باب: أجِلُوا الله يغمْر لكم, باب: في العمُو وا مفمرة وحسن الرجاء في الله وفي قوله تعالى: مج قل يا عبادي الذي ن أسرفوا عل ىأنفسهم* 


بابد العلا اللدينثر لدم 


وى لطم .لا 
/ 0 «أجلوا الله يغفر لكم). (حجم ع طب) عن أبى الدرداء (ح). 
[ضعيف : 68 ]١‏ الألبانى ‏ ْ 


باس: فى العفو والمغفرة وحسن الرجاء فى الله وفى 
قوله تعالى: #قل يا عبادي الذين أسرفوا على أنفسهم» 


ل نروتتدو 


ففن” -1744- «إن الله مار عاك لكاي . (ك) عن ابن مسعود 


ب يدك 00 لجميع صفات 
الجحلال والكمال. أي: عظموه باللسان والجنان والآركان» أو اعتقدوا جلالته وعظمته. 
وأظهروا صفاته الحلالية والمجمالية والكمالية. وتخلقوا بها بحسب الإمكان. ومن 
قال: معناه قولوا: ذا لقان قاد قم بر مه لهي وروي بحاء مهملة؛ أي : 
أسلمواء هكذا فى مسند أحمد عن ابن ثوبان» يعنى : اخرجوا من حظر الشرك إلى 
حل الإسلام وسعتهء من قولهم: حل الرجل: إذا خرج من الحرم إلى الحل؛ فإنكم 
إن فعلت ذلق يعفر لكم) ذتوركي: وعدت المفعول إيذانًا بالعموم» ومن إجلاله أن 
يطاع فلا يعصىء» ويشكر فلا يكفرء كيف وهو يرى ويسمع! ل ا 
الإجلال» فهو من أهل الكمال (جمع طب) وكذا في الأوسطء والحاكم في الكبير 
وأبو نعيم (عن أبي الدرداء) قال الحافظ الهيثمي : 100 
رجال أحمد وثقواء وزعم ابن الآثير أنه موقوف . 


5 وبا لإن اله تعالى عنقو) أي + 500000 (يحب العفو)؛ | 
سبق أنه - سبحانه- يحب أسماءه وصفاته» ويحب من اتصف بشىء منها» ويبغعض 
من اتصف بأضدادهاء ولهذا يبغض قاسي القلب والبخيل والجبان والمهين واللثيم . 
قال العارف ابن أدهم -رضي الله عنه- : خلا لى الطواف ليلة مطيرة» فقلت بال ملتزم : 
يا رب اعصمني» فقيل لي : كل عبادي يطلبون العصمة؛ فإذا عصمتهم فعلى من - 

2 0 


(كذاب التوجة) باب في العفو والففرة وحسن الرجاء في الله وفي قوله تعالى: + قل يا عبادي الذي أسرفوا على أنمفسهم؟ 


4 


*81- وىلا/ا- «ما أحب أن لي النلوتا فيها بهذه الآية: فيا عبادي 


اين رسو اعلى نفُسهم» إلى آخر الآية». (حم) عن ثوبان (ح). [ضعيف: 
] الآلباني . 


عي عملم 


1 - «إن اللّه - تعالى - بحب أن يعَقّى عن َنْب السري». ابن 
أ الدنيا في ذم الغضب» وابن لال عن عائشة (ض). [ضعيف جد : 00 الألباني . 
- أتفضل ولمن أغفر؟ قال الراغب - رحمه الله -: العفو والصفح صورتا الحلم. 
'ومخرجاه إلى الوجود.ء فالعفو ترك الم خحذاة بالذنتب» والصفح ات التترو يحيو واشتقاقه 
من تجاوز الصفحة التي أثبت فيها ذنوبه. والإعراض بصفحة الوجه عن التلفت إلى ما 
الإساءة مخصوصة بالعافيى؛ كمن أخذ ماله أو شتم عرضه؛ فإن عادت بالضرر على 
الشرع أو الناسء» فله ترك العفو (ك عن ابن مسعود) عبر إلنّه (عد عن عبد الله بن جعفر) . 

871- هم (ما أحب أن لى الدنيا وما فيها بهذه الآية) أن : بدلهاء وهو قوله 5 
تعال ته (يا عبادي الذين أسرفوا على أنفسهم .. إلى آخر الآية) كافةة فقاله برك بوم 
كي فكت ستناعة : ثم قال * ومن أشيرك ثلاث مرات . قال ابن حجر. واستدل 
لابد من رده لصاحبه أو محاللته. وهى أرجى أآية فى القران على الأصح من أقاويل 
كثيرة» وذلك لأنه عرض على قاتل حمزة آيات كثيرة فما اطمأن ولا آمن إلا بها. 

(فائدة): رئي الشلبي في النوم فقيل له: ما فعل الله بك؟ قال : 

(حم عن ثوبان) مولى النبي - صلى الله تعالى عليه وسلم - رمز لحسنه. قال 
الهيثمى: فيه ابن لهيعة» وفيه ضعف». وقال فى موضع آخر: الحجدية تكسن : 

4- ممم ١‏ (إن الله يحب أن يعفى) بالبناء للمفعول (عن ذنب السري) أي : الرئيس 
المطاع, أو المطيع له والجمع: سرأة» تتشت ردك إذ لاا يجمع فعيل على فعلة 
وفيل : هو الشريف». وفى خبر آم زرع: فنكحت بعله سرياء وأيا.ما كان فهو بمعلى خبر:- 
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كاب النوية) باب: في العفو وا مغصّرة وحسئن الرجاء في الله وفي قوله تعالى: م قل يا عبادي الذي ن أسرفوا على أنمسهم * 


0- 01 إن ربك ليجب من عباده إذا قَال: رب ' اغفر لي ذنوبي؛ 


آ اه 
ل راس سىس ف يس قر 0 


وهو يعلم أنه لا يعفر اذوب غَيْرِي) .(د ت) عن على (صحا). ٠‏ [صحيح : 595 3] 
الآلباقي: 


ل ا أ د ود ا دلت ا 

5- 7560154- (إنما استراح من غفر له». (حل) عن عائشة» ابن عساكر عن 
بلال (ح2. [صحيح: 9١7؟]‏ الألباني . 
- أقيلوا ذوي الهيئات عثراتهم إلى الحدود. فيأتى هنا ما مرء ثم العفو: محو الجريمة. 
من عفا: إذا درس «(ابن أبي الدنيا) أبو بكر (في) كتابه المؤلف (في ذم الغضب وابن لال) 
أبو بكر فى مكارم الأخلاق كلاهما (عن عائشة) وفيه هانئ بن يحيى بن المتوكل. قال 
الذهبى فى الضعفاء : غخحرجه ابن حبان» ويزيد بن عياض . قال النسائي وغيره: متوو لك 

ممم ١/؟”-‏ - (إن ريك) - تعالى - (لء ٍ- 0 من العجث»ء ومعنئاه الحقيقى 
مستحيل عليه - تقدس وتعالى -» كما سبق فيؤول كما يليق بالمقام (من عبده إذا قال) 
فى دعائه (رب اغفر لى ذنوبى) فيقول اللّه < تعال 5 قال: ععيدى ولك (وهو) أي : 
والحال أنه (يعلم أنه لا يغفر الذنوب غيري) أي: فإذا دعانيى وهو يعتقد ذلك غفرت له 
ولا أبالى . ووحه التعجب هنا: أن المؤمن ار 
اللكرتاكين رتاوم فالعجب من صبره مع ضعفه على محارية العداء حتى لم يشرك 
بعبادة ربه أحدا. (د) في الجهاد (ت) في الدعوات (عن على) أمير المؤمنين. قال 
الترمذي: حسن صحيح. وظاهر صنيع المصنف أن ذينك تفرد بإخراجه من بين 
الستة» والأمر بخلافه» بل رواه النسائى أيضا . 

1911-5- (إنما استراح من غفر له) أي: سترت ذنوبه فلا يعاقب عليهاء فمن 
تحققت له المغفرة استراح» وذلك لا يكون إلا بعد فصل القضاءء والأمر بدخول الجنة فليس 
ل الانايوة سبو ومن ثم مستل بعض العارون. 0 
كيد وقال : ماتت قفلانه واستراحت» فغضب رسول الله كليل فذكره» ثم قال أبو لعيم : 
غريب من حديث ابن لهيعة» تفرد به المعافي بن عمران. (ابن عساكر) في التاريخ: (عن 
بلال) المؤذن» قال: جئت إلى النبي كَل فقلت: ذا وشوك: الله فنا تك فلانة وام اعت 
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(كتاب النوبة) باب: في العو وا معْسْرةَ وحسن الرجاء في الله وفي قوله تعالى: :؛ قل يا عبادي الذي ن أسرفوا على أنمسهم # 


-_ عه 


ففن” - 4187- «دَخَلْت الثنة فَرآيْتَ في عَارضتي اله موا ثَلانّةَ أسنطر 
بالذهّب: السطر الأول: ١لا‏ إله إلا اللّه محمد رسول اللّها والسطر اناي «ما 
ل ل ا وَالسَطر اثالث ١أمة‏ مد 


سر مير م 


فى 1 1 
ورب عمورا. الرافعى وابن النجار عن أنس (صح). [ضعيف: ]١19117‏ الألباني . 


ع وار 


5788-6 هم- اعنو الله أكبر من ) ذنوبيك» . (فر) عن عائشة (ضص). [ضعيف : 


الا" ] الألباني . 


- فغضب ثم ذكره» وقضية تصرف المصنف أنه لا يوجد مخرجا لأشهر تمن ذكره ولا 
أعلى» وهو عجيب» فقد خرجه أحمد والطبراني بسند فيه ابن لهيعة» والبزار بسند 
قال الهيثئمى: رجاله ثقات. باللفظ المزبور؛ ا المصنف على ذينك غير سديد. 
0 5- (دخلت الحنة) أي : 8 المنام (فرأيت في عارضتي الحنة) أي : 
عارضتي بابها (مكتوبًا ثلاثة أسطر) جمع سطرء وهو الصف من الكتابة (بالذهب) أي : 
بذهب الجنة الذي لا يبلى ولا يفنى (السطر الأول لا إله إلا الله) أي الواجب الوجود 
(محمد رسول الله) إلى كافة الثقلين (والسطر الثاني ما قدمنا) أي: في الدنيا من الإنفاق 
في وجوه القرب (وجدنا) ثوابه في الآخرة (وما أكلنا) من الدنيا الحلال (ربحنا) أكله 
(وما خلفنا) أي : تركنا من مالنا بعد موتنا (خسرنا) فإن حسابه ووباله على المورث» 
والتبسط به للوارث (والسطر الثالث أمة مذنبة) أي: أمة محمد كثيرة الذنوب» (ورب 
غفور) كثير المغفرة لها فلو أتوه بقراب الأرض خطايا قابلهم بقرابها مغفرة» كما 
سيجىء في خبر» وقوله: «ما قدمنا...2 إلخ. مقول على ألسنة العباد (الرافعي) 
الإمام أبو القاسم في تاريخ قزوين (وابن النجار) في تاريخ بغداد (عن أنس) بن مالك . 
-138 ه- (عفو الله أكبر) بموحدة تحتية بضبطه (من ذنوبك) أي: فضل الله على 
العيد اكير من التقضيس» أى: من تقضيراثة؟ فإنة- كلمها آذنت» أبق مرخ ويه “وكلما ابق 
ازداد عتاء. وكلما ازداد عتا ازداة نقضا في القدر والجاه؛ ففضل الله غلن ‏ العيد: اكثر .هزم 
نقصانه؛ لأنه يتفضل من كرمه ومجده.ء والعبد ينقص من لومه وفقره؛ فكلما ظهر نقص 
تفضل عليه بستره. حتى لا يبدو نقصه وعيبه» فإن كثرت ذنوبه فستوره أكثر» وإن كثرد 
- 0055 


(كذاب |لخوجة) باب: في العمو وا مفغرة وحسن الرجاء في الله وفي قوله تعالى: تقل يا عبادي الذي أسرفوا على أنفسهم» 


1 1 0) 


4--- :5ه «قال الله - تعالى - من علم أي ذو قادرة عَلَى مَغْفرة 
الذئوب عَمَرت لَه ولا أبَالي ما لَمْ يرك بي مالم أرطت )قرع انق ماين ني 
اية 1151] الالبانى,. 


1 سم 0 


- 00 (قَال الله - تعالى -: يا ابن آدمى إنْكَ مَا دعوتني ورجودني 


م م 2 


مرت لَك على ما كَانَ منك ولا أباليء يا ابْن آدَم لو بلَعَتَ ذَنُوبك عَنَانَ السمّاء 
- نقصه وعيبه ففضله أكثر وأغزرء وهذا قاله لحبيب بن الحارث وقد قال: إنى مقراف 
للذنوب» كاله كلس اد تيف تتا ثم قال: أعودء قال: ثم تب2ى قال 1 تكثر 
فذكره (فر) وكذا العسكري وأبو نعيم والبيهقى وضعفه (عن عائشة) ورواه عنها باللفظ 
المذكور الطبرانى فى الأوسط» ومن طريقه وعنه تلقاه الديلمى؛ فعزوه إليه كان أولى. 
قال الهيثمى : ا ضعيف . 1 

484- 654 .+ (قال الله - تعالى -: من علم أني ذو قدرة على مغفرة الذنوب غفرت له) 
قال المظهر: فيه أن الاعتراف بذلك سبب للغفران» وهو نظير: أنا عند ظن عبدي بي». 
وقد عير الله قومًا فقال: ظ وَذَلكُم ظَنَكُم الذي ظَنهم بربكم أَرداكم 4 [فصلت:17]: 
«( وظننتم طن السّوء وكنتم قوما بورا 4 [الفتحم: .]١7‏ قال الطيبي: وقوله: "من علم. . 
إلخ» تعريض للوعيد به» وبمن قال: إن الله لا يغفر الذنوب بغير توبة» ويشهد للتعريض 
قوله: (ولا أبالي» أي: لا أحتفل (ما لم يشرك بي شيئًا) وفيه رد على المعتزلة القائلين 
بالحسن والقبح العقليين. وروي أن حماد بن سلمة عاد سفيان» فقال سفيان: أترى يغفر 
الله لمثلى؟ قال: والله لو خيرت بين محاسبة الله إياي ومحاسبة أبوي ما اخترت إلا 
تان اه لأنه أرحم بى منهما. قالوا: وهذا أرجى حديث في السنة ولا يغتر به؛ فإنه 
-تعالى- كما أنه عظيم الثواب شديد العقاب. فعقابه عظيم» كما أن عفوه واسع جسيم. 
يعفر ان وشساء ويعلي مو يشساء: (طب ك) في التوبة (عن ابن عباس) قال الحاكم: 
صحيح ؛ فرده الذهبي : بأن جعفر بن عمر العدني أحد رجاله واه؛ فالصحة من أين؟ 

- 0 .> (قال الله -تعالى- : يا ابن آدم إنك ما دعوتني) أي: مدة دعاتك فهى 


زمانية نحو : «إمًا يتذكّر فيه من تَذَكْرَ 4 [فاطر: /ا] (ورجوتني» أي: أملت منى- 


-0٠54 - 


(كذاب |لنوبخ) باب:في العمُو وا مغمّرة وحسن الرجاء في الله وفي قوله تعالى: م قل يا عبادي الذين أسرفوا على أنمسهم * 


ثم اسْتَعْفَرتني 0 لَك ولا أبالي؛ يأ ام لَوْ أَنّك أتبتني بقراب الأرض 


ل سم ص لراش 


خَطَاَا نم قتي لا دا شرك بي شينًا لأتيتك بقرابها مَعْفرةً) . (ت) والضياء عن 


(صح). [حسن: 177/8 ] الألبانى : 


7ت 0ت 3 


- الخير (غفرت كل) ذنوبك (على ما كان منك) من عظائم وجرائم» أو ما دمت 
تدعوني وترجو مغفرتي ولا تقنط من رحمتي؛ فإني أغفر لك ولا تعظم على 
مغفرتك. وإن كانت ذنوبك كثيرة» وذلك لآن الدعاء مخ العبادة» والرجاء متضمن 
لحسن الظن بالله» وهو قال: أنا عند ظن عبدي بي» وعند ذلك تتوجه الرحمة له 
وإذا توجهت لا يتعاظمها شيء؛ لأنها وسعت كل شيء (ولا أبالي) بذنوبك؛ إذ لا 
معقب لحكمي». ولا مانع لعطائي؛ كأنه من البال. فإنه إذا قيل: لا أبالى ؛ كأنه قال : 
لا يشتغل بالي بهذا الأمرء أو نحوه. قال الطيبي: وفي عدم مبالاته معنى قوله: « لا 
يسأل عما يفعل © [الأنبياء: 77]. (يا ابن آدم لو بلغت ذنوبك) بفرض كونها أجساما 
(عنان) بفتح المهملة: سحاب (السماء) بأن ملأت ما بين السماء والآرض كما في 
الرواية الأخرى. أو عنانها ما عَنَ لك منهاء أي ظهر إذا رفعت رأسك (ثم استغفرتني) 
أي: تبت توبة صحيحة (غفرت لك ولا أبالي) ؛ لأن الاستغفار استقالة» والكريم محل 
إقالة العثرات» وهذا على إطلاقه؛ لأن الذنب إما شرا يغفر بالاستغفار؛ أي: التوبة 
منهء» وهو الإيمان» أو دونه فبالندم والإقلاع بشرطه المعروف. قال التوربشتى: العنان : 
السحاب». وإضافته على هذا المعنى إلى السماء غير فصيح» وأرى الصواب: أعنان 
السماء وهى صفاكحها يحسهاء وما اعترض من أقطارها؛ كأنه جمع عنن». فلعل 
الهمزة سقطت من بعض الرواة» وورد أن العنان بمعنى العياء» وأجاب الطيبى: بأنه 


يما 


مكن أن يجعل من باب قوله: ‏ فَخَر عليهم السّقف من فَوقهم 4 [النحل : 7] تصويرا 
لارتفاع شأن السحاب» وأنه بلغ مبلغ السماء . وقال القاضى : العنان: السحاب. 
الواحدة عنانة» من عن: إذا اعترض» وأضيف إلى السماء لآنه معترض من دونهاء 
وقد يقال: أعنان السماء؛ والمعنى أنه لو كثرت ذنوبك كثرة تملا ما بين السماء 
والأرض بحيث تبلغ أقطارهاء وتعم نواحيهاء ثم استغفرتني غفرت لك جميعها غير 
مبال بكثرتها؛ فإن استدعاء الاستغفار للمغفرة يستوي فيه القليل والكثير» والجليل - 


- 00560 - 


(كذاي الذوجط)باب: وعيد من تألى على الله 


باب: وعيد من تألى على الله 
00 


4م مام -٠‏ قال رجل: لا يمر الله لفلآن» فََوْحى الله - تََالَى - إِلَى 


ص 3 الأثبياء: نه خَطيئته فليستقبل العمل) . (طب) عن جند٠ب‏ (رض). [ صحيح : 
/ 7 ] الألباني. 


7 - - اويل للْمَتَانّينَ م من أي الْذِين مولون: ١فلان‏ في الجثة 


وَفلانُ في الثّار»». (تخ) عن جعفر 28 مرسلاً (ض). [ضعيف: 1157] الألباني. 


- والحقير (يا ابن آدم لو أنك أتبتني بقراب الأرض) بضم القاف ويقال بكسرهاء والضم 
كما في الرياض أفصح وأشهر؛ أي: بقريب ملئها أو مثلهاء وهو أشبه؛ إذ الكلام 
سبق للمبالغة» وقال القاضى: هو مأخوذ من القرب؛ أي: ما يقاربها فى المقدار. 
والقراب: شبه جراب 500 المسافر زاده» وقراب السيف: غمده (لخطانة) قال 
الطيبي: تمييز من الإضافة» نحو قولك: ملا الإناء عسلاً (ثم لقيتني) أي: مت حال 
كونك (لا تشرك بي شيئًا) لاعتقادك لتوحيدي وتصديق رسليء. وما جاءوا به. قال 
الطيبى: وثم للتراخي في الإخبار (لأتيتك بقرابها مغفرة) ما دمت تائبًا عنها مستغفراً 
منها مستقبلاً إياهاء وعبر به للمشاكلة وإلا فمغفرته أبلغ وأوسع من ذلك. فهو بيان 
لكثرة مغفرته لثلا ييأس المأنبون عنهاء لكثرة الخطاياء ولا يجوز الاغترار بهذا وإكثار 
المعاصي؟ لأن لله عقوبة شديدة. (ت والضياء) المقدسي (عن أنس) بن مالك . 

- (قال رجل: لا يغفر الله لفلان) أي: العامل للمعاصي (فأوحى الله‎ -6١ 87-١ 
: تعالى - إلى نبي من الأنبياء: إنها) أي: الكلمة التي قالها (خطيئة فليستقبل العمل) أي‎ 
يستأنف عمة لطعت فإنها قد أحبطت كه عل الله وهذا خرج مخرج الزجر‎ 
. والتنفير لا الحقيقة (طب عن جندب) بن جنادة‎ 

-156١ -75‏ (ويل للمتآلين من أمتي) قيل: من هم؟ قال: (الذين يقولون: فلان 
في الجنة وفلان في النار)» أو ليكونن كذاء أو ليغفرن الله لفلان» أو لا يغفر له (تخ عن 
جعفر العبدي) بفتح العين» وكسر الدال المهملتين» بينهما موحدة ساكنة؛ نسبة إلى 
عبد القيس من ربيعة ينسب إليه خلق كثير (مرسلاً) ورواه القضاعى مسندا . 


- 0055 - 


(كذاب الذوجة) باب: وعيد من تألى على النه. باب: في الأعذار وا معاذير 


18 "لاو دلا تَألُوا على الله فَإِنَهُ من 5 د الله أكذيه اللّه). 
(طب) عن أبي أمامة (ض) 00 لأساف 


2 


باب: في الأعذار والمعاذير (*) 


0 


+1-_- /910/ا- ال يَهْلكَ الناس حتى يعْذَروا م من أنفسهم) . (حم د) عن 
رجل (ح). [صحيح : ]27١‏ الألبانى . 

9777-71 -(لا تألوا على الله) من الآلية : اليمين» أي: لا تحلفوا على اللّه» كأن 
تقولوا: واللّه ليدخلن الله فلانًا النار وفلانًا الجنة (فإنه من تألى على الله أكذبه) قال المظهر : 
فلا يجوز لأحد أن يجزم بالغفران أو العقاب؛ لأن أحدا لا يعلم مشيئة الله وإرادته فى 
عبادهء بل يرجو للمطيع» ويخشاف للعاصىء وإنما يجزم فى حق من جاء فيه نص 
كالعشرة المبشرة. أه. وقال الغزالى: روي أن نبيًا من الأنبياء كان ساجدا فوطئْ بعض 
العتاة عنشه » حتى ألصىق الخحصى بمجبهتة »2 فرفع الح -عليه السلام- اشرة مغضبا وقال: 
اذهب فلن يغفر الله لك. فأوحى الله إليه: تتألى على فى عبادي. قد غفرت له. وأخرج 
ابن عساكر في تاريخه أن عمر بن عبد العزيز قال لسليمان بن سعد: بلغنا أن فلانًا عاملنا 
كان والده الليماء قال : وما ضير كك با أمي ر المؤمنين؛ فإن أبوى النبي 022 الله عليه وآله 
00 كانا كاه 0000 فغض غضبا شديداء وقال: ا هذاء 

1--- ب ارو ارايو لبي 11 ا 07 ذنوبهم 
وعيوبهم ويتركون تلافيها؛ فيظهر عذره - تعالى - فى عقوبتهم» فيستوجبون 
العقوبة. قال البيضاوي: يقال: أعذر فلان:إذا كثرت ذنوبه؛ فكأنه سلب عذره بكثرة 
اقتراف الذنوب. أو من أعذر؛ أي: صار ذا عذره. والمراد: حتى يذنبوا فيعذروا 

(تنبيه) أورد فى المناهج هذا الحديث فى الغادر. وجعله بغين معجمة» ودال مهملة: 
من الغدر. والظاهمر أنه تصحف عليه وإلا فالذي فى كلام الحلة «(يعذروا» مهملة- 
(:*) للفائدة انظر أيضًا أول كتاب الجنائزء باب: الأجل والأمل. حديك:: اعدو الله إلن أفرفق حر أجله حتى بلغ 

ستين» ونظائره في الباب المذكور . (خ) . 


- 1ق - 


(لثاى الوين) باب:في الأعذاروا معاذير 


الو ا ا حبق ان ا و ف جر 
ميرم - لارة/ا- «ليس أحد أحب إليه المدح من الله ولا أحد أكثر معاذير 


من الله). (طب) عن الأسود بن سريع (صح). [صحيح: 0154] الألباني ٠‏ 


ماو . 
2 


- فمعجمة. (حم د) في الملاحم (عن رجل) من الصحابة» وسكت عليه أبو داود. 
ورمر المصنئف لحسئه. وفيه أبو البحتري » وقد ضعفوه . 

بنكن (ليس) وفي رواية: «ما» (أحد أحب إليه المدح) أي : الثناء بالحميل 
(من الله) أي : أنه يحب المدح من عباده» ليثيبهم على مدحهم الذي هو بمعنى الشكر 
والاعتراف بالعبودية للواحد الخالق المنعم القهار؛ فإذا كان الأشخاص المعلولون 
المربوبون المأنبون المقصرون يحبون المدح» فالذي يستحقه أولى وأحق» تبارك الممدوح 
فى أوصافه» المحمود على أفعاله» المنعم على عباده. الرعءوف الرحيم . 06 
التنقيح: فهم النووي منه أن يقال: مدحت الله» وليس صريحا؛ لاحتمال كون المراد 
أنه -تعالى- يحب أن ملح غيره» لا أن المراد يحب أن يملحه غعيره (ولا أحد أكثر 
معاذير من الله) جمع بين محبة المدح والعذر الموجبين لكمال الإحسانء ون أنه له 
يوَاخذ عبيذده ما ارتكبوه. حتى يعذر إليهم المرة بعد الأخرى. ولآأجل ذلك أرسل 
رسله» وأنزل كتبه إعذاراً وإنذاراء وهذا غاية المجد والإحسان» ونهاية الكمال 
اعقدز إليهء وفيه دلالة على كرم الله وقبوله عذر عباده» فقل بسط عذرهم. ودلهم 
ا وعرة ب ا ده 0 
د 0 فإن أراه باللفظ فملي وإلا فممنوعء اه الببخاري 

فى التوحيدء. ومسلم فى اللعان, بلفظ: «لا أحد أحب إليه المدحة من الله -عز 
وجل- ومن أجل ذلك وعد الله الجنة» ولا أحد أحب إليه العذر من الله»ء ومن أجل 
اليتون أحد أحب إليه المدح من الله من أجل ذلك منج تفتسدة 6 والسين أعكن أغير من 
الله» من أجل ذلك حرم الفواحش»ء ولعدنك أحد أحب البةه العذر من الله من أجل 
ذلك أنزل الكتب وأرسل الرسل»). اه بنصه. 


اي ا 


(كناي |لتوجذ) باب: أحكام التوبة 


باب : م التوبة 
لخي ع سا سس سار 
1 8194- «إذا كخرت ذنوبيك فاسق الماء على الماء تتنائر كما يتنائر 
الورق م الفتفجر في الربح العاصف». (خط) عن أنس ل [ضعيف:117/95] 
الألباني : 


0 ا ننه سر م و و عو ه 0-1 سو دو 


م 5١55‏ إن ؛ الْعيْدَ يلنب الذنب يَدَخَل به به ا حنة. يكون نصب عينيه 


انا ارا حت يَْخُل به امخّةه. ابن ا بيذرة: افك 1ف ] 
الآلباني ٠‏ 

459-5- (إذا كثرت ذنوبك) أي: وأردت إتباعها بحسنات لها أثر بين وفعل 
فاعل في محوهاء والمراد: الصغائر (فاسق الماء على الماء) ا اسق السكتسفن + ولو 
كنت بشط نحو نهر أو بحرء فذكره ليس بقيد» بل لنفي توهم أنه لو حازه بلا كلفة 
فلا أجر له فى سقيه. وأولى من ذلك أن يقال: المراد موالاة السقى وتتابعه؛ أي: 
اسق الماء على أثر سقي الماء بلا فاصل بأن يكون متتابعا (تتنائر) بمثناتين فوقيتين» 
فنونء أي: فإنك إن فعلت ذلك تتساقط (ذنوبك كما يتنائر الورق من الشجر في الريح 
العاصف) أي: الشديدء وفيه ترغيب عظيم في فضل سقفي الماء و فخامة لشاتة: 
والظاهر أنه لا يتعين لذلك مباشرته بنفسه» بل يكفي كون الماء ملكا له» وتسبب في 
تسبيله بنحو أجرة وربح»ء سيما إن كانت المباشرة لا تليق به (خط عن أنس) وفيه 
هبة الله بن موسى الموصلي. قال في الميزان: لا يعرف» وساق له هذا الخبر. 

-5١55 -41/‏ (إن العبد) أي: الإنسان (ليذنب) أي: يوقع ويفعل (الذنب فيدخل 
به) بسببه (الحنة) لآن الذنب مستجلب للتوبة والاستغفار. الذي هو موقع محبة الله. 
© إن الله يحب التَوَابِينَ ‏ [البقرة 9905 [والله: لا تكد من: عية: لدان كن فين 
عينيه) أي : مستحضراً استحضاراً تامًا كأنه يشاهده أبداء تاتبًا إلى الله -تعالى-» فارا 
منه إليه حتى يدخل به الجنة» لأنه كلما ذكره طار عقله حياء وحشمة من ربه حيث 
فعله» وهو بمرأى منه ومسمع؛ فيجد في توبته» ويتضرع في إنابته بخاطر منكسرء 
وقلب حزين» والله يحب كل قلب حزين كما مر في خبر» ومن أحبه أدخله جنته- 


- 0016 - 


(كذاب | لخوجة) باب أحكام التوبة 


تت يا ١‏ ره د ملع ع 


ا إن امد ْمل الذلب فإذا رد ذا نَظَر الله | ليه 


6 2 6 ذو ل ساس ناظر سم ب ل ل ل م 


ا ا ا كنا (حل) 


بن عساكر عن 2 هريرة (ض). [ضعيف: ]١5١5‏ الألباني . 


ته اع اس ايلم 000 عن مايه عد عع م 2 82 مو ا 2و 
4- 11/81 (التائب من الذنب ٠‏ كمن لآ دنب له وإذا أحب الله عبدا لم 
ل اصع يه 


يضره ذنب). القشيريى 52 الرسالة وابن ا كر أشي © .[ضعيف :/ا9: ١‏ ] الآلباني . 


- ورفع منزلته» قال الداراني: ما عمل داود عملا أنفع له من الخطيئة؛ ما زال يهرب 
منها إلى الله حتى اتصل بالله» وإنما يخلى الله بين المؤمن والذنب ليوصله إلى هذه 
الدرجة» ويحله هذه الرتبة؛ فيجليه قد ويؤويه فى كنفه» ويصونه عمن 
سواه» ولا يعارض ما تقرر خبر: «الذنب شؤم»؛ لأنه شو عن بترن الل برافق للتوبة 
والإنابة (ابن المبارك) فى الزهد. عن ابن المبارك هذ فضالة (عن الحسن) يعنى : البصري 
(مرسلاً) ولأبي نعيم نحوه. 

-5١7١ -4‏ (إن العبد) أي: المؤمن (ليعمل الذنب) الصادق بالكبيرة والصغيرة 
(فإذا ذكره أحزنه) أي: أسف على ما كان منه وندم (وإذا نظر الله إليه قد أحزنه غفر له 
ما صنع) من الذنب (قبل أن يأخذ في كفارته) أي: يشرع فيما يكفره (بلا صلاة ولا 
صيام)؛ لأن العبد المؤمن يرى ذنوبه كأنها فى أصل جبل يخاف أن يقع عليه» والفاجر 
يرى ذنوبه كذباب يقع على أنفه قال به هكذا فطارء ومن ير ذنوبه كأنها في أصل 
جبل يكن فى غاية الحذر منها؛ فإذا صدرت منه هفوة اشتعلت نار النوف والحزن في 
قلبه» ومع ذلك لا يرجو لغفرها سوى ربهء فهذا عبد أواه. مقبل على ربه» متبرئ نما 
سواهء نازح عن المظالم» فار من المآثمء وهو الذي أراده الله من عباده ليغفر له قبل 
الاستغفار اللسانى» هكذا فافهم (حل وابن عساكر) في التاريخ» كلاهما عن عيسى بن 
خالد اليماني عن صالح المري عن هشام بن محمد عن (أبى هريرة) ثم قال أبو نعيم: 
غريب من حديث هشامء وصالح لم يكتبه من حديث عيسى . انتهى. وقال الحافظ 
العراقى: فيه صالح المري» رجل صالح لكنه مضعف في الحديث . 

7785-8- (التائب من الذنب كمن لا ذنب له) لأن التائب حبيب الله إن الله 
حب الراق 4 [الشووع 419109 وى يواوه لالع لي سيةه ل يقر له عه 
بابح :رونا أحب الله عبد لم يضره ذنب) لأن المحب يستر الحبيب؛ فإن بدا منه- 


- و/ؤوه م - 


(كذاب التوجة) باب: أحكام التوبة 


-047- «التائب من الذَنْبٍ كَمَنْ لا ذَنْبَ لَه والْمستَضْفر من الذنب 


اا وات لج لاو نري 
منابت النخل). (هب) وابن عساكر عن ابن عباس (ض». [ضعيف: 548 ؟] الألبانى . 

- شين غفره» فإذا أحب عبذا فأذنب ستره؛ فصار كمن لا ذنب لهء فالذنب يدنس 
العبد» والرجوع إلى الله يطهره وهو التوبة؛ فرجعته إليه تصيره فى محل القرب منه. 
كذا ظهر لي في تقريرهء ثم رأيت حجة الإسلام قال: معناه إذا أحبه تاب عليه قبل 
الموت فلم تضره الذنوب الماضية». وإن كثرتء. كما لا يضره الكفر الماضى بعد الإسلام 
(القشيري في الرسالة) المشهورة فى التصوف (وابن النجار) في التاريخ (عن أنس) ورواه 
الديلمى أيضا باللفظ المزبور. 

-737387- (التائب من الذنب كمن لا ذنب له) أخذ منه الغزالي أن التوبة 
تصح من ذنب دون ذنب» إذ لم يقل التائب من الذنوب كلهاء لكن التوبة عما تمائل 
في حق الشهوة؛ كمدمن الخمر دون آخر منه غير ممكن» نعم تجوز التوبة عن الخمر 
دون النبيذ. لتفاوتهما فى السخط. وعن الكثير دون القليل» لأن لكثرة المعصية تأثيراً 
فى اقغيرة العقوية ند ادل الى حنية الفريكر قال فى ايع واج الخبارات 
وأسدها أنها اختيار ترك ذنب سبق حقيقة وتقديراً لأجل الله (والمستغفر من الذنب وهو 
مقيم عليه كالمستهزئ بربه) ومن ثم قيل: الاستغفار باللسان توبة الكذابين» وقالت 
ربيعة رحمها الله: استغفارنا يحوج إلى استغفار. قال الغزالى: والاستغفار الذي هو 
توبة الكذابين هو ما يكون بمجرد اللسان ولااجدوى له. فإن ل القلية؛ 
وابتهاله في سؤال المغفرة عن صدق» فهذه حسنة فى نفسها تصلح لأن يدفع بها 
السيئةء وعليه تحمل الأخبار الواردة فى فضل الاستغفارء والحاصل أن النطق 
بالاستغفار وإن خلا عن حل عقد الإصرار من أوائل الدرجات» وليس يخلو عن 
الفائدة أصلاً» فلا ينبغي أن يظن أن وجوده كعدمهء ذكره بعض الأكابر. وقال النووي 
-رضي الله عنه-: فيه أن الذنوب» وإن تكررت ماتة مرة بل ألقّاء وتاب فى كل مرة 
قلت نونظ أو تاب عن الكل مرة واحدة صحت توبته. وفى الأذكار 1 
خيثم: لا تقل أستغفر الله وأتوب إليه» فيكون ذنبًا وكذباً إن لم تكن تفعل» بل قل : 
اللهم اغفر وتب على. قال النووي -رضي الله عنه-: هذا حسنء وأما كراهة- 


- ٠1 - 


(كذاب الذوجذ) باب:أحكام التوبة 


5517-5 «إن كنت ألمت بذنب ؛فاستغفري الله -تعالى- وتوبي 
ليه نَإن التوبة سس الذَنْب ٠‏ ادم وَالامْتغْقَار. (هب) عن عائشة ح). ٠‏ [صحيح : 


177] الآلياتن - 
- أستغفر الله وتسميته كذيًا فلا يوافق عليه؛ لأن معنى أستغفر الله أطلب مغفرته» 
وليس كذباء ويكفي في رده خبر أبي داود: «من قال أستغفر الله الذي لا إله إلا هو 
الحى القيوم وأتوب إليه» غفرت ذنوبه وإن كان قد فر من الزحف» » قال ابن حجر : 
هذا فى لفظ : أستغفر اللهء أما أتوب إليه؛ فهو الذي عنى الربيع أنه كذب» وهو 
كذلك إذا قاله ولم يتب». وفى الاستدلال للرد عليه بالخبر نظر؛ لجواز كون المراد ما 
إذا قالها وفعل شروط التوبة» ويحتمل أن الربيع قصد مج موع اللفظين لا خصوص 
أستغفر الله (ومن آذى مسلمًا كان عليه من الذنوب مثل منابت النخل) أي: في الكثرة 
المفرطة التى لا تحصى. وضرب المثل بمنابت النخل دون غيرها لآن المدينة كانت كثيرة 
النخل ولا شيء أكثر منه منه فيها؛ فخاطبهم بما يعرفون (هب وابن عساكر) فى التاريخ : 
وكذا الطبراني والديلميء وابن أبي الدنيا كلهم (عن ابن عباس) قال الذهبي: إسناده 
مظلم» وقال السخاوي: سنده ضعيف» وفيه من لا يعرف» وقال الملذري: الأشبه 
وقفه. وقال فى الفتح : الراجح أن قوله: الوالمستغقر . 20 إلخ. موفوف . 

-1١‏ 7517/8-(إن كنت) يا عائشة (ألمت بذنب) أي: أتيته من غير عادة» بل 
على سبيل الهفوة والسقطة. وفى الصحاح: الإلمام مقابلة المعصية من غير موافقة. 
وهذا المعنى له هنا لطف عظيم معلوم بالذوق (فاستغفري الله -تعالى-) أي: اطلبي 
منه الغفرء أي: الستر للذنب (وتوبي إليه) توبة صحيحة نصوحا (فإن التوبة من الذنب 
الندم والاستغفار) وهذا بعض من حديث واتهام عائشة بصفوان والقصة مشهورة (هب 
عن عائشة) وفيه إبراهيم بن بشارء. أورده الذهبي في الضعفاء وقال: اتهمه أحمدء. 
وقال ابن معين: ليس بشىء» وقال ابن عدي: صدوقء ثم ظاهر صنيع المصنف أنه 
لا يوجد لأعلى من البيهقي ولا أحق بالعزوء وهو ذهول» فقد خرجه أحمدء قال 
الهيثمي : ورجاله رجال الصحيح غير محمد بن يزيد الواسطي». وهو ثقة. اه. وهو 
فى الصحيحين بدون قوله: «فإن. . .» إلخ . 


- ل٠177‎ - 


(كذاي النوجة) باب: أحكام التوبة 


3 عو الا بير الى لس و وو .ضر 
-71٠06 - 7‏ (التسويف شعار الشيطان. يلقيه فى قلوب المؤمنين». (فر) 
عن عبد الرحمن بن عوف (ضص). [موضوع: 110175 الألباني ٠‏ 
> ومسي سا0 اله ل هس لع يه ساس 
"51١751 9+‏ «(التوبة من الذنب أن لا تعود إليه أبدا»). ابن مردويه (هب) عن 


ابن مسعود (ضص). [ضعيف: 5017] الألباني ٠‏ 


- ا : الندم على الذنْب حين يقرط مك قتَستغفر 
الله -تعالى-. ثم لا تعود | ليه أبد»). ابن أبي حاتم وابن مردويه عن أَبي (ض). 


٠ الأآلبانى‎ ]191١76 [(موضوع:‎ 


ات 7128 -(السوينت) أ المطل (شعار) في رواية الديلمي: «شعاع)» 
(الشيطان, يلقيه في قلوب المؤمنين) فيمطل أحدهم غريمه فيعجب الشيطان تأثيمه؛ لآن 
مطل الغني ظلم» وهو من الكبائرء» لكن اشترط بعضهم تكرره (فر عن عبد الرحمن بن 
عوف) وفيه حميد بن سعد. قال الذهبي في الضعفاء : مجهول . 

519-8741" (التوبة من الذنب أن لا تعود إليه أبدًا) قال العلائي: ليس معناه أن 
صحتها مشروطة بعدم العود في مثل ذلك الذنب» بل أنها مشروطة بالعزم على عدم 
الوقوع. قال الغزالى -رضي الله عنه- : للتوبة ثمرتان: إحداهما: تكفير السبيئات 
حتى يصير حبيبًاء وللتكفير درجات» فبعضها محو لأصل الذنب بالكلية» وبعضها 
تخفيف له. وكان الحسن البصري -رضي الله تعالى عنه- يقول: إذا أذنب العبد ثم 
تاب لم يزدد من الله إلا قرباء وهكذا كلما أذنب» لأنه دائم السير بذنب وبلا ذنب» 
حتى يصسل إلى الآخرة. (ابن مردويه) في التفسير (هب) وكذا الديلمي (عن ابن 
مسعود) ثم قال -أعني البيهقى-: رفعه ضعيف. اه. وهو مع وقفه ضعيف أيضاء 
ففيه -كما قاله العلائي- إبراهيم بن مسلم الهجري» وبكر بن خنيس» ضعفهما 
النسائي وغيرهء وقال الهيثمى : رواه أحمد بلفظ : «التوبة من الذنب أن يتوب منه ثم 
لا يعود فيه» » وسنده ضعيف أيضا . 

5175-65" (التوبة النصوح) أي: الصادقة, أو البالغة في النصح. 
الخالصة» أو غير ذلك. قال القرطبي: في تفسيرها ثلاثة وعشرون قولا(الندم على - 


- 0٠1/5 - 


(كذاي الخوجة) باب: أحكام التوبة 


5-6 0 معو ص 


46-----15555- اكفارة الذَنْب الثدامة ولو لم تذنبوا لات الله وم يذنبون 


ليغفر ه00 *1. (جم :طب) عن أبق عباس (ح) [ضعيف: 41/49] الالناتن 


- الذنب حين يفرط منك فتستغ قر الله دتعال عن ثم لا تعود إليه أبدا) أي : ثم تنوي ألا 
تعود إليه بقية عمرك بأن يوطن قلبه. 0 العود إليه البتة» فإن ترك 
وتردد فى عوده إليه؛ فهو لم يتب منه 

(تنبيه) قال العارف ابن عربى : إذا فتح الله عين بصيرتك . ورزقك الرجوع إليه 
المسمى توبة» فانظر أي حالة أنت عليها لا تزول عنها؛ إن كنت واليًا اثبت على 
ولايتك» أو عزبًا فلا تتزوج» أو متزوجًا فلا تطلق» واشرع في العمل بتقوى الله في 
الحالة التى أنت عليها كائنة ما كانت؛ فإن لله فى كل حال باب قربة إليه» فاقرع ذلك 
الباب يفتح لك» فلا تحرم نفسك خيره»ء ولا تتحرك بحركة ناويًا فيها قربة حتى 
المباح؛ فإن فيه قربة من حيث إن إيمانك به أنه مباح» ولهذا أتيته فتثاب عليه ولابد. 
الإيمان يكونها معصيةء وهم الذين اعترفوا بذنوبهم خلطوا عملاً صاحاء إلى هنا 
كلامه (ابن أبي حاتم وابن مردويه) في التعسيز (عن أبي) بن كعب 

5ه-5755- (كفارة الذنب الندامة) أي : ندامة تغطى ذنبه» لأآن الكافر كافر لأنه 
يغطى نعمة الله بالجحود. قال الطيبى: الكفارة عبارة عن الفعلة أو الخصلة التى من 
شأنها أن تكفر الخطيئة؛ وهى فعالة للمبالغة» كصرابة وقتالة» وهى من الصفات الغالية 

(تنيه) قال رزين ٠‏ من خضصائصى هذه الآمة أن الندم لهم توبة» وكانت بنو إسرائيل 
داره. (حم طب) وكذا فى الأوسط (عن ابن عباس) رمر المصئف ع يق لكن قال 
الحافظ العراقى وتبعه الهيثمى: فيه يحيى بن عمر بن مالك الذكري. وهو ضعيف . 
(*) قلت : والشطر الثاني قل صح بإسناد آخر عن أبن عباس فانظر (الصحيحة) (04748) وحديث: «لو لم 

تذنبوا. .؟ في الكتساتت الاجر برقم (200) والشطر الأول منه يغنى عنه حديث: «الندم توبة». «الصحيح» 


(5 )هه الألبانى. نقله عن «ضعيف الجامع؟. (خ). 


- 0٠17/4 - 


(كناب الخوجة) باب: أحكام التوبة 


115 - اكل أمتي مَعَائّى إلا المجاهرين» وإن من الجهار أن يَعْمَلَ 


2 آ# هه او 1 


الرجل بِاللَيْلٍ عملا نُم يصبح وقد ستره الله -تعالى- فيقول: عملت البارحة كذ 


ره م ومع رمو رعو 6 عرسم م 


وكذاء وقد بات يسثره ربه ويصبح يككشف سر الله عنْها . (ق) عن أبي. هريرة 


(صح) . صحيح : 1 0:] الآلباني . 


/1- 171/94 33 أمتي معَائَى إلا المجاهر الذي يَعْمَل الْعَمَل بالليّل 


مه ا رو ع مو 0-0 و دنع 


يستره ربه ثم يصلبح قبقول: َا لان إن حملت البارحة كذَا وكدَاء قشف سثر 


الله عر وج ثورزلنين) عن أبي قتادة (صح). [ضعيف ]15١9‏ الآلباني . 
5778-5- (كل أمتي 000 بفتح الفاء مقصوراء اسم مفعول من عافاه الله 
إذا أعفاه. وقال النووي: هو بالهاء في آخرهء هكذا هو في معظم النسخ والأصول 
المعتمدة . اه. وفى نسخ المصابيح 000 «معافى») بلا هاء كما هناء قال الطيبي : 
وعليه فينبغى أن تكتب ألفه بالياء؛ فيكون مطابقًا للفظ كل (إلا المجاهرين) أي: لكن 
ارين لخافيى :1 يعافرنام :من جاور 4 مدن حتهن وده رشي ولام اللعالفة: 
أو هو على ظاهر المفاعلة» والمراد: الذين يجاهر بعضهم بعضا بالتحدث بالمعاصي. 
وجعل منه ابن جماعة إفشاء ما يكون بين الزوجين من المباح» ويؤيده المخبر المشهور 
في الوعيد عليه (وإن من الجهار) أي: الإظهار والإذاعة (أن يعمل الرجل بالليل عملاً) 
مسيئًا (ثم يصبح) أي: يدخل في الصباح (وقد ستره الله فيقول: عملت البارحة) هي 
اريت ليلة مضت من وقت القول. من برح: زال (كذا وكذاء وقد بات يستره ربه 
ويصبح يكشف ستر الله عنه) بإشهار ذنبه في الملا وذلك خيانة منه على ستر الله الذى 
أسدله عليه» وتحريك لرغبة الشر فيمن أسمعه أو أشهده. فهما جنايتان انضمتا إلى 
جنايته فتغلظت بهء فإن انضاف إلى ذلك الترغيب للغير فيه» والمحمل عليه صارت 
جناية رابعة وتفاحش الأمر (ق عن أبي هريرة) ورواه عنه أبو يعلى وغيره. 
/7704-1- (كل أمتي معافى) اسم مفعول من العافية» وهو إما بمعنى عفا عنه. 
وإما سلمه الله وسلم منه. (إلا المجاهر) أي: المعلنين بالملعاصي المشتهرين بإظهارها- 


/1؟6 - 04ا؟5- قل صح من حديث ا هريرة بنلحوهء. فر اجعه في الصحيح برقم (؟١521)‏ اه الألباني . ا نقله 
عن ضعي الجامع) قلت: فانظره فيمأ قبله. (خ). 


01/8 


(كذاي |لخوبجة) باب: أحكام التوبة 


0 و لام لد سم سم 


١‏ 1176- كل شيء يتكلم به ابن آدم فإنه مكلتوب علَيّه: فِإذًا أخطاً 


7 7 الى اع ارمس و د ار 


ا عر وجل ايا ار الب 
ع هرم لو لي سمه 


ل ارت رت 5 - 6 [ضعيف : 129 الابانى. 


ل سه 


- الذين كشفوا ستر الله عنهم» وروي: «المجاهرون) ثم فسر المجاهر بأنه (الذي يعمل 
العمل بالليل فيستره ربه. ثم يصبح فيقول: يا فلان إني عملت البارحة كذا وكذا فيكشف 
ستر الله -عز وجل-) عنه. فيؤاخذ به في الدنيا بإقامة الحد» وهذا لأن من صفات الله 
ونعمه إظهار الجميل» وستر القبيح» فالإظهار كفران لهذه النعمة» وتهاون بستر الله. 
قال النووي: فيكره لمن ابتلى بمعصية أن يخبر غيره بهاء بل يقلع ويندم ويعزم ألا 
يعود؛ فإن أخبر بها شيخه أو نحوه ممن يرجو بإخباره أن يعلمه مخرجا منهاء أو ما 
يسلم به من الوقوع فى مثلهاء أو يعرفه السبب الذي أوقعه فيهاء أو يدعو له» أو نحو 
ذلك فهو حسنء وإما يكره لانتفاء المصلحة. وقال الغزالي: الكشف المذموم إذا وقع 
على وجه المجاهرة والاستهزاء لا على السؤال والاستفتاء» بدليل خبر من واقع امرأته 
في رمضان فجاء فأخبر المصطفى ودْةْ فلم ينكر عليه (طس) وكذا الصغير (عن أبي 
قتادة) قال الهيثميى: وفيه عوف بن عمارة» وهو ضعيف . ١‏ 

5775-4- (كل شيء يتكلم به ابن آدم فإنه مكتوب عليه) أي: يكتبه عليه 
الملكان الحافظان. (فإذا أخطأ الخطيئة) فى الفردوس يقال: خطئ. إذا أذنب» وأخطأء إذا 
لم يصب الصواب (ثم أحب أن يتوب إلى الله -عز وجل- فليأت بقعة مرتفعة فليمدد 
يديه إلى الله ثم يقول: اللهم إني أتوب إليك منها لا أرجع أبداء فإنه يغفر له ما لم يرجع 
فى عمله ذلك) قال السهيلى: هذا الحديث وما أشبهه من أحاديث الخروج إلى بزار من 
الأرض» وإتيان بقعة رفيعة لعل المراد به مفارقة موضع المعصية؛ فإنه موضع سوءء 
وأهله كذلك إذا رآهم تشبه بهمء أو رأوه فلم يبصروه ولم ينكروا عليه» ويشهد لهذا 
التأويل أخبار كثيرة» وثما يشير إلى ذلك الأمر بالخروج من ديار ثمود» فهو إشارة إلى 
أن هجر مواضع المعصية من توابع التوبة؛؟ لآن التوبة طهارة من لذو ولابد 2 
الطهارة من طهارة القلب والجوارح» ومن طهارة موضع التوبة؛ كموضع الصلاة 
والثوب والبدن. اه (طب ك)في الدعاء والذكر (عن أبي الدرداء) قال الحاكم: على 
شرطهماء وأقره الذهبي في التلخيص» لكنه قال في المهذب: إنه منكر. 

- 017 - 


(كتاي التوبة) باب: أحكام الكوية 


و سا واس وسار أ ل سس سم 


8- 048- اليَسَمَنِين نوم َو أكتروا من السسيّسئَات: الْذِينَ بَدلَ الله - 


ا ل اس 


عز وجل- سيئاتهم حسنات». (ك) عن أبى هريرة (صح). الع 49 الألباني ٠‏ 
ميدمم -١8+١‏ ١ن‏ ل الات العبد بالذَئفب 0" (حل) عن ابن عمر 


(ض). [ضعيف: ]١11١‏ الألباني ٠‏ 


84- 7944 (ليتمنين أقوام لو أكثروا من السيئات) أي: من فعلهاء قيل: من هم 
يا رسول الله؟ قال: (الذين بدل الله سيئاتهم حسنات) فيه وما قبله جواز تمني المحال إذا 
كان في فعل خيرء ويحتمل أن التمني ليس على بابه» بل المراد منه التنبيه على سعة 
ونه اللس :ركضن أ شوو اوور عن هنا لينم مرغيرى لفقل كارن 

١١ 30‏ -(إن الله [لينففع ]/*) بمثناة ا فوقية» فباء موحدةء أي: 
يطالب» كذا رأيته مضبوطًا بالقلم في نسخ هذا الجامع» لكن في تأليف للزين العراقي 
مضبوطًا بالقلم : الينفع) بمثناة تحتية؛ فلون؛ ففاء: من النفع, ومثله في الحلية لأبي 
نعيم والميزان» ثم رأث "تسخة: المصيئفب التي بخطه من هذا الجامع : ايتفع) بنون» وفاء 
مبينة مضبوطة» وحينئذ فمعناه: ينفع (العبد بالذنب) الذي (يذنبه) لأن الذنب سبب 
فرار العبد إلى الله من نفسه ودنياه والااستعاذة به» والالتجاء إليه من عدوه» والذنب 
لا يسقط العبد من عين اللهء ولا يخرجه عن موالاته» وإنما يسقط بالإصرارء وبترك 
التوبة والإعراض عن الله؛ بطلب ملاذ نفسه وشهواتهاء وإنما الذنب آفة تلحق العبد 
فيتكب بهاء ويخجل من أجلها؛ فينتعش من صرعته بتوبته» وهي سبب الوصلة 
خراص اماف دوالكيري إلى انلق أقاك الدارائن “هيا مول اوه مات لمر 
الخطيئة» مازال يهرب منها إلى ربه حتى وصل إليه. وقال ابن عطاء الله: ربما أفادك 
في ليل القبض ما لم تستفده في إشراق نهار البسط 9 لا تدرون أيهم أرب لكم فعا 4 
[النساء: »]1١١‏ وقال: ربما فتح لك باب الطاعة» وما فتح لك باب القبول» وقضى 
عليك بالذنب» وكان سببًا للوصول». رب معصية أورثت ذلا وافتقارا»ء خير من طاعة 
أورثت عزاً واستكيارً. اه. وهذا كله ليس تنويها لارتكاب الخطاياء بل المراد أنه إذا 
أذنب فندم بذله وانكساره نفعه ذلك (حل عن ابن عمر) بن الخطاب» ثم قال: غريب- 
ل ل ل 

كما هي» ثم أفاد أنه وجدها بخط المصنف [ينفع] لذلك صوبناها ينفع» وصوابها أيضًا كذلك في «ضعيف 

الجامع»؟. (خ). 

- 0٠ا/ا/‎ - 


(كتاب النوجة) باب:أحكام التوبة 


1 1 2 : #20 سي وس وام َّ - - ل سوس ير بن لس و 
814-8١‏ - امن أحب أن يسبق الدائب الْمجتهد فيكف عن الذنوب». 
(حل) عن عائشة (ض). [ضعيف: 9778] الالباني . 


لا عرسم 


م م امن أدب ذنمًا رج شك دخل الثَارَ ا . يبكي). (حل) 


عن ابن عباس (ض) . [(موضوع : :]| الألباني . 


+85 م:4/ا- ١مَا‏ عَلم الله من عبد تَدَامَةَ على ذَنْبِ إلا غَفَر . له قبل أن 


وب م 8 


يَستَغْفره منّه. (ك) عن عائشة (صح) . [موضوع : 6٠‏ الألباني . 

- من حديث عبد العزيز بن أبي رواد» لم نكتبه إلا من حديث مضر بن نوح 
السلمى . اه. ومضر قال 5 الميزان: فيه: جهالة». وقال العقيلى: حديثه غير 
محفوظ». وعيد العزيز بن أبى رواد قد سبق بيان حاله» ورواه أبو نعيم من طريق آخر 
فيه عبد الرحيم بن هارون وقد قالوا: كان يكذب. ومن ثم قال ابن الجوزي: حديث 
لا يصحء والزين العراقى: غير محفوظ . 

-١‏ 0114م (من أحب أن يسبق الدائب) أي : المجد المجتهد. من دأب فى العمل 
8 15 
الحرمان» ويعقب الخذلان» ويثمر الخسران؛ وقيد الذنوب يمنع من المي إلى الطاعة 
ومسارعة الخدمة» وثقل الذنوب يمنع من الخفة للخيرات والنشاط في الطاعات. والدين 
شطران: ترك المناهى» وفعل الطاعات» وترك المناهى. وهو الآشد.ء فمن كف عنهاء. 
فهو من السابقين اديه حفّاء والطاعة يقّدر عليه كز أحدء وترك الشهوات لا يقدر 
غليها الا الصديقؤن:.وخوارتك ثعمة شن الله :عليك»«وتعمة لديتكة» فالاشععانة تعمة 
الله على معصيته غاية الكفران» والخيانة في الآمانة الموعودة عندك غاية الطغيان (حل) 
من حديث عبد الله بن محمد بن النعمان عن فروة بن أبى معراء عن على بن مسهر 
عن يوسف بن ميمون عن عطاء (عن عات ئشة) ثم قال: غريب تفرد به يوسف عن عطاء . 

5 - 887 (من أذنب ذنبًا وهو يضحك) استخفافًا بما اقترفه من الذنب (دخل 
النار) 1 جهنم (وهو يبكي) جزاءء وفاقًا وقضاءً عدلاً (حل عن ابن عباس) وفيه عمر 
ابن أيوب. قال الذهبى في الضعفاء: جرحه ابن حبان. 

81- 440/!-(ما علم الله من عبد ندامة على ذنب إلا غفر له قبل أن يستغفر منه) 
وفي رواية: (ما عمل عبد ذنبا فساءه إلا غفر له وإن لم يستغفر منه»ة (ك) من حديث- 


- 0*1 - 


(كذاي الخوجة) باب أحكام التوبة 


ءَ ه خ2ه- > مج 22 ل 


لم امن أخطاً أخطيئة أ أو أذنب ذننا ثم ندم فهو كفارته). (طب 


هب) عن ابن مسعود (ح). [ضعيف : 0 ] الألباني . 


هو ذه لاس سه لاير سام شا ير 


م6 +858- المن أذتب ذا مَعلم أن له ربا | إن شاء أن يَغفر له حفر له 


دع ىخىس عو 1 


وإن شاء أن يعَذبَهِ عذبّه؛ كَانَ حَمَا على اللّه أن يَغْفر له). (لرحع )عن انسسن 


(رصح). [موضوع : 0 ] الألباني . 


كم -8358١‏ امن أذتب َنْبا فَعلم أن اللَّهَ قَد اطْلَعَ عليه غفر له إن نلم 


ستحفر ا اظطض انمق از مسعود (ضن)2 مرفي 817 ]الالباتن, 
- هشام بن زياد عن أبي الزناد عن القاسم ( عن عائشة) قال الحاكم: صحيحء ورده 
الذهبي فقال: بل هشام متروك» والمنذري فقال: هشام بن زياد ساقط . 

5 8750- (من أخطأ خطيئة» أو أذنب ذنبًا ثم ندم) على فعله (فهو) أي: الندم 
(كفارته) لأن الندم توبة» والتوبة إذا توفرت شروطها تجهب ما قبلها (طب هب عن ابن 
مسعود) رمز لحسنه. وفيه الحسن بن صالح. قال الذهبى : ضعفه ابن حبان. وأبو 
سعية المقانس رودم :اعم قن .ا تنيع اك ذال ميض انف 

-48١ -8 +‏ (من أذنب ذنبًا فعلم أن له ربًا إن شاء أن يغفر له غفر له وإن شاء أن 
يعذبه عذيه كان حمًا على الله أن يغفر له) جعل اعترافه بالربوبية المستلزم لاعترافه 
بالعبودية وإقراره بذنبه سببًا للمغفرة» حيث أوجب الله المغفرة للتائبين المعترفين 
بالسيئات على سبيل الوعد والتفضل لا الوجوب الحقيقي؛ إذ لا يجب على الله شيء 
(ك حل) كلاهما من حديث قتيبة عن جابر بن مرزوق عن عبد الله العمري عن أبي 
طوالة (عن أنس) قال الحاكم: صحيح؛ فقال الذهبى : لا والله» ومن جابر حتى 
يكون حجة؟ بل هو نكرة. وحديثه منكر. اه. ورواه الطيرانى من هذا الوجهء 
وتعقبه الهيثمى بأن فيه جابرا هذاء وهو ضعيف جدا. اه. 1 

-- 818 (من أذنب ذنبًا فعلم أن الله قد اطلع عليه غفر له وإن لم يستغفر) ليس 
المراد منه ومما قبله الحث على فعل الذنبء أو الترخيص. فيه كما توهمه بعض أهل الغرة» 
فإن الرسل إنما بعثوا للردع عن غشيان الذنوب» بل ورد مورد البيان لعفو الله عن- 


- 0016 - 


(كذاي الخوجة) باب: أحكام التوبة 


غ2 مو . ال ار را ل سني مانن 
/ا ٠‏ *9م-- /ا/ا ٠‏ م/- اما من عبد مؤمن إلا وله َنْب يَعتاده الفينة ‏ بعد الفينة او 


ع لس م 

تر 

0 م 
تو 


انا نسي ِذا 


م6 وى يرشا ير سمدم 


َنبا مو ميمح لا َه حتَى يرق الدني. إن المؤؤمن خلق ممما 
ذكر ذكر). (طب) عن ابن عباس (ح). [صحيح: 91770] الألباني. 

8 - 417*168- «الندم تويَةً». (حم تخ ه 2) عن ابن مسعود (ك هب) عن أنس 
(رصح). [صحيح: ]18١7‏ الألباني. 


- المذنيين» وحسن التجوز عنهم؛ ليعظموا الرغبة فيما عنده من الخير» والمراد أنه - 
سبحانه- كما يحب أن يحسن إلى المحسن يحب أن يتجاوز عن المسىء. والقصد 
بإيراده بهذا اللفظ الرد على منكرصدور الذنب من المؤمنين» وأنه تادع اف إكاتهه 
(طص) وكذا فى الأوسط (عن ابن مسعود) قال الحافظ العراقى: ضعيف جداء وبينه 
تلميذه الهيثمي فقال : فيه إبراهيم نراقو ننه برعو مووي 7 

07 8-/17/ا١8-‏ (ما من عبد مؤمن إلا وله ذنب يعتاده الفينة بعد الفينة) أي: الحين 
بعد الحين. والساعة بعد الساعة يقال: لقيته فينة والفينة» وهو ما يتعاقب عليه 
التعريفان العلمى والكلامى» ذكره الزمخشري قال: «وله ذنب» صفةء والواو مؤكدة. 
ومحل الصفة مرفوع محمول على محل الجار والمجرورء لأنك لا تقول: ما من أحد 
في الدار إلا كريم» كما لا تقول: إلا عبد الله» ولكنك ترفعهما على المحل (أو ذنب 
هو مقيم عليه لا يفارقه حتى يفارق الدنياء إن المؤمن خلق مفتنًا) بالتشديدء أي: متحنّاء 
يمتحنه الله بالبلاء والذنوب». مرة بعد أخريء والمفتن الممتحن الذي فتن كثيرًا (توابًا 
نسيًا إذا ذكر ذكر) أي: يتوب ثم ينسى فيعودهء ثم يتذكر فيتوب وهكذاء يقال: فتنه 
يفتنه : إذا امتحنه» وقد كثر استعمالها فيما أخرجه الاختيار للمكروه» ثم كثر حتى 
استعمل بمعنى الإثم والكفرء ذكره الطيبى (طب) وكذا في الأوسط (عن ابن عباس) 
قال الهيثمى: أحد إسناد الكبير رجاله ثقات. 

ا (الندم توبة) أي: هو معظم أركانهاء لأن الندم وحده كاف فيها 
من قبيل الحج وعرفة» وإنما كان أعظم أركانها لآن الندم شيء متعلق بالقلب» 
والجوارح تبع لهء فإذا ندم القلب انقطع عن المعاصي» فرجعت برجوعه الجوارح . 

(تتمة) قال فى الحكم: من علامات موت القلب: عدم الحزن على ما فاتك من 
المرافقات» وترك الندم على ما فعلته من الزلات . 1 


- 0:4٠ - 


(كتاي النوجة) باب: أحكام التوبة 
ل 7 و ١‏ 1 
9715-4 «الندم توبةٌ» والتائب من الذَنّْب كمن لا ذَنْب له). (طب 
حل) عن أب سعيك الأنصاري (رض). [حسن: ]18١077‏ الألباني . 


-/47١ -8‏ (ما كبيرة بكبيرة مع الاستغفار» ولا صغيرة بصغيرة مع 


ص 


الإصرار». ابن عساكر عن عائشة (ض). [ضعيف: 51717] الألباني . 


8١‏ 4470- «لا كبيرة مع الاستغفارء ولا صغيرة مع الإصرار». (فر) عن 
ابن عباس (ضص). [ضعيف: 170/8] الآلباني . 
- (فائدة) من ألفاظهم البليغة: مخلب المعصية يقص بالندامة» وجناح الطاعة يوصل 
بالإدامة (حم تخ ه ك.عن ابن مسعود. ك هب عن أنس») بن مالك. وفي الباب ابن 
عباس وأبو هريرة ووائل بن حجر وغيرهم. قال فى شرح الشهاب: هو حديث 

4015-4 (الندم توبة والتائب من الذنب كمن لا ذنب له) قال الغزالى:إنما نص 
على أن الندم توبة» ولم يذكر جميع شروطها ومقدماتها أن الندم غير مقدور للعبد؛ فإنه 
قد يندم على أمر وهو يريد ألا يكون. والتوبة مقدورة له مأمور بهاء فعلم أن في هذا 
الخبر معنى لا يفهم من ظاهره. وهو أن الندم: لتعظيم الله وخوف عقابه؛ نما يبعث على 
التوبة النصوح» فإذا ذكر مقدمات التوبة الثلاث» وهي ذكر غاية قبح الذنوب» وذكر شدة 
عقوبة اللّمء وأليم عضبه . وذكر ضعف العبد» وقلة حيلته يندم. ويحمله الندم على ترك 
اختيار الذنب» وتبقى ندامته بقلبه فى المستقبل؛ فتحمله على الابتهال والتضرع» ويجزم 
بعدم العود إليه» وبذلك تتم شروط التوبة الأربعة» فلما كان الندم من أسباب 'التوبة سماه 
باسمها (طب حل عن أبي سعيد الأنصاري) قال الهيثمي : وفيه من لم أعرفهم». وقال 
السخاوي: سئذده ضعيف » وقال فى موضع آخر: فى سئده اختلااف كثس : 

0/947١ -٠‏ (ما كبيرة بكبيرة مع اللاستغفار, ولا صغيرة بصغيرة مع الإصرار). 
(ابن عساكر) في التاريخ (عن عائشة) بإسناد ضعيفء» لكن للحديث و 

-19886١ ١‏ (لا كبيرة مع الاستغفار) أي: طلب مغفرة الذنب من اللّه» والندم 
على ما فرط منه 2 والمراد أن التوبة الصحيحة تمحو أثر الخطيئة وإن كانت شيرة) عحث - 


- ل٠١ما‎ - 


(كتاب التوية) باب: فيمن رفع عنهم التكليف 

باب: فيمن رفع عنهم التكليف 

و لا ل هلو سثر سن ال الى سا لير سس مكرم يي 04 

-4556١ -7‏ (رفع عن أمتى الخطأء والنسيان. وما استكرهوا عليه». 

(طب) عن ثوبان (صح) .[صجيح: 015"؟] الألباني . 
- كأنها لم تكن فيلتحق بمن لم يرتكبهاء والثوب المغسول كالذي لم يتوسخ أصلا . 
قال الغزاليى: فالتوبة بشروطها مقبولة ماحية لا محالة» قال: فمن توهم أن التوبة تصح 
ولا تقبل؛ كمن توهم أن الشمس تطلع والظلام لا يزول (ولا صغيرة مع الإصرار) فإنها 
بالمواظبة تعظم فتصير كبيرة؛ فكبيرة واحدة تتصرم ولا يتبعها مثلها العفو منها أرجى 
من صغيرة يواظب عليهاء ألا ترى أنه لو وقعت قطرات ماء على حجر متوالية أثرت 
فيه» وإن صب كثير منه دفعة لم يؤثر (فر) وكذا القضاعى (عن ابن عباس) قال ابن 
طاهر : وفبيه أبو شيبة الخراساني. قال البخاري : لا يتابع على حديثه. وروآأه ابن 


شاهين باللفظ ال مزبون. عن أن هريرة » وكذا الطمو ان فى «“ينتك” القدا ميين.: 


ا 


لا يرتفع كما هو مقرر في الفروع (والنسيان) كذلك ما لم يتعاط سببه حتى فوت 
الواجب؛ فإنه يأثم (وما استكرهوا عليه) أي: في غير الزنا والقتل؛ إذ لا يباحان 
بالإكراه» فالحديث منزل على ما سواهما. قال البيضاوي: ومفهومه أن الخطأ والنسيان. 
كان يؤاخذ بهماء أو لا إذ لا تمتنع المؤاخذة بهما عقلاً؛ فإن الذنوب كالسموم» فكما 
أن تناولها يؤدي إلى الهلاك وإن كان خطأً؛ فتعاطى الذنوب لا يبعد أن يفضي إلى 
العقاب وإن لم يكن عزيمة» لكنه -تعالى- وعدنا لكاو هته رع : 5000 
أمر الإنسان بالدعاء به استدامة واعتدادا بالنعمة» وفى جمع الجوامع أن هذا ليس من 
المجمل» وخالف البصريان أبو الحسين و أبو عبد الله وبعض الحنفية قالوا: لا يصح 
رفع المذكورات مع وجودها؛ فلابد من تقدير شيءء وهو متردد بين أمور لا حاجة 
لجمعهاء ولا مرجح لبعضهاء فكان مجملاً قلنا: المرجح موجود وهو العرف؟ فإنه 
يقضي بأن المراد منه رفع المؤاخذة. اه. 

وكالالرين التصناءة كرلة: ااراقمد ب 11 قرو من باب :اللكتقيع ين زلا عدوم لقف لا 
ضروري؛ فوجب تقديره على وجه يصح. والإجماع على أن رفع الإثم مراد فلا يراد- 


- 0١مل‎ - 


(كذاي التوجة) باب: فيمن رفع عنهم التكليف 


ا رفع القَلّم عن لان عن الثائم حتى يَستيْقظ وعن لل 


سن وده ن الصبي حتى يكخبرا. (حم د ن ه ك) عن عائشة ة (صح). [لا يوجد 
فى الصحيح ولك اش فنا ودع فلن لازو (/91؟). 
- عيره» وإلا لزم تعميمه. وهو فى غير محل الضرورة» ومن اعتبر في الحكم الأعم 
من حكم الدنيا والآخرة» فقد عمته من حيث لا يدري؛ إذ قد أثبته في غير محل 
الضرورة من تصحيح الكلام . وصار كما لو أطال الكلام ساهً ؛ فإنه يقول بالفساد» 
فإن الشسن فين أن رفع فساده وجرن شمول الصحة » وإلا فشمول عدمهاء. وإما عمى 
غير صحيح ؛ فقد تعقبه الهيثمى : بأن فيه يزيد بن ربيعة الرجى ء وهو ضعيف . اه. 
وقصارى أمر الحديث أن النووي ذكر فى الطلاق من الروضة أنه حسن »© ولم يسلم 
له ذلك» بل اعترض باختلاف فيه وتباين الروايات» ويقول ابن أبى حاتم فى العلل 
عن أبيه : هذه أحاديث منكرةء كأنها موضوعة» وذكر عبد اللّه بن أحمد ل العلل أن 
أباه أنكره ونقل الخلال عن أحمد: عنم أن المخطاً والتسيحان مرفوع فقد خالف 
على :2 اللنبديف على الاليام انق السماة نغال 11س لاديف رد كر التقينا سينا 
8851- 51175 - (رفع القلم عن ثلاثة) كناية عن عدم التكليف؛ إذ التكليف يلزم منه 
الكتابة؟ فعبر بالكتابة عنه» وعبر بلفظ الرافع إشعارا بأن التكليف لازم لبني آدم إلا 
لثلاثة. وأن صفة الرفع لا تنفك عن غيرهم (عن النائم حتى ب. تيقظ ) من نومه (وعن 
١ 7 ٠‏ 5 5 
يعقل) » (وعن الصبى) يعنى : الطفل وإن جرهم ل ” ' وفي رواية: #احستى 
ميا وفىي رواية: احتى يبلغ» ء» وفي رواية أخرى: احتى يحتلم) ء قال ابن حبان: 
ا فع القلم: ترك كتابة الشر عليهم دون الخير. قال الزين العراقى :وهو ظاهر فى- 
() بفتح أوله وثالثه. أي يبلغ . » كما فى رواية» والمراد برقع القلم ترك كتابة السو عليهم. والرفع لا يقتضي تقدم . 
وضع كما في قول يوسف: « ني تركت ملَةَ قرم لا يؤنون بالله © [يوسف: ل كن على تلك الملة 
أطَيلة : وكذا قول شعيت : قد افترينا على الله كذبا إن عدنًا في ملتكم بعد إذ نَجَانا الله منها # [الأعراف: 9)] 
ومعلوم أن شعيبًا لم يكن على ملتهم قط . 
- 5م٠0-‏ 


(كناب التوية) باب: قيفن رقع عنهم التكليف 


1م - 458 4- اارة فع القَلّم عن ثَلالَه عن المجنون الْقلُوب على عَقْله حتى 


1 2 ل 


يبرآًء وصن الثائم حتى يَسستيْقظ وعن الصبي حتى يَحْتَلم». (حم د ك) عن علي 


وم م6 لدب ره 


1 - «إن الله - تعالى - تجاوز لي عن أمتي الْخَطَأء والشسسيان: 


وما استكرهوا عَلَيّها. (ه) عن أبي ذر (طب ك) عن ابن عباس (طب) عن ثوبان 
(صح). [صحيح: ]١77١‏ الألباني. 


- الصبي دون المجنون والنائم» لأنهما في حيز من ليس قابلاً لصحة العبادة منهما؛ 
لزوال الشعور . فالمرفوع عن الصبي قلم المؤاخذة لا قلم الشواب» لقوله - عليه 
الصلاة والسلام - للمرأة لما سألته: ألهذا حج؟ قال: البعم ا واختلف فى تصرف 
الصبي فصححه أبو حنيفة ومالك بإذن ول شاد اك الف فالشافعي راعي 
التكليف» وهما راعيا التميبر . (حم دن هك عن عائشة) وقال الحاكم: على شرطهما. 
قال ابن حجر: ورواه أبو داود والنسائيى وأحمد والدارقطني والحاكم وابن حبان وابن 
خزيمة من طرق عن على» وفيه قصة جرت له مع عمر وعلقها البخاري . 

5- م+ 4 غ- (رفع القلم عن ثلاثة: عن المجنون المغلوب على عقله حتى يبرأً) من 
جنونه بالإفاقة (وعن النائم حتى يستيقظ) من نومهء (وعن الصبي حتى يحتلم». قال 
السبكى: ليس فى رواية حتى يكبر من البيان» وفى قوله: «حتى يبلغ» فى هذه الرواية؛ 
00 بها يانه وصحة سندها أولى» قلي الح يبلغ» مطلق. والاحتلام مقيد 
فحمل عليه؛ لأن الاحتلام بلوغ قطعاء وعدم بلوغ الخمسة عشر ليس ببلوغ قطعا. (حم 
دك) فى الحدود (عن علي) أمير المؤمنين (وعمر) بن الخطاب. وذلك أن عمر أمر بامرأة 
يحون :ألا خرص الكونها ردت نمي بهااعلر ا تنا ارجعوا بهاء ثم أتاه فقال لعمر: أما 
تذكر أن رسول الله يله قال فذكرهء فقّال: صدقت». وخلى عنها. وقد أورده الحافظ ابن 
حجر من طرق عديدة بألفاظ متقاربة ثم قال: وهذه طرق يقوي بعضها بعضاء و 
أطنب النسائي في تخريجها ثم قال: لا يصح منها شيء» والموقوف أولى بالصواب . 

١7.0 86‏ (إن الله تجاوز لي) أي: أجلي (عن أمتي الخطأ) أي :عن حكمهء أو- 
١0 6‏ 17- يأني الحديث إن شاء الله - تعالى - في فضائل أمته يلل . (خ). 


- 0:85 - 


(حكذاب الخوجة) باب: فيمن رفع عنهم التكليف 


ور 
ل 1 


6515 4و - إن اللّه - تعالى - وضع عن أمني الخْطَأء وَالنسْيَان وما 


استكرهوا عَلَيّه). (ه) عن ابن عباس . [صحيح: 1875] الألباني . 

- عن إثمه» أو عنهماء وهو أقرب لفقد المرجح» وعموم التناول» ولا ينافيه ضمان 
المخطئ للمال والدية» ووجوب القضاء على المصلى محدثاء أو يحدث ناسيّاء وإثم 
المكره على القتل؛ لخروجها بدليل منفصلء والمراد بالخطأ ضد العمد وهو أن يقصد 
شيئًا فيخالف غير ما قصد لا ضد الصواب خلاقًا لزاعمه؛ لأن تعمد الإثم يسمى 

خطأ بالمعنى الثاني» ولا تمكن إرادته هناء ولفظه يمد ويقصر (والنسيان»؟ بكسر النون: 
ضد الذكر والحفظء ويطلق على الترك» وليس مرادا هنا (وما استكرهوا) أي: الأمة. 
وذكره نظرًا للمدلول لا للفظ (عليه» أي: حملوا على فعله قهرآاء وشرطه قدرة المكره 
فى انميق ما عبد وه عا عرو الخائل قدا على لكر فده وال اشرق الاق 
وفي ارتفاع الحكم خلف. والشافعي كالجمهور على الارتفاء (ه عن أبي ذر» الخفاري 
(طب ك) كلاهما (عن ابن عباس» وقال الحاكم: صحيح على شرطهما (طب عن 
ثوبان) الهاشمي مولي المصطفى - صلى الله عليه وآله وسلم - وسنده كما قال 
الهيثمي: ضعيف ؛ فالإسناد الأول صحيح دون الثانى . 

"8 - و.م١-_(إن‏ الله - تعالى «ومج مواد 0 الإجابة (الخطأً والنسيان )١(‏ 
وما استكرهوا عليه) قالوا: فيه أن طلاق المكره لا يع نإل اننوافه أو تظورية مله ريه 
اختيار. قال ابن حجر: حديث جليل؛ قال بعض العلماء يبغى أن يعد نصف 
الإسلام ؛ لآن الفعل إما عن قصد واختيار أو لاء الثاني ما يقع عن خطأ أو نسيان أو 
إكراه وهذا القسم معفو عنه اتفاقاء وإنما اختلف هل المعفو عنه الإثم» أو الحكمء 
هما معّاء وظاهر الحديث الأخيرء وما خرج عنه كالقتل فبدليل منفصل (ه-) في 
الطلاق (عن ابن عباس» قال الزيلعي: سنده ضعيفء» ورواه الطبراني باللفظ المذكور 
وقال الهيثميى: وفيه محمد بن مصفى» وثقه أبو حاتم» وفيه كلام لا يضرء وبقية- 
5 - 18-59- انظر الحاشية السابقة. (خ). 

)١(‏ قال المحققون: قاعدة الفقهاء أن النسيان والجهل يسقطان الإثم مطلقّاء أما الحكم فإن وقع في ترك مأمور لم 


سقط ٠»‏ بل يجب تداركه. أو فعل منهى ليس من باب الإتلاف فلا شىءء أو فيه إتلاف لم يسقط الضمان؛ 
فإن أوجب عقوبة كان شبهة في إسقاطهاء وخرج عن ذلك صور نادرة. 


- 8 - 


(كذاب التوجة) باب: فيمن رفع عنهم التكليف 
: و ل عن ى سثر ع الى ى سا فخي ساس م رم بير 22 
/ا١6775-81-‏ ا(وصع عن امتي الخطا والنسيان. وما استكرهوا عليه). 


(هق) عن ابن عمر (صح) . [صحيح : ]7١1٠‏ الآلباني . 


- رجاله رجال الصحيح» وقال ابن حجر: أخرجه الفضل التميمى في فوائده بإسناد 
ابن ماجه بلفظ : (ارفع» بدل الوضع2)ء ورجاله ثقات؛ إلا أنه أعل بعلة غير قادحة؛ 
فإنه من رواية الوليد عن الأوزاعى عن عطاء عن ابن عباس». وقد رواه بشر بن بكر 
عن الأوزاعى» فزاد عبيد بن عمير بين عطاء وابن عباسء» وأخرجه الحاكم 
والطارقطر. لكوي . 

ل (وضع) ببناته للمفعول» والواضع الله كما صرح به فى الرواية 
المارة (عن أمتى) أمة الإجابة (الخطاً) بفتحتين مهموز ضد الصواب (والنسيان) وهو 
ترك اكه على ,قخولن«وقفالة أوسا استكرهوا علية) من قوق أو بعل قالواة هذا 
حديث عظيم الشأن يحسن أنه يعد ربع الإسلام (هق عن ابن عمر) بن الخطاب . 


معد ع'د عله ماو 


0ج دوج 6ج ودوك 
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0 
> عببيب تبت 


قسم البررد هيب 
مفتتح بالترهيب من المعُردات في الباب الأول ثم بالثنائيات في 
الباب الثاني وهكذا إلى العشاريات ثم 


حاب الشبائر 


جامع أبواب: التحذي رمن الكبائر والترهيب منها 

ميتدء بالكبريات الأولى التى جاءت في أحاديث مجتمعة: كالشرك 
بالله. والسحر, وشهادة الزور والشرارمن الزحف, وقثل النعس؛ وعقوق 
الوالدين» وأكل الرباء واليمين الغموس, ثم الترهيب من الكبائر الأخرى 
كل فى باب مستقل كالرباء والتكديب بالقدرء واللاستسقاء بالتنجوم, 
والظلم, والزناء وشرب الخمرء الرشوة» وإباق العبد, ونشوزالمرأة» وال لحاد 
فى الحرم؛ واليأس من روح الله. عمل قوم لوط واتيان البهيمة:؛ والذبح 
لغير الله وتغيير منارالأرض؛ والجدل والمراء» وسب الصحابة رضوان الله 
عليهم: تخبيب المرأة على زوجهاء والغناء»؛ وأذى المسلمين ولعنهم وترويعهم 
والاستطالة على أعراضهم: سوء الخلق؛ من دعا بدعوى الجاهلية أو 
افتخر باآبائهم؛ الطعن فى الأنساب والنياحة؛ الإقامة بين المشركين, 
المكاس» السرقة: والتضييق على الأهل وترك الانضاق عليهم مع القدرة: 
التصاوير التشبه: الديوث, المثان» الكبر والعجب والخيلاء؛ وإسيال الازار 
المكروالخديعة والغدرء البغىء الحسد والبغضاء والشحناءء الغيبة 
والنميمة والتجسس وذو الوجهين: البخل والشح. الكذب, تكمير المسلمين, 
المدح واللإطراء» الوشم والنمص والوصلء: الغسش. 


لا ااا ل ا ل 0 
8 


لتحا ا ل ا ا از 
ا 


(كتاب الكبائو) باب: مغردات الترهيب 
د وس ص الى ع ولر سه دم سس سات 2 0 
5١ 5 -‏ - (إذا أراد الله أن يوتغ عبدا عمى عليه الخيل». (طس) عن عثمان 
(ض). [ضعيف: ]7١5‏ الألباني. 
نس سخ ص سس لس لهو اس د لس ارد 5 
-7١14 89‏ إن أمامكم عقبَة كؤودًا لا يجوزها المتَقَلُونَ). (ك هب) عن 


-15١5 -‏ (إذا أراد الله أن يوتغ) بضم التحتية» وسكون الواو» وكسر الفوقية» 
وغين معجمة (عبدًا) أي : يهلكهء والوتغ محركًا: الهلاك كما فى الصحاح. وفي 
رواية بدل يوتغ (يوترا. وهو أن يفعل بالإنسان ما يضره (عمى) بغير ألف. كذا خط 
المؤلف». لكن الذي فى نسخ الطبراني «أعمى» بألف (عليه الحيل) بكسر الحاء المهملة» 
وفتح المثناة تحت. أي: الاحتيال» وهو الحذق في تدبير الأمورء وتقليب الفكرء ليصل 
إلى المقصود. فالمراد: صيره أعمى القلب. متحير الفكرء فالتبس عليه الأمرء فلا 
يهتدي إلى الصواب فيهلكه. والعمى في الأصل: فقد البصرء ثم استعير لعمى القلب 
كناية عن الضلال والحيرة» والعلاقة عدم الاهتداء. وما ذكر من ضبط (يوتغ) مما ذكرء 
هو ما في بعض الشروح.ء لكن الذي رأيته في أصول صحيحة من المعجم ومجمع 
الزوائد (يزيغ) بزاي معجمة»ء فمثثئاة تحت» ثم رأيت نسخة المصنف الذي بخطه من 
هذا الكتاب المشروح (يزيغ) بزاي منقوطة. وهو مصلح بخطه على كشط. ومعنى 
(يزيغ) يميل عن الحق» ففى القاموس وغيره: أزاغه: أمالهء وزاغ يزيغ : مال» وزاغ 
البصر : كَل (طس عن عثمان) بن عفان. لم يرمز له بشىء». وهو ضعيف». ووجهه أن 
فيه محمد بن عيسى الطرطوسي. وهو كما قال الهيثمي: ضعيف. وعبد الجحبار بن 
سعيد ضعفه العقيلى». وقال: أحاديثه مناكيرء عن عبد الرحمن بن أبى الزناد» وقد 
ضعفه النسائى» فتعصيب الهيثمى الحناية برأس الطرطوسى ولو ار عا 

1114 (إن أمامكم) في رواية : ا(وراءكم) (عقبة) أي: جبل (كؤودًا) بمتح 
الكاف؛ أي: شاقة المصعد (لايحوزها المنقلون) من الذنوب المتضخمون بأدناس 
العيوب؟ أي: إلا بمشقة عظيمة وكرب شديدء بل من طهر قلبه عن الأخلاق الذميمة. 
وعمره بالنصال الجميدة» وكلما عر المطلب وشرف». صعب مسلكه» وطال منهجه؛ - 


- 091 - 


(كذاي الكبجائو) باب: مغردات الترهيب 


هكه-> ه 


هه ٠‏ و ٠‏ وم لومس _- م6 ب 
7185-8 - «بئس الْقوم قوم يَمُشى المؤمن فيهم بألتفيّة وَالكثّْمّان». (فر) 
عن ابن مسعود (رض). [(ضعيف ]١١9068:‏ الألباني . 


١944-555١‏ «البر لا ََلَى؛ والذنُب لا يسْسىء والديان لا يموت: اعمل ما 


ل لا 


20 شت كما دين تدان . (عب) عن أبي قلابة مرسلاً (ح). [ضعيف : 8 الالباني . 
عرو وق كد اند برقتت متاساثهه وتلك العقبة هي: الموت» ثم البعث» ثم الوقوف 
بين يدي اللّهء ثم الحساب. ثم الجحنة أو النار. قال ذو النون: حق لابن آدم أن تبكي 
عليه السموات والأرض لخفاء السابقة» وإبهام العاقبة» ومطالبة الشريعة» وثقل 
التكليف. وسقوط العذرء وكثرة ما أمامه من العقبات» وكما أن أمام ابن آدم عقبات 
أخروية» فأمامه قبلها عقبات دنيوية. قال حجة الإسلام: وهى سبع مترتبة: عقبة 
العلم»ء وعقبة التوبة» وعقبة العوائق» وعقبة البواعث» وعقبة القوادح» وعقبة الحمد 
والشكرء وشرح ذلك بما لايحتمل المقام بتعضه. (ك هب) في الفتّن عن أم الدرداء 
(عن أبي الدرداء) وقال: صحيحء وأقره الذهبى» وسببه كما.في الطبراني قالت أم 
الدرداء لأبى الدرداء: مالك لا .تطلب كما يطلب فلان وفلان؟ قال: سمعت رسول 
الله نارق لو فعاق قب قال كنا عب ان ادفك: للك النسمةه: قال لوكي 
رجاله. ثقات . 

185-75" (بئس القوم قوم يمشي المؤمن فيهم بالتقية والكتمان) أي: يتقى 
شرهم ويكتم عنهم حالهء لما علمه منهم أنهم بالمرصاد الخ الا مايه ار 
سيئة أفشوهاء وإذا رأوا حسنة كتموها وستروهاء ومن ثم استعاذ المصطفى َلكِْةٌ من 
هذا حاله كما تقدم في أدعيته» فيظهرون الصلح والأخوة والاتفاق وباطنهم بخلافه . 
(فر عن ابن مسعود) وفيه يحيى بن سعيد العطارء أورده الذهبى في الضعفاءء وقال: 
نآل اين على بيده العفاء عن سوارهء وقال النسائى وغيره: مستروك» وقال 
البخاري: منكر الحديث» ثم ساق من مناكيره هذا الخبر. 

”199--١‏ (البر) بالكسر (لايبلي) أي: لا ينقطع ثوابه ولا يضيعء بل هو 
باق عند الله - تعالى --وقيل: أزاد الإحسان وفعل الخير لا يبلى ثناؤه» وذكره فى 
الدنيا والآخرة (والذنب لا ينسى) أي : لابد أن يجازى غليه إلا يضل ربَي ولا ينسى #4- 
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(كتاب الكباكو) باب: مغردات الترهيب 


فشني اعرد مسرا من الأرض؛ فَإِنَه أمكم وإنّهليْسَ من أحد عامل 
عليها خيرا أو شَراء إلا وهي ل 4 (طب) عن ربيعة الحرشي (ض). [ضعيف: 
23 7 ] الالبانئ:. 
- [طه: 107]. ونبه به على شىء دقيق يغلط الناس فيه كثيراء وهو أنهم لا يرون تأثير 
الذنب فينساه الواحد منهمء ويظن أنه لا يغبر بعد ذلك» وأنه كما قال: 

إذَا لم يعَبّر حَائط في وقوعه فلَيَس لَه بد الوقوع عبار 

قال ابن القيم: وسبحان الله ما أهلكت هذه البلية من الخلق» وكم أزالت من 
نعمة؛ وكم جلبت من نقمة» وما أكثر المفترين بها من العلماء فضلاً عن الجهال. ولم 
يعلم المفتري أن الذنب ينقض ولو بعد حين» كما ينقض السم والجرح المندمل على 
دغل (والديان لا يموت) فيه جواز إطلاق الديان على الله - سبحانه وتعالى - لو صح 
الخبر. (اعمل ماشئت) تهديد شديد» وفى رواية بدله :ف«كن كما شئت». (كما 
تدين تدان) أي كما نجازي تجازى. يقال دنته بما صنع ؛ ا جزيته» ذكره الديلمي . 
ومن مواعظ الحكماء: «عباد الله الحذر فوالله لقد ستر حتى كأنه غفرء ولقد أمهل 
حتى كأنه أهمل) . (عب عن أبي قلابة) بكسر القاف.» وخفة اللام (مرسلة) ورواه عنه 
أيضًا كذلك البيهقى فى الزهدء. وفى الأسماء» ووصله أحمد. فرواه في الزهد له من 
هذا الوجه اينات 5 الدرداء 560 وهو منقطع مع وقفههء ورواه أبو نعيم 
والديلمى مسنداء عن ابن عمر يرفعه» وفيه محمد بن عبد الملك الأنصاري. 
5-56 وحينئذ فاقتصار المصنف على رواية إرساله قصورء أو تقصير. 

- .7م (تحفظوا من الأرض» فإنها أمكم) التى ختلقتم منها (وإنه ليس من 
أحد) من الآدميين (عامل عليها خيرأ أو شرا إلا وهى ميخبرة به) يحتمل بناء مخبرة 
للفاغل» أى:. آنهما فخبر. نه الملائكةء أى : فاذاتكة العذانيي أو مللائكة المحيية عند 
لووك اله الي أو أنها تشهد عليه بما عمله يوم القيامة» ويحتمل على بعد بناؤه 
للمفعول* :ون المراد أن الللاكة تكيرهايهه لتحيف أو تضيق عليه فى الضم إذَا أقبر 
فيها. (طب عن ربيعة) بن عمروء ويقال: ابن الخارث الدمشقي 2 
الجيم» وفتح الراء بعدها معجمة. قال الذهبي: مختلف فى صحبته؛ قتل يوم مرج 
راهط» كان فقيهاء وثقه الدارقطني وغيره. 
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(كذاب الكبائر) باب: مغردات الترهيب 


«مم- 08 - قال الله - تَعَالَى -: ني والجمن والإنْس في تبأ عَظيم: 


2 للرى سس 8م له ا 6 ان 2 


أخلن ويعبيد غيري» وأرزق ويشكر غيري؟ !!). الحكيم (هب) عن أبي الدرداء 


(ضن): [ضعيف: 8؛ ٠‏ 5] الألباني. 


> ىم سه سمس ع ١١‏ سل ل لل لل 


:مم 6088 «قال داود يا زارع السيئّات أنت تخصد شوكها وحسكها). 


اين عشاكر عن آأبى الدرداء (ضن): [ضعيف < ] الألباني. 


١8-8‏ 50- (قال الله - تعالى -: إني والجن والإنس في نبأ عظيم: أخلق ويعسبد 
غيري» وأرزق ويشكر غيري) لكن وسعهم حلمه فأخرهم « لوم تشخص فيه الأنصار 
50 مهطعين مقنعي رءوسهم لا يرتد إليهم طرفهم وأفشدتهم هواء 4 [إبراهيم :غ-53]. 
أ ا فيا معشر الجن والإنس إن استطعتم أن تنفذوا من 
َقْطَارِ السَمُوات والأرض فانفذوا لا تنفذون إلا بسلطان © [الرحمن 1 

(تنبيه) : قال الغزالي: المنعم هو الله» والوسائط مسخرون من جهته فهو المشكور. 
وتمام هذه المعرفة فى الشك في الأفعال. فمن أنعم عليه ملك بشيء» فرأى لوزيره أو 
وكيله دخلاً في إيصاله إليهء فهو إشراك به في النعم» فلا يري النعمة من الملك من 
كل وجهء بل منه بوجه ومن غيره بوجهء فلا يكون موحدا في حت الملك. وكمال 
شكرة 1ن ل بر لذ نطة عكر" لسار تافو ويفا أذ الوجن ولشاوة ان 
من جهته في الإيصال. فيكون نظره إلى الموصل» كنظره إلى قلم الموقع وكاغده؛ فلا 
يؤثره ذلك شركا فى توحيده من إضافته النعمة للملك. فكذلك من عرف الله وعرف 
أفعاله على أذ الشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره» كالقلم في يد الكاتب» والله 
هو المسلط على الفعل شاءث أم أبت (الحكيم) الترمذي (هب) وكذا الحاكم (عن أبي 
الدرداء) لكن الحكيم لم يذكر له سندا؛ فكان اللائق عدم عزوه إليه. ثم إن فيه عند 
مخرجه البيهقى كالحاكم» مهنى بن يحيى مجهولء» وبقية بن الوليد؛ أورده الذهبي في 
الفعناة وقال: يروي عن الكذابين ويدلسهم»ء وشريح بن عبيد ثقة لكنه مرسل . 

-1١835-804‏ (قال داود) النبي (يازارع السيئات أنت تحصد شوكها وحسكها) 
يعنى: أن الدنيا مزرعةٍ الآخرةء والقلب كالأرضء والإيمان كالبذر فيهء والطاعات 
15 مجري تقليبٍ الأرض وتطهيرهاء مجرى حفر الأنهار وسياقة الماء إليهاء والقلب- 
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(كناب الكجائر) باب: مغردات الترهيب 


لذ ير سمس ج س دب 


ل ا ل البسن شيء ! إلا وهو أطوع | لله - تعالى - من ابن آدم» . 


البزار عن بريدة (ح). | حفن :: عع الألباني . 


> ممع 


5--17/175- اليس من ليله إلا والخرء يشرف ؛ فيها ثلاث مرت يتأن 


وك ال قا بورد اوه 
اللَّهَ - تَعَالَى - أن ينضح عليكم فَيكفه اللّه) (خم) عن فهر '(ت): الست 
]1 بان 


- المستهتر بالدنيا المستغرق فيها؛ كالآرض السبخة التى لا ينمو فيها البذر. ويوم 
القيامة: يوم الحصادء ولايحصد أحد إلا ما زرع» وقال الحكماء: كل يحصد ما يزرع» 
ويجزى بما يصنع» وزرع يومك حصاد غدك. وقال الراغب: الإنسان في دنياه حارث 
وعمله حرثه» ودنياه محرثته» ووقت الموت وقت حصاده. والآخرة بيدره» ولا يحصد 
إلا ما زرعهء ولا يكيل إلا ما حصده.ء وكما أن فى الدنيا مكاييل وموازين وأمناء. 
وحفاظًا وكتايًاء ففي الآخرة مثل ذلك . (ابن عساكر) في التاريخ (عن أبي الدرداء» . 

7/505-6- (ليس شيء إلا وهو أطوع لله - تعالى - من ابن ادم) حتى الجماد. 
كالازفى القن خلق فتهناة فانها متحبوزة + ونس الادفى مفنونة بالتمهوات:» «فلبسيت 
طاعة الأرضء ولا طاعة السماءء. ولا طاعة سائر الخلق اتشبه طاعة الآدمي) لأن 
طاعته يخرجها من بين الشهوات والوسواس» وعجائب القلب. فأما أولئك فلم يسلط 
عليهم ذلك فهم أسهل انقيادا. (البزار) 7 مسنده (عن بريدة) رمز المصنف للسنهء 
ورواه عنه أيضًا الطبرانى فى الصغير بإسنادين» قال الهيثئمى: وفيه أبو عبيد 
الأشجعيء ولم أر من عا ولا ترجمه. وبقية رجاله رجال ل 

1/5175-5- (ليس من ليلة إلا والبحر) أي: الملح (يشرف فيها) أي: يطلع 
(ثلاث مرات) يستأذن الله - تعالى - (أن ينتضح عليكم) أيها الآدميون (فيكفه الله) 
عنكم فاشكروا هذه النعمة. قال ابن القيم: هذا مقتضى الطبيعة؛ لآن كرة الماء تعلو 
كرة التراب بالطبع» لكنه سبحانه يمسكه بيقدرته وحلمه وصيرهء وكذا خرور الجبال» 
وتفطير السموات؛ فإن ما يفعله الفجار فى مقابلة العظمة والجلال.» يقتضى ذلك» 
فجعل - سبحانه - فى مقابلة هذه الأسباب أسبايًا يرضاهاء تقابل تلك الأسباب 
التى هي سبب زوال العجاليه فدافعت تلك الأسباب وقاومتهاء فكان ذا من آثار- 
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(كذاب الكباكو) بإاب: مغردات الترهيب 


ا -٠‏ اما من عبد يَخَطو خطوة إلا سل عنها م اد بها (حل) 


عن ابن مسعود (ض) . [(ضعيف: ]07١07”‏ الألباني. 
-- 4م ار أرضيٍ 0 بسخط الله وكله الله إلى الناس. ومن 


[صحيح: ]>١ ٠‏ الألبانى. " 
عيذ بق البو وي لفل" “ار و قز >> مس ه6 تس 


48- 81451 (من أصبح وَهّمه غير الله فلس من الله ومن أصبح لا 
ْم بالمللمين فلس منهم» . (ك) عن ابن مسعود (ص). إأ(ضعيف: 0555] 


- مذافعه راحمنه لغضبه ‏ وغليتها له وسبقها إيأه . (حم عن عمر بن الخطاب) قال ابن 
الحوزي: فبه العوام. عن شيخ كان مرابطًا بالساحل؛ والعوام ضعيف » والشيخ مجهول . 

805-17 - (ما من عبد يخطو خطوة, إلا ستل عنها يوم القيامة ما أراد بها) من 
الأعمش عن شقيق (عن ابن مسعود) وقال: غريب» وشقيق إن كان الضبي؛ 
فخارجي »ء أو الأسدي أو حيان» فمجهول.». ذكره الذهبي . 

--8944- (من أرضى الناس بسخط الله وكله الله إلى الناس) أي: لما رضى 
لنفسه بولاية من لا يملك لنفسه نفعًا ولا ضر وكله إليه (ومن أسخط الناس لرضى الله 
كماه الله مؤنة الناس) لأنه جعل نفسه من حزب الله ولا يخيب من التجا إليه © ألا إن 
حزب الله هم المفلحون » [المجادلة : 77]. أوحى الله إلى داود - عليه السلام :0 
من عبد يعتصم بي.دون خلقى فتكيده الستموات والأرض» إلا جعلت له مخرجاء وما 
الأرض من تحت قدميه». (ت حل عن عائشة) ورواه عنها أيضا: الديلمي. 

15-84 (من أصبح وهمه) وفي روابة دكن النجار في تأريخه : من أصبح 
وأكثر همه» وهى تبين المراد هنا (غير الله فليس من الله) أي: لا حظ له فى قربه ومحبته- 
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(كنابي الكباي ) باب: مفردات الترهيب 


ل 2 ان 7 0 5-22 ل ل ل 2 
-86517-8٠‏ ١من‏ بلغه عن الله فضيلة فلم يصدق بها ءلم ينلها». (طس) 


عن أنس (ض) . [(موضوع : -005] الألبانى ٠‏ 


- ورضاهء وزاد في رواية: «في شىء» فأفضل الطاعات مراقبة الحق على دوام الأوقات» 
فمن كان همه غير اللّه» كان مطلبه وبالاً عليه» واستيحاشك لفقد ما سواه» دليل على 
عدم وصلتك به (ومن أصبح لا يهتم بالمسلمين) أي: بأحوالهم (فليس منهم) أي: ليس من 
العاملين على منهاجهم. وهذا رجل قد زاغ قلبه عن الله فضل في مفاوز الحيرة والفرح 
بأحوال النفس وبروحها وغياضهاء وذلك يميت القلب» ويعمى عن الرب» وينسى الحياء 
منه» ويذهب لذة مراقبته» ويلهى عن السرور بالقرب منه. اق أصبح: مهتم بالله وبأمر 
خلقه لأجله» وجد قوة تبعثه على كل صعب فيهون» وبشرى تغنيه عن كل شيء دونه. 
وبشري يفرق فيها جميع آمال قلبهء فتدق الدنيا والآخرة فى جنب ذلك الفرح. 

(فائدة): أخرج الحافظ ابن العطارء بسنده عن العارف الآندلسيى: كنت ليلة عند 
العارف ابن طريف» فقدم لنا تزيد] تمصن + فهيمينا بالأكل. فاعتزل: فامسكنا حن 
الأكنة فقال: بلغنى الآن أن حصن فلان أخذه العدو وأسر من فيه» فلما كان بعد 
وتاك قال كوا :قم شري الذة لويم لجال تعن رول كمد افر عاد فصان يات 
الأولياء مشاركة أحدهم لمن بلغه أنه في ضيق أو بلاء أو محنة» حتى أنه يشارك المرأة 

ف الم الطلق. ٠‏ والمعاقب فى ألم الضبيافي بالمقارع . ويقال إن الفضيل بن عياض كان 
على هذاء وصاحب هذا المقام لا تطلع الشمس ولا تغرب إلا وبدنه ذائب كأنه شرب 
سمًا. (ك) في الرقاق (عن ابن مسعود) سكت عليه المصنف فأوهم أنه صالح. وهو 
غفول عن تشنيع الذهبى على الحاكم بأن إسحاق بن بشر -أحد رجاله- عدم. وقال: 
وأحسب أن الخبر موضوع. وأورده فى الميزان فى ترجمة إسحاق هذا من حديثه. 
وقال: كذبه ابن المديني والدارقطني» ومن ثم حكم ابن الجوزي عليه بالوضع . 

م 8675- امن ولقد عن ا تعييلة فليم يعدي بهاء لم ينلها) أئ: وت 
إياها وإن أعطيها حرم من ذوق ما أنكره ولهذا قال الصوفية: كل من أنكر شيئًا على 
القوم بغير دليل» عوقب بحرمان ما أنكره» فلا يعطيه اللّه له أبدا. والفضيلة ما يفضل 
به الشيء على غيره» يقال: لفلان فضيلة؛ أي : خصلة حميدة» وفى حديث الديلمي 
عن جابر: «من بلغه عن الله - عز وجل - شىء فيه فضيلة فأخذ بها إِيمانّاء رجاء 
ثوابه» أعطاه الله ذلك وإن لم يكن كذلك» . (طس عن أنس) بن مالك» ورواه عنه - 


- 0:81 - 


(كذاي |لكبائ) باب: ثنائيات الترهيب 


و م 0 ل مار َو - م لي مه ىم 


امم هكلام امن شدد سلطانه بمعصية ة الله أوهن الله كيده يوم 
القيامة». (حم) عن قيس بن سعد (ح). [ضعيف: ]5171١‏ الألباني . 


0 30 
ا م 


باب: ثنائيات الترهيب 
اق لحادة «اثُنان لا ينظر اللّه إليهما ب يوم / القيامة :قاطع الرحمء وجار 


السوء». (فر) عترم أنسن : ٠‏ [موضوع: 178] الألباني. 
00 5 ف لوكأم 

امم _- ماد قاو لاتبارز ااه بارسين بدأب من مواليه حنى 
- أيضاً أبو يعلى» قال الهيشمي: وفيه بزيع أبو الخليل» وهو ضعيف | ه. وحكم ابن 
الجوزي بوصعه بعد ما أورده من حديث انون هذاء وقال: فبه رع متروك. ومن 
المصنف» وفى المقاصد عن ابن حجر : هذا لاا يصح. 

١‏ 8716- (من شدد سلطانه بمعصية الله) أي : قوى حجته ويرهانه بارتكاب 
محرم» كأن أقام ب قرا أو ببحوه » ١‏ ببعضص الظلمة على خصمه (أوهن الله كيده 
يوم القيامة) أي : أضعف تلبيره ورده حاسكا؛ إد السلطان : |الحجة والمرهان» أو هو من 
السلاطة» والشدة بالفتح: الحملة» يقال: شد على القوم فى القتال شدا وشداداء أي : 
حمل عليهمء والمعنى من خرج على السلطان من البغاة» وشسق عصاه بمعصية اللّهع 
أوهن النّه أكييلة وعليه فالباء فى لمعه به)) للعسدلا نسنة 6 حال من فاعل شدد» أو 
معنى شدد: قفوي من الشدة بالكسر. القوة والصلابة» والمراد: من قوى سلطانه. أئ: 
إمامه -1 وأعانه على محرم كالظلم. أضعفه الله . فالباء معنى على . أو فى)2 

قال الهيشمر : وفيه ابن لهيعة. وبقية رجاله ثقات. ورم لزت سن 

ا 0 سبق الحديث مشروحًا في باب :صلة الرحم والقرلية (خ). 

ل 0 م إن شاء الله 20 مشروحا في الكبائر» باب 


- 6934 - 


(كذاب الكبائر) باب: ثنائيات الترهيب 


وه - 2 ول ١>_‏ ل ى في 42 لل الس سا 
-١156 -877‏ «انْنتان في الناس هما بهم كفر: الطعن في الأنُساب والنياحة 
على الميت». (حم م) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: ]١78‏ الألباني . 
وذ الل بويعري لا ص ار با لق ات الس قارب لب بق 
١177-7‏ - «اثنان يعجلهما الله فى الدنيا: البغى» وعقوق الوالدين». (تخ 
طب) عن أبي بكرة. [صحيح : 1137 ] الألباني . 


ون 
6ه 


7م +758 «(أخاف عَلَى أ أمتي من عدي خصلتين: تكذيبًا بالقدر. 
وتَصديقًا بالتجوم». 2 عد خط) في كتتات النجوم عن الصو ذف ) 114 
الألباني . 

ًَ ل ابر هدع ل و سم 2 مه لاي ابي اعم 

/1- 805- «أخوف ما أخاف على أمتى الهوى وطول الآمل)». (عد) عن 

جابر (ض). [ضعيف جدا: ]١157‏ الألباني . 


م ود سه ل عو مو 


م عم" -١‏ «أكثْر ما أتخوف على أمني من بَعْدي 0 يتأول القَرآن. 


يضعه على غَيْر مُواضعه؛ ورجل يَرَى أنه أحق بهذا الأمْر من غَيْرِه) بالرطييق ) عر 
عمر (ض). [ضعيف جدًا: ]٠١١١‏ الألباتى . 

6ت :56 تدراو القزيك: اا اتتاء اللمت فعالى + مشروجا افن 7الكباءة د عناث: 
الترهيب من دعوى الجاهلية» والطعن فى الأنساب. . (خ). 

: يأتى الحديث إن كساة للدت تعالى - مشروحًا 5 الكبائرء باب‎ -١617/---- 
الترهيب من البغى. (خ).‎ 

85 7180- يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحًا فى الكبائرء» باب: 
الترهيب من التكذيب بالقدر. (خ). 

1م "٠5‏ سبق الحديث مشروحا فى الجنائز» باب: الترهيب من الأمل 
والأجل. (خ). 

187-888 - يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحا فى الكبائرء باب: 


- 0:96 - 


(كذاي الكبائ) باب: ثلاثيات الترهيب 
0 ف الوسر لي “لانن نا ال ل “مسر 0 5 
و0 18194- «إن اللّهَ -تَعَالَى- لا يحب الْفَاحِش الْمتَفْحَش» ولا الصياح 
في الأسواق). (خد) عن جابر (ح). [ضعيف: 1774] الألباني . 
باب: ثلاثيات الترهيب 


_ 


| ا ا م لالع ل ا ا ال ل ل لص ب رد 
مع //ا”- «أخحاف على أمتى من.بعدى ثلاثا: ضلالة الأهواء. واتباع 
م وو ليوو 00 0 
الشهوات في البطون والفروجء والغفلة بعد المعرفة». الحكيمء والبيغوى». وابن منده. 
١‏ الاألباني. 


8 1814- يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحًا في الكبائر» باب : 
اليس ل اطي أن لعو 1 


7078- (أخاف على أمتى من بعدي) بين به أن ذلك لا يقع في حياته؛ فإن 
وجوده بين أظهرهم أمان لهم من ذلك (ثلانًا) من الخصال (ضلالة الآهواء) أي : 
إضلال أهوية نفوسهم لهم» وقد يراد بها خصوص البدعء والتعصب للمذاهب 
الباطلة» والضلال: ضد الرشاد. وفى الصحاح أصله: أهلكه. والآهواء: مفرده هوى 
مقصودهء وهو عرض نفساني ناشئ عن شهوة نفس في غير أمر اللّه» كذا ذكره 
بعضهم. وأوجز القفاضي فقال : رأي يتبع الشهوة. وقال الراغب: والضلال أن يقصد 
لاعتقاد الحق أو فعل الجميل» أو قول الصدق» فيظن بتقصيره وسوء تصرفه فيما كان 
باطلاً أنه حق فاعتقده أو فيما هو قبيح أنه جميل وليس بجميل ففعله» أو فيما كان 
كذبًا أنه صدق فقاله. والجهل عام فى كل ذلك (واتباع الشهوات) جمع شهوة. قال 
الحرالى : وهي نزوع النفس إلى محبوب ل تمالك عنه. وقال الكشاف: طلب النفس 
اللذة (في البطون والفروج) بأن يصير الواحد كالبهيمة» قد عكف همه على بطنه 
وفرجهء لا يخطر بباله حقًا ولا باطلاً» ولا يفكر في عاقبة أمره عاجلاً ولا آجلاً 


015 


(كذاي الكباي ) باب: ثلاثيات الترهيب 


وخصهما لأنهما د ليوات قال الراغس: وإغا 50020 
الشهوات لأنها أقدم القوى وجودا في الإنسان» وأشدها به تثبثًا وأكثرها تمكنّاء فإنها 
تولد معه وتوجد فيه وفي الحيوان الذي هو جنسه. بل وفي النبات الذي هو جنس 
جنيب الل رحد كه قدوه اللتورة مالم احا توعد تعره الذكو والنطن من ابره 
ولا يصير الإنسان متميزً عن جملة البهائم» متخلصا من أسر الهوى؛ إلا بإماتة 
الشهوة البهيمية» أو بقهرها وقمعها إن لم تمكن إماتتهاء فهي التى تضره وتغره 
وتصرفه عن طريق الآخرة» ومتى قمعها أو أماتها؛ صار حرا نقيّاء فتقل حاجاته 
ويصير غنيًا عما في يد غيره» سخيًا بما فى يده» محسنًا في معاملته» لكن هنا شىء 
يحب القتمه النن بورهو آذ الكنهوة إغا حنم إن امتوطف: و اهملا ميا ح ييا معت الكت 
القوىء أما إذا أدبت فهي المبلغة للسعادة؛ حتى لم تكن لما أمكن الوصول إلى 
الآخرة» وذلك لأنه لا وصول إليها إلا بالعبادة» ولا سبيل إليها إلا بالحياة» ولا سبيل 
إليها إلا بحفظ البدن؛ ولا يمكن إلا بإعادة ما تحلل منه. ولا يمكن إلا بتناول الغذاءء 
ولا يمكن إلا بالقوة الشهوية» فالأمر محتاج إليهاء ومقتضى الحكمة إيجادها وتزيينها : 
« زين للنّاس حب الشّهُوات 4 [آل عمران: 2]١5‏ لكن هي كعدو تخشى مضرته من 
وجهء ونفعه من وجهء ومع عداوته لايستغنى عنهء فحق العاقل أن يأخذ نفعه 
ولايسكن إليه قال: 

ون كال اعت اليد ارم 0 

(والغفلة بعد المعرفة) أي: إهمال الطاعة بعد معرفة وجوبها أو ندبهاء هذا فى حق 
العوام». أما فى حق حق الخواص» فالالتفات إلى غير الله حتى بمجرد الدعوى أو 
العجبء أو الركون إلى ما ظهر من مبادئ اللطف». وذلك هو المكر الخفىء الذي لا 
يقدر على التحرز منه إلا ذو القدم الراسخ . قال الغزالي : وإغغا كانت الغفلة من 
أعظم المصائب؛ لأن كل نمس من العمرء جوهرة نفيسة لا َل لهاء ولا بدل منها 
لصلاحيتها؛ لآنها توصل إلى سعادة الأبدء وتبعد عن شقاوة الأبد. فإذا ضيعته فى- 


أيما 


: الديفة 


(كذاب الكبائو) باب: ثلاثيات الترهيب 
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- الغفلة فقد خسرت خسرانًا مبينًا» وإن صرفته للمعصية هلكت هلاكًا فاحشا. قال 
الحرالي: والغفلة: فقد الشعور بما حقه أن يشعر به» وأراد بأهل الأهواء: البدع كما 
تقرر. وبدأ بها إشارة إلى أنها أخوف الثلاثة وأضرهاء إذ هي مع كونها داعية 
لآصحابها إلى النار»ء موقعة للعداوة» مؤدية إلى التقاطع» وإنما حدث التباين والفرق 
سبب ذلك» حتى أدى إلى أن بعض تلك الفرق. سب الشيخين ولعنهماء وتعصب 
كل فريق فضلوا وأضلواء وتلك أمة قد خلت لها ما كسبت وعليها ما اكتسبت. 
وقيل: لما نزل قوله - تعالى -: ا ومن يغفر الذذنوب إلا الله 4 [آل عمران: 10] صاح 
إبليس ودعا بالويل والثبور فجاءته جنوده» وقالوا: ما بال سيدنا؟ قال: نزلت آية لا 
يضر بعدها آدميًا ذنب» فقالوا: نفتح لهم باب الأهواء فلا يتوبون» ففرح بذلك. وقال 
الغزالى : قال الحسن: بلغنا أن إبليس قال: نبوا لآأمة محمد المعاصي؛ فقطعوا 
ظهري بالاستغفار» فسولت لهم ذنوبًا لا يستغفرون منها وهي الأهواء. قال الغزالى - 
رحمه الله تعالى -: وصدق الملعون؛ فإنهم لايعلمون أن ذلك من الأسباب التي تجر 
إلى المعاصى. فكيف يستغفرون؟ وقال الجنيد: لو أقبل عارف على الله - تعالى - ألف 
سنة ثم أعرض عنه لحظة» كان ما فاته أكثر مما ناله. وقال الغزالي: قد نظر الحكماء 
فردوا مصائب العالم ومحنه إلى خحمس: المرض في الغربة» والفقر في الشيب» والموت 
وديم والعمى بعد البصرء ا لك قال : ابراه اقول المائل, 
لكل شيء إذا فَارَقنَه عوض ولس لله إن قارقت من عوض 
(تنبيه) : قال في المناهج: الغفلة داء عظيم تنشأ عنه مضار دينية ودنيوية» وعرفت 
في اصطلاح الصوفية: بأنها غشاوة وصدأً يعلو مرأة القلب يمنعه من التيقظ؛ لا يقرب 
من حضرة الرب» ومداواته أن يعلم أنه غير مغفول عنه». ويلحظ قوله - تعالى -: 
وما ربك بغافل عم تعملون 4 [هود: ”177]» ويعلم أنه يحاسّب على الخطرة والهم؛ 
5 المقترنة بالتصميمء فمن تحقق بهذاء وراعى أوقاته» وزان أحواله؛ زالت عنه 
الغفلة. (الحكيم) أبو جعفر محمد الا وي أبو القاسم (وابن منده) عبد الله 
(واء بن قانع) عبد الباقى (وابن شاهين) عمر بن أحمدء له زهاء ثلاثمائة مؤلف . (وأبو 
نعيم) الحافظ أحمد المشهور (الخمسة في كتاب الصحابة عن أفلح) بفتح الهمزة»- 


20195 


(كذاب الكبائ ر)باب: ثلاثيات الترهيب 


ذا الع ساس ىار 522 27 له و لذ ار يس اس لس العمل 
-7415-0١‏ (إذا ظلم أهل الذمة كانت الدولة دولة العدوء و إذا كثر الزنا 
رق م 


ده مر ام رفاس 20 س9 لاسا سا “نكن 00 ل لير سه 0 2 - 000 
كثر السباء» وإِذًا كثر اللوطية رمع اللّه - تَعَالَى - يَدَه عن الذلق» ولا يبَالي في أي 


2 اس فر 
واد هلكوا». (طب) عن جابر (ض). [ضعيف: 3817] الألباني. 


2 


- وسكون الفاء» وآخره مهملة: مولى رسول الله كله وهو الذي قال له المصطفى 
علد وقد رآه ينفخ إذا سجد: «ترب وجهك). ذكره ابن الآثير وغيره. وأفلح ف 
الصحابة متعدد» وهذا هو المراد» لكن لو ميزه لكان أولى. قال فى الأصل: وسئده 

-/55-0١‏ (إذا ظلم أهل الذمة) بالبناء للمفعول» أو من فى حكمهم» كمعاهد 
ومستأمن» أي: ظلمهم الإمام أو أحد نوابه أو جنده (كانت الدولة دولة العدو) أي : 
كانت الكرة لأهل الكفر على أهل الإيمان» أو كانت مدة ذلك الملك أمدا قصيراء 
والظلم لا يدوم وإن دام 0 والعدل لا يدوم وإن دام عمر. قال الزرمخشري: دالت 
الأيام بكذا أو أدال الله بق خلان من عدوهم. جعل الكرة لهم عليهم. وفي المثل : 
يدال من البقاع كمايدال من الرجال. (وإذا كثرالزنا) بزاي ونون» وفى 
نسخة : «الربا»- براء فموحدة- والآول أنسب بقوله: (كثر السباء) بكسر المهملة وخفة 
الموحدة؛ أى: الأسرء يعنى سلط العدو على المسلمين» فيكثر من السبى منهم (وإذا 
كثر) أي: وجد كثيرا (اللوطية) أي: فعل قوم لوط الذين يأتون الذكور بشهوة من 
دون النساءء نسبة إلى قوم لوط «رفع الله يده عن الخلق) أي: أعرض عن الناس ومنع 
عنهم مزيد رحمته وألطافه» والمراد بالخلق: الناس» وإنما عم إعراضه؛ لأن الخطيئة إذا 
خفيت لا تضر إلا صاحبهاء. وإذا ظهرت ولم تغيرء» ضرت الخاصة والعامة» كما فى 
حديث الطبراني (ولا يبالي في أي واد هلكوا) أي: لم يكن لهم حظ من السلامة 
تحال لأثه كهنا أوعهد» الله في هذا العالم» وجعله صالخحًا لفعل خاص؛ فلا يصلح له 
سواهء وجعل الذكر للفاعلية؛ والأنثى للمفعولية» وركب الشهوة فيهما للتناسل وبقاء 
النوع؛ فمن عكس فقد أبطل حكمة الله وعارضه في تدبيره» فلا يبالى في إهلاكه 
(طب عن جابر) قال الهيثمي: فيه عبد الخالق بن يزيد بن واقد» ضعيف. وقال 
المنذري: فيه عبد الخالق» ضعيف ولم يترك . 


-01١١؟‎ - 


(كتاب الكبائى) باب: ثلاثيات الترهيب 


47 1867- (إن اللّهَ - تعالى - يبغض الْغني الظلُوم والشيّخ الجهول, 
وَالعائل الْمخْتَالَ». (طس) عن علي. [: ضعيف جد : 1540] الألباني . 


يو ث0 


ا 4- (إن اللّه - تعالى - كره لَكُمْ ثلاثا: الَّعْو عنّد القرآن ورفُع 
الصوت في الدعاء؛ وَالتَخَصَر في الصّلاة». اقبباااعن سك ون الى قور قري 
(ح). [ضعيف : الألبانى ٠‏ 

1807-5 -(إن الله - تعالى - يبغض الغنى الظلوم) أي: كثير الظلم لغيره. 
بمعنى أنه يعاقبه». وليس المراد أنه لا يبغض الفقير الظلوم» بل المراد: أن كثرة الظلم 
مع الغنى أشد قبحاء وأعظم جرمّاء وأكثر عذابًاء وعبر بصيغة المبالغة؛ إشارة إلى أن 
من وقع منه هفوة من ظلم لا يكون مبغوضا (والشيخ الجهول) أى: الجاهل بالفروض 
العينية التى يلزمه تعلمهاء أو الذي يفعل فعل الجهال وإن كان عاناء وليس المراد: أنه 
يفضي سات الجهول بذلك؛» بل بيان أن جهل الشيخ الذي وصل إلى حال 
الإنابة» وأعذر الله إليه في العمرء وأشرف على القدوم على الآخرة أقبح؛ لاغتراره 
بالله - تعالى - وتماديه في غفلته (والعائل المختال) بخاء معجمةء أي: الفقير الذي له 
عيال محتاجون» وهو يختال؛ أي: يتكبر عن تعاطي ما يقيم بأودهم» ويهمل أمرهم 
ويضيعهم», وكفى بالمرء إثما أن يضيع من يعول» ولم يعبر فيه بصيغة المبالغة؛ لعظم 
جرم التكبر وشر عاقبته؛ لما فيه من منازعة الله في أمره. فالقليل منه ليس في محل 
العفو كما في ذينك (طس عن على) أمير المؤمنين» قال الحافظ العراقى: سنده 
ضعيف» وبينه 00 الهيثمى فقال : افيه الحارث الأعورء وهو ضعيفف. 

(١778-84‏ إن الله - تعالى - كره لكم ثلانًا) أي: فعل خصال ثلاث أحدها: 
(اللغو عند) قراءة (القرآن) أي: التكلم بالمطروح من القول عند تلاوته» بل ينبغي 
الإنصات والاستماع ‏ وإذا قَرئ القرآن فاستمعوا له وأنصتوا ‏ [الأعراف: 4 ١‏ ؟]ء 
وخرج باللغو الكلام لفائدة دينية؛ كتفسير غريبه» والبحث فى نحو شيء من أحكامه 
(و) ثانيها: (رفع الصوت في الدعاء) فإن من تدعونه يعلم السر وأخفى ا وهو معكم 
أين ما كنتم 4 [الحديد: 11 وفي رواية: «عند الدعاء) أي: يسن الإنصات عند- 
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(كناي الكباى ) باب: ثلاثيات الترهيب 


4 7178-8- (إنّ الملائكة لا تخضر جَنَارَةَ الكافر بخَيْر ولا المَضمّخ 
بالزعقرآن. ولا ابجتب». (حم د) عن عمار بن ياسر (ح6.[حسن : 0 الألباني ٠‏ 
- دعاء الداعي» وعدم اللغو حالتئذ» حيث كان ذلك الدعاء مشروعا(و) ثالثهما: 
(التخصر في الصلاة) أي: وضع اليد على الخاصرة حال الصلاة فيكره تنزيها»ء ودعوى 
أن المراد يتوكأ على عصا فيهاء أو أن يقرأ من آخر السورة آية أو آيتين ولا يكملها في 
فريضة» بعيد عن السياق. ولو كثر اللغو حتى أدى إلى التخليط على القارئ؛ أو كان 
الرفع يؤذي نحو مصل» أو كان التخصر كبراً وإعجابًاء كانت الكراهة للتحريم(عب 
عن) أبي نصر (يحبى بن أبي كثير) ضد القليل» الطائى مولاهم اليمامي الإمام» أخد 
الأعلام» واسم أبيه صالح أو يسار أو دينار» من كبار التابعين وعبادهم(مرسلاً) قضية 
صنيع المصنف أنه لم يقف عليه مسندا وإلا لما عدل لرواية الإرسال مع ما فيها من 
الإعلال» وهو ذهول؛ فقد خرجه الديلمي من حديث جابر مرفوعا. 

؛؛ "م - 73١78‏ -(إن الملائكة لا تحضر جنازة الكافر) الإنسان (بني ) 2١7‏ فعل معه 
فجحده(ولا المتضمخ) أي : الإنسان المتلطخ (بالزعفران) لحرمة ذلك على الرجل؛ لا 
فيه من الرعونة والتشبه بالنساء. وقرن بالكافر لاتباعه هواه ومخالفته(ولا الجنب) 
الذي اعتاد ترك الغسل تهاونًا به» حتى يمر عليه وقت صلاة ولم يغتسل؛ لاستخفافه 
بالشرعء ومن امتنع عن عبادة ربه وتقاعد عنها؛ فهو ملحق بمن عبد غير الله تغليظًا؛ 
ا ا طبس لادان حي الباراة انك زا الميطدى در 
كان ينام جنبًا ويطوف على نسائه بغسل واحدء وزّعم أن المراد بالجئب : من زناء بعيد 
من السياق» وتقييد للإطلاق بلا دليل. قال القاضي: والجنب الذي أصابته الحنابة» - 


)١(‏ قوله: بخير . أ ببشر ؛ جل بوعدية لمان الشديد والهوان الوبيل. ويحتمل : أن الباء في قوله : ا(ببخير اا 
ظرفية بمعنى في كقوله -تعالى- : لنجَيناهم بسحر» [القمر 7 ل : فى سحرء أي: لا تحضر الملائكة 
جنازة الكافر؟ إلا في حضور شر ونزول بووؤوس رةه . وقال المناوي : لا نتحضر جنازة الكافر بخير فعل معه فستره 
وأنكره. وقيل: الذي لا تحضره الملائكة؛ هو الذي لا يتوضاً بعد الجنابة وضوءًا كاملاً. وقيل: هو الذي 
الذي لم يستعذ بالله من الشيطان عند الجماءء ولم يقل ما وردت به السنة: «اللهم جنينا الشيطان وجنب 
الشيطان ما رزقتنا» فإن لم يقله يحضره الشيطان» ومن حضرته الشياطين تباعدت عنه الملائكة . 


-01١ذ60‎ - 


(كناب الكبائر باب: ثلاثيات الترهيب 


هع ؟مى/ - 7064 -اتَسودُوا باه من ثلث قواقر: جَارٍ سوء إن رأى خَيْرا 
سيو 4 م > ده او نر د ماب موس 


كتمه. وإن رأى شرا أذاعهف وزواجة سمو إن دخلت عليها لسنتك. وَإِنْ غبت عَنْها 


انك وإِمَام سوء إن أحْسنْت لم يقب ون أسأت لم يَغْفر) . (هب) عن أبى هريرة 
(ض). [ضعيف جدا: 559؟] الآلبانى. 


فو ل ىس سسائر سس مد واي ه كه 


ك5 م مك ا حر اكير من عقد لواء في غَيْر حق» 


أو عق ) وآلديهء أو 5 مع ظَالم ضيه ). ابن منيع (طب) عن معاذ (ض). 


7 ا 0 


[ضعيف: 11555 الألباني. 


- يستوي فيه المذكر والمؤنث» والواحد والجمع؛ لحريانه مجرى المصدر (حم د عن 
عمار بن ياسر) بمثناة تحتية ومهملة مكسورة2"7. 

ه -73755” - (تعوذوا بالله من ثلاث فواقر) أي : دواهء واحدتها فاقرةء كأنها 
تحطم فقار الظهر (جار سوء) بالإضافة (إن رأى خير) عطف بيان» أو خبر مبتداً 
محذوف؛ أى: هو الذي إن اطلع منك على خير (كتمه) عن الناس حسدا وشرة 
وسوء طبيعة (وأن رأى) عليك (شراً أذاعه) أي: أفشاه بين الناس ونشره (وزوجة سوء) 
بالإضافة (إن دخلت) أنت (عليها) في بيتك (لسنتك) أي: رمتك بلسانها واذتك به 
(وإن غبت عنها خانتك) في نفسها أو مالك أو عرضك (وإمام سوء) بالإضافة (إن 
أحسنت) إليه بقول أو فعل (لم يقبل) ذلك منك (وإن أسأت لم يغفر) لك ما فرط 
منك من زلة أو سهوة أو هفوة أو جفوة (هب عن أبى هريرة) وفيه أشعث بن هجام 
سيد انان الدهى الى المعكتاءة لعترية بول البدرزاحن الماك «مترره 
نيكم وعدن المخازى + جك اقيق ته ينان هده انكر 18 اين 

5 -341238” - (ثلاث من فعلهن فقد أجرم: من عقد لواء في غير حق) يعني- 
)١(‏ قال: قدمت على أهلي ليلاً وقد تشققت يداي؛ أي: من كثرة العمل» فخلقوني بزعفران» فقدمت على النبي 

َيِه فسلمت فلم يرد على ولم يرحب بي؛ وقال: اذهب فاغسل هذا عنك» فذهبت فغسلته ثم جئت وقد 

تيدان وى بلدا ولعي اليعلون - أي: لطخ من بقية لون الزعفران لم يعمه كل الغسل؛ فسلمت 


عليه فرد على ولم يرحب بي» وقال: اذهب فاغسل هذا عنك؛ قذهبت فغسلته؛ ثم جئت فسلمت عليه فرد 
على ورحب بى وقال: «إن الملائكة . . .» : فذكره. 


- 01١5 - 


اح نل ام قر 

حسنه . مففثرد اثلاث من كن فيه فهي راجعة على صاحبها: البغى. 

والمكر وَالمَكْث). أبو الشيخ وابن مردويه معا في التفسير (خط) عن أنس (ضص) 
[ضعيف: ]١5006‏ الألبانى . 


4 - 4800م - ١‏ ثلاث من التقَاء : أ حول الر حل َائماك أو يَمْسَح جَبهته 


> ث ه65 تيه قا 


قبل ان يَفْرعغٌ من صلاته أو ينْفخْ في سجوده). . (ن) البزار عن بريدة (صح). 
[ضعيف: 0 ]١0١‏ الآلبانني : 


- لقتال من لا يجوز له قتاله شرعا (أو عق والديه) أي: أصليه وإن عليا(أو مشي مع 
ظالم لينصره) تمامه عند الطبراني يقول الله -تعالى- : 8 إِنا من المجرمين منتقمون 4# 
[السجدة: ؟7؟]. 

( تنبيه) أخرج البيهقى في الشعب: أن كعب الأحبار سئل عن العقوق للوالدين ما 
يجدونه في كتاب اللّهء قال: إذا م عليه لم يبره» وإذا سأله لم يعطهء وإذا ائتمنه 
خان؛ فذلك العقوق. (ابن منيع») في المعجهم(طب) كلاهما(عن معاذ) بن جبل. قال 
الهيئمي: فيه عبد العزيز بن عبد الله بن حمزة» وهو ضعيف. 

- 5 إثلاث من كن فيه فهي راجعة على صاحبها) أي: فشرها يعود 
عليه (البغي) أي : مجاوزة الحد في الاعتداء والظلم (والمكر) أ الخداع (والتكث) 
بمثلثة : نقض العهد ونبذه» وتمامه عن الخطيب وغيره: ثم قرأ رسول الله و ليه طول 
يحيق المكر السَّبَئَ إلا بأهله» [فاطر : 47]» وقرأ: ظإيا يها النّاس إِنّما فيكم عل 
أنفسكم» ور «فمن نكت فَإِنّما يبكث على نفسه 4 [الفتح : 
(أبو الشيخ, وابن مردويه معًا في التفسير) أي: تفسير القرآن العظيم(خط) في ترجمة 
زيد بن علي الكوفي (عن أنس) وفيه مروان بن صبيح . قال في الميزان» لا أعرفه؛ وله 
خبر منكرء ثم أورد هذا الخبر. 

4 - ه4#.م _(ثلاث من الجحفاء: أن يبول الرجل قائمًا) فإن البول قائمًا خلاف 
الآولى؛ أي: إلا لضرورة كما فعله النبي كك لأجلها (أو يمسح جبهته) من نحو- 
ل 


011 


(كتابي |لكباي ) باب: ثلاثيات الترهيب 


و نس 2 في 


جع ابر - 405"  -‏ ثَلآَث من فعل أَهْل الجتاهلية لا يَدَعهن أَمْل الإسْلا 
اسسَاء بالكواكب» وَطَءْنٌ في التّسَّب, وَالتيَاحَة عَلَى اليّت». («تخ ب 


بن مالك. [صحيح: ]"١ 5١‏ الألبانى. 


- حصى وتراب إذا.رفع رأسه من السجود (قبل أن يفرغ من صلاته) ولو نفلا (أو ينفخ 
فى) حال (سجوده) أي: ينفخ التراب في الصلاة؛ لموضع سجوهه كما بينه هكذا في 
رواية الطبراني لهذا الحديث. وظاهر أن ذكر الرجل في الثلاثة وصف طرديء وأن 
المرأة بوانقكن يغلي '*" [ن] بو( الفوار) فى المنيكك عن بيوينة): قشال الزيق السراقى افون 
شرح الترمذي وتبعه تلميذه الهيثميى : رجاله رجال الصحيح. ورواه الطبراني في 
الأوسط من هذا الوجه وقال: لا يروى عن بريدة إلا بهذا الإسناد» تفرد به أبو عبيدة 
الحداد عن سعيد بن حبان» وتعقبه العراقى بمنع التفرد. بل تابعه عبد الله بن داود. 

4 5”ع” - (ثلاث من فعل الجاهلية7١)‏ أى:: من عادة العرب فى ال حالة التى كانوا 
عليها قبل الإسلام (لا يدعهن أهل الإسلام) أي: لا يتركونهن (استسقاء بالكواكب) قال في 
الفردوس عن الزهري: إنما غلظ القول فيه لآن العرب كانت تزعم أن المطر فعل النجم لا 
ومن مجازفات المصنف التى كان ينبغي له الكف عنها قوله: حكى لي من آثق به: أني لما 
ولدت اجتمع بعض أهلي برجل من أرباب التقويم؛ فأخذ لي طالعا فقال: عليه في كل 
سنة فرد من عمره قطوعء فاتفق أن الأأمر وقع كذلكء. ما مررت على سنة فرد من 
عمري إلا وضعفت فيها ضعفة شديدة. ا ه. فكان الأولى به كف لسانه وقلمه عن 
مثل ذلك كيف وهو ممن ينكر على من يشتغل بعلوم الأوائل» أو ينقل أو يحكي عنها شيئًا 
وقت كذا للمقابلة التي يزعمونهاء قاتلهم الله عليهاء هذا لفظه. وقال في محل آخر: أما 
نحن معاشر أهل السنة؛ فلا ننجس كتبنا بقاذورات أهل المنطق ونحوه من علومهم. - 
4 -1735” - يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- في الكبائر»ء باب: الترهيب من التكذيب بالقدر. (خ). . 
(:) ما بين المعقوفين ساقط من شرح المناوي: «اشكدر كنام: (خ). 


)١(‏ أي: من الجهل بالله ورسوله. وشرائع الدين: والمفاخرة بالأنساب» والكبر والتجبرء وعير ذلك. 


-01١١8- 


(كذاب الكجائى ) باب: ثلاثيات الترهيب 


"م - 444" - اثلاث من القُواقر: إِمَامٌ! إن أحسلت لم يششكر وإن أسات 


م يغفر» وجا إن رأى حيرا فته وإ رأى شرا أشاعه» وآمرأةإن حضيرت آؤئكء 
وإن غبت عنها خانتك». (طب) عن فضالة بن عبيد (ح) [ضعيف: 7077]الألباني. 

- (وطعن فى النسب) أي: في أنساب الناس كأن يقول: هذا ليس من ذرية فلان» أو 
لجن ايقن .تعن ولاق زو زرد ايفن عار لني الإند مدن عه هلولا يوان اقل 
الإسلام يمعلونه مع كونه شديد التحريم» وهذا من معجزات المصطفى كد لأنه 
إخبار عن غيب وقع؛ فلم يزل الناس بعده في كل عصر على ذلك» وإن أنكر منهم 
شرذمة فلا يلتفت إلى إنكارهم» ولا يؤبه باعتراضهم . 

(تنبيه) قال ابن تيمية: ذم في الحديث من ادعى بدعوى الجاهلية» وأخبر أن بعض 
أمور الجاهلية لا يتركه الناس ذمّا لمن يتركهء وهذا يقتضي أن ما كان من أمر الجاهلية 
وفعلهم مذموم في دين الإسلام» وإلا لم يكن في إضافة هذه المنكرات إلى الجاهلية 
ذم لهاء ومعلوم أن إضافتها إليها خرج مخرج الذم (تخ طب) كلاهما من طريق الوليد 
ابن القاسم» عن مصعب بن عبد الله بن جنادة» عن أبيه (عن) جده (جنادة) بضم 
الجيم» ثم نون (ابن مالك) الأزدي الشاميء نزيل مصر يقال: اسمء أبيه كثيرء 
مختلف فى صحبته» قال العجلي: تابعي ثقة» قال في التقريب: والحق أنهما اثنان: 
صحابي وتابعى متفقان في الاسم وكنية الآب» قال ابن سعدء وهو غير جنادة بن أبي 
أمية» قال فى الإصابة: رواه البخاري فى تاريخه وقال: فى إسناده نظر. 

م #444 - ثلاث من الفواقر) أي : الدواهي, راحعوقينا فاقرة» كأنها التى 
فطلي النقان كنيسنا الف لصي امور اكدرن مه وي لاه على اير 
(إن أحسنت لم يشكرك) على إحسانك (وإن أسأت لم يغفر) لك ما فرط من هفوة أو 
كبوة» بل يعاقب عليه (وجار) جائر (إن رأى) أي: علم فيك (خيراً) فعلته (دفنه) أي 
ستره وأخفى أثره» حتى كأنه لم يعرف خبره (وإن رأى) عليك (شراً أشاعه) أي : 
نشره وأظهره وأفشاه بين الناس ليشينك به» ويلحق بك العار والعيب (وامرأة) أي : 
زوجة لك (إن حضرت) عندها (آذتك) بالقول والفعل (وإن غبت عنها خانتك) فى 
انمي لقنا والزناة .وش الاق بالانسر انه والاعتملانيم: وغوه اولاق موا لالقطاقت 23 


- 018 - 


(كتاي الكباكو) باب: ثلاثيات الترهيب 


ظ 2 د ول ربوز حل بو “70 عو و 2 0 1 
١ - "455- ١‏ ثلاث لم تَسُلم منها هذه الأمة: الحسد. والظن. 

- يي 0 0 و 0 م2 5 2 ا اوس 7 م 0 من صم ىم سا سم _-6 
والطيرة؛ آلآ أنبئكم بالمخرج منها؟ إذا ظننت فلا تحقق, وإذا حسدت فلا تبغ» 


وإذا تطيرت فامض). رسته في الإيمان عن الحسن مرسلاً. [ ضعيف: 1077] الألباني . 
- واحدة من هذه الثلاث هي الداهية» والبلية العظمي؛ فإن اجتمعت فذلك البلاء الذي 
لا يضاهى. والحزن الذي لا يتناهى (طب عن فضالة) بفتح الفاء»ء ومعجمة خفيفة (ابن 
عبيد) بالتصغير. قال الحافظ العراقى: سنده حسنء وقال تلميذه الهيثنمى: فيه محمد 
ابن عصام بن يزيد» ذكره ابن أض حاتم ولم يجرحه ولم ويوثقهء وبقية رجاله وثقوا. 
"١‏ - #455 -(ثلاث لم تسلم منها هذه الآمة) أي: أمة الإجابة (الحسد) للخلق 
(والظن) بالناس سوءا (والطيرة) أي: التطيرء يعني التشاؤم (ألا أنبئكم بالمخرج منها) 
قالوا: أخبرنا يا رسول الله» قال: (إذا ظننت فلا تحقق) مقتضى ظنك (وإذا حسدت) أحدا 
(فلا تبغ) أي: إن وجدت في قلبك شيئًا فلا تعمل به (وإذا تطيرت فامض) لأن الحسد 
واقع فى النفس كأنها مجبولة عليه؛ فلذلك عذرت فيهء فإذا استرسلت فيه بمقالها 
وفعالها كانت باغيةء وينبغى للحاسد أن يرى أن حرمانه من تقصيره» ويجتهد فى 
تحصيل ما به صار المحسود محظوظاء لا في إزالة حظه؛ فإن ذلك مما يضره ولا يفيده. 
ذكره القاضي. وقال الغزالي: إذا يئس الإنسان أن ينال مثل تلك النعمة وهو يكره تخلفه 
ونقصانه؛ فلا محالة يحب زوال النقصء وإنما يزول بأن ينال مثلهاء أو تزول نعمة 
المحسودء فإذا انسد أحد الطريقين لا ينفك القلب عن شهوة الآخرء فإذا زالت نعمة 
المحسود كان أشهى عنده من دوامهاء وبزوالها يزول تخلفه ويقدم غيره»ء وهذا لا ينفك 
القلبى عنه» فإن كان لورود اللأمر لاختياره سعى في إزالة النعمة عنه.ء فهو الحسد 
المذموم» وإن كان نزعه التقوى من إزالة ذلك» عفى عنه فيما يجده من طبعه من ارتياح 
إلى زوال نعمة محسوده؛ مهما كان كارها لذلك من نفسه بعقله ودينه» وهذا هو المعنى 
بالخبر (رسته في) كتاب (الإيمان) له (عن الحسن مرسلاً) وهو البصري الإمام المشهورء بضم 
الراء'*» وسكون المهملة» وفتح المثناة» لقب عبد الرحمن بن عمر الأصفهاني ا حافظ . 
١‏ - 433" - سبق المحديث في الطب باب العدوى والطيرة والفأل. (خ). 
(0) أراد المناوي - رحمه الله - رسته. لا الحسن البصري رحمهما الله. (خ). 


-01١١١- 


(كناب الكبائر)باب: ثلاثيات الترهيب 


1 284+ وألادن لين لألحدين النلس إريون ونلاسة بر الوالدين 


مسملمًا كان أو كافرا. والوناء بالمَهْد تُسْلمٍ كان أو كافر وأداء الأمانة إلى ملم 
كان أو كافر». (هب) عن علي (ض) [ضعيف: ]١579‏ الألباني. 


بر سس 0 


#ه مم - 0417١‏ 0 اث معَلّقَاتَ الاو الرحم تقول: «اللهم إني بك 
قلا أُطّع' وَالأَمَانة نقول: ) اللّهُم إني ؛ بك قلا أَحْنَانَ) والنعمة ‏ تقول ا ني 
بك قلا أ أكثر الار عا ثوبان (ض). [ضعيف جدا: ]557١‏ الألبانى. 


-5154” - (ثلاث ليس لأحد من الناس) فيهن رخصة» أي: في تركهن (بر 
الوالدين مسلمًا كان) الواحد منهم ( أو كافر) يحتمل تقييده بالمعصوم. ويحتمل خلافه 
(والوفاء بالعهد لمسلم كان أو كافرً) فيه الاحتمالان المذكوران (وآداء الأمانة لمسلم كان أو 
كافر) فيه ما في قباه (هب عن علي) أمير المؤمنين -كرم الله وجهه- وفيه إسماعيل بن 
أبانء فإن كان هو الغنوي الكوفى؛ فهو كما قال الذهبى: كذاب. وإن كان الوراق 

1ه -41706” - ( ثلاث معلقات بالعرش) أي: عرش الرحمن (الرحم) متعلقا به 
(تقول اللهم إني بك فلا أقطع) أي : أعوذ بك من أن يقطعنى قاطع يريد الله والدار 
الآخرة (والأمانة) معلقة به (تقول: اللهم إني أعوذ بك فلا أختان) أي: إني أعوذ بك أن 
يخونني خحائن يخشاك و (النعمة) معلقة به (تقول: اللهم إني أعوذ بك فلا أكفر) أي : 
أعوذ بك أن يكفر بي المنعم عليه الذي يخاف الله. قال العارف ابن أدهم: إذا أردت 
معرفة الشىء بفضله فاقليه بنقيضه؛ فاقلل الأمانة خيانة»ء والصدق كذبًا؛ والإيمان 
قن ان هوك نه من لكي لالم نالخدي برقال العا رقم ها بن د تاكن سور اد 
معدومة: حسن وجه مع صيانة» وحسن خلق مع ديانة. ده ناه مع أمانة . 
(هب) وكذا البزار (عن ثوبان) بضم الثناء بضبط المصنف. قال العلائيى: حديث 
غريب» فيه يزيد بن ربيعة الرجى ضعيف متكلم فيه ا ه. قال الهيثمى: فيه يزيد بن 
ربيعة متروك . 

ا 


الآمانة . (خ) : 


-0١١١ - 


(كناب الكبائو ) باب: ثلاثيات الترهيب 


و 1 0 و و 


وهم - 444" -( تَلاثَة 1لاشيشيهم يام قباد ا 


ع ليع ال ع واي ىا لس ل ا 
خصمته: : جل أعطى بي ثم غَدَرَ ورجل باع حرا فَأكل نَّمنَهه ورجل استاجر 


وب ودس 


ا . (ه) عن أبى هريرة (ح) ٠‏ [ضعيف: كلاه ؟ || لألباني . 


:ه88 - 5155- إثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة) ذكر الشلاثة ليس للتقييد؛ فإنه 
خصم كل ظالمء اراك حي جه راك مور والمخصم يقع على 
الواحد والاثنين والجمع» والمذكر والمؤنث بلفظ واحد. وهذا الحديث من الأحاديث 
القدسية فقد رواه البخاري ي -رضي الله عنه- بلفظ : «قال الله -تعالى-) فوقع في هذه 
الرواية اختصار (ومن كنت خصمه خصمته) لأنه لا يغلبه شيء (رجل أعطى بى) أي : 
اعطق الاقاة بانض أواباكرى» أو قا قترعيه مزع الذيق» كان يقول:-عليك عهة الله 
أو ذمته (ثم غدر) أي : نقض العهد الذي عاهد عليه؛ لأنه جعل الله كفيلاآً له فيما 
لزمه من وفاء ما أعطي» والكفيل: خصم المكفول به للمكفول له (ورجل باع حرا 
فأكل ثمنه) يعنى : انتتفع به على أي وجه كان. وخص الأكل لآنه أخص المنافع . 
وذلك لأن من باع حر فهو غاصب لعبد الله الذي ليس لأحد غير الله عليه سبيل» 
فالمغصوب منه خصم الغاصب (ورجل استأجر أجيراً فاستوفى منه) أي: العمل (ولم 
يوفه) أجره لأنه استأجر عبد وغلة العبد لمولاه» فهو الخصم فى طلب أجرة عبده. 
هذا حكمة تخصيص هؤلاءء لكنه -تعالى- أكرم الخصوم وأغناهم» والكريم إذا 
ملك أحسنء» وإذا حاسب سمح. وإذا سئل وهبء. والخبر مسوق لمعنيين: أحدهما: 
تعظيم هذه الخصالء» وأنها كبائر جرائمء وخطايا عظائم. يتعين الحذر منهاء الثاني : 
الإخبار عن كرم الله وفضله. وأنه الخصمء الغنى الكريم» الرءوف الرحيم» وإذا كان 
هو الخصم كان أرجى للعبد؛ لأنه غني لا يتعاظمه ذنب» ولا ينقصه شيء فينافن 
فيه» بل يرضي خصوم من شاء من عنده» كما جاء في كثير من الأخبار» فيا له من 
حديث جمع الخوف والرجاء اللذين هما سهما العبودية» إذ هي اضطرار وافتقارء 
فالخنوف اضطراره والرجاء افتقارء والعبادة لله إنما تصفو بخوف التقصيرء وشكر 
التوفيق؛ فرؤية التقصير توجب الخنوف» ورؤية التوفيق توجب الرجاء» وقد قيل في 
معنى هذا الخبر أقاويل كثيرة» وما سمعت أجود (ه) في الأحكام (عن أبي هريرة) - 


-0١١؟-‎ 


(كناب الكباخر) باب: ثاذتيات الترهيب 


وى في مه صلاته قوق دع و2 32 ج هه 
ته ال صلاتهم فوق رءوسهم شبرا. #رخز آم قوما 


ع ا ا ل 0 2 ل 0 


وهم له كارهون: وامرأة بات وزوجها عليها ساخط وأحَوآن متصارمان». (ه) 
عن ابن عباس (ح). [ ضعيف : ١‏ ]الالباني . 


ده 8 ه 2 ل سظر 


7 - ال اما عر رجل قَارَق الجْمَاعَةَ وحصى إِمَامَه 
>فقدج ه ده وى هم دل جم د 1 2ه 


ومات عاصيّاء وأمهُ أو عبد أبق من سيده قمات» وامرأةٌ غَاب عنها زوجها وقد 


3 تل 0 ته 


كَفَاها مون الدنيًا فتَبرجَت بعده قلا تسل عنْهُم) . (خد ع طب ك هب) عن فضالة 


ابن عبيد (صح) . [ صحيح : 62 ٠‏ "]الألباني . 


- ظاهر اقتصاره على ابن ماجة أنه لا يوجد مخرجا في أحد الصحيحين» والأمر 
بخلافه» فقد رواه سلطان المحدثين البخاري: في البيع والإجارة؛ لكن بدون: «ومن 
كقرعع تسق ورج دض انه ولفظه عن النّه عات «ثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة: 
رجل أعطى بي ثم غدرء ورجل باع حرا ثم أكل ثمنه» ورجل استأجر أجيرا فاستوفى 
منة ولم يعطه أجره» | ه. فهو عند البخاري من الأحاديث القدسية كما مر. 

و5 - هرهم - (ثلاثة لا ترفع صلاتهم فوق رءوسهم شبرا) بل شيئًا قليلة (رجل 
أم قومًا وهم له كارهون) أي: أكثرهم» لما يذم شرعًا كفسق وبدعة» وتساهل في تحرز 
عن خبث» وإخلال بهيئة من هيئات الصلاة» وتعاطى حرفة مذمومة» وعشرة نحو 
فسقة (وامرأة باتت وزوجها عليها ساخط) لنحو سوء خلقهاء أو لتفويتها عليه حمقًا من 
عترقه الترحة عليه دوا ويد نا و قل نا( واخواة) بن نسي ار دف اننا رهان) 
أي : متهاجران متقاطعان في غير ذات الله. قال الطيبي: وأخوان أعم من جهة النسب 
أو الدين» لما ورد: «ولا يحل لمسلم أن يصارم مسلمًا فوق ثلاث) أي: يهجره ويقطع 
مكالمته. قال الزين العراقى: وفيه وما قبله أن إغضاب الرأة ويا سات وت 
زوجها بواغيد سلنها افن الكقاتر لكن إذا كان غضبه عليها بيحق. (ه عن ابن عباس) 
قال مغلطاي فى شرح ابن ماجة: إسناده لا بأس به ثم اندفع فى بيانه . وقال الزين 
العراقى في شرح الترمذي: إسناده حسن . 

١ - 5‏ اهم (ثلاثة لا تسأل عنهم) أي : فإنهم من الهالكين (رجل فارق» بقلبهة 


-0١١؟‎ - 


(كذاب الكجائو) باب: ثلاثيات الترهيب 


ير ى 


/اه م - هم (ثلاثة لامر رجل”" يتازع الله إزاره؛ ورجل 5 
اللَّهَ رداءه َِنَ رداءه الكبرياءء وَإزَارَهُ الع وَرَجل في شك من أُمْر الله والقنوط 


من رحمة ة اللّه؛.(خدع طب) عن فضالة بن عبيدك (صح). [صحيح :09 ا الآلباني . 


ره مله م ويَلاتَةٌ لا تقر و ب بهم الملائكة: : جيفّة الكافرء والمتضمخ بالخلوق. 


والجنب إلا أن توفاأة: (د) عن عمار بن ياسر (ح).[حسن: ١7١‏ "] الألباني . 


:وليانة:واممقادفه: أو .ريتانةولساتة.: .وخدى: النوبعل +الذكر ‏ لعررفه بو اعبالئفة ا وغلية 
دوران الأحكام عليه »فالأنثى مثله من حيث الحكو (الجماعة) المعهودين وهم جماعة 
المسلمين (وعصى إمامه) إما بنحو بدعة كالخوارج المتعرضين لناء أو الممتنعين من إقامة 
الحق عليهم المقاتلين عليه.» وإما بنحو بغى» أو حرابة» أو صيال» أو عدم إظهار 
الجماعة في الفرائض؛ فكل هؤلاء لا تسأل عنهم لحل دمائهم (ومات عاصيًا) فميتته 
ميتة جاهلية (وأمة أو عبد أبق من سيده) أو سيدتهء أي: تغيب عنه فى محل وإن كان 
قري (فمات) فإنه يموت عاصيًا (وامرأة غاب عنها زوجها وقد كفاها مؤنة الدنيا 
روي ا بعده فلا تسأل عنهم) فائدة ذكره ثانيًا تأكيدا للعمل» ومزيد بيان الحكم. 
(خد ع طب ك هب عن فضالة بن عبيد) قال الحاكم: على شرطهما ولا أعلم له علةء 
وأقره الذهبى» وقال الذهبى: رجاله ثقات . 

للم د اوم _- (ثلاثة لا تتسأل عنهم؛ رجل ينازع الله إزارىى ورجل ينازع الله رداءه 
فإن) أكد ب(إن» والجملة الاسمية لمزيد الرد على المنكر (رداءه الكبرياء. وإزاره العز) 
فم تكنو من الخازقووى أل تعزوة القنت تا رم الخالق مسيحانه برواعه ازاز الخاسين 
به؛ فله في الدنيا الذل والصغارء وفي الآخرة عذاب النار (ورجل في شك من آمر الله) 
« أفي الله شك 4 [إبراهيم : ]٠‏ (والقنوط) بالضمء أي: اليأس (من رحمة الله) 9 إِنَّه 
لأس من روح الله إل لوم الكافرُون 4 [يوسف: 87]. (خدع طب عن فضالة بن 
عبيد) قال الهيثمى: رجاله ثقات . 

8ه "8- «موم - (ثلاثة لا تقربهم الملائكة) أي: الملائكة النازلون بالبركة والرحمة- 
"م - 8087- يأتي الحديث إن شاء الله -تعالى- في الكبائرء باب: الكبر والعجب والخيلاء. (خ). 


6 في النسخ المطبوعة: [فتزوجت] وهو خطأ. والصواب: [فتبرجت]. (خ). 


-0١١5 - 


(كناب الكبائ) باب: ثلاثيات الترهيب 
“نر م مسريو عه , عيدو 2 ل به اك بير 
ووسم - 074" - اثَلانَة لا تقربهم الملائكة بخير: جيفة الكافر, والمتض 


ص ل 


و ع بير 
وضوءه للصلاة». (طب) 


هه 
سسا صا صلا ناعير 
0 


وى ر ‏ ان هو فو ع او سق اق افاي و ضع القت عر و سرت هر 
بالخلوق, والجتب إلا أن يبدو له أن يأكل أو ينام فيتوضاً 
عن عمار وى واي "ازع )»زميق :148335 الاليانى : 
- والطاتفون على العباد للزيارة» واستماع الذكر وأضرابهم» لا الكتبة» فإنهم لا 
يفارقون المكلفين طرفة عين فى شىء من أحوالهم الحسنة والسيئة ما يلفظ من قول إلا 
لديه رقيب عتيد © [ق : .. (جيفة الكافر, والمتضمخ) أي: الرجل المتضمخ (بالخلوق) 
بالفتح : طيب له صبغ يتخذ من الزعفران وغيره؛ لا فيه من الرعونة والتشبه بالنساء 
(والجنب إلا أن ينوضا) قال الكلاباذي: يجوز كونه فيمن أجنب من محرمء أما من 
حلال فلا يجتنبه الملك ولا البيت الذي فيه فقد كان النبي كَكِنْدٌ يصبح جنبًا بغير حلم 
ويصوم ذلك اليوم » وكان يطوف على نسائه يغسل واحد. ويجوز كونه فيمن أجنب 
باحتلام وترك الغسل مع وجود الماء» فبات جنا ؟ لآن الحلم من الشيطان». فمن تلعب 
به في يقظته أو نومه تجنبه الملك الى عو عندى الخيظان اه دعن هفارين باس ): 

8 975" - (ثلاثة لا تقربهم الملائكة بخير) ملائكة الرحمة والبركة ونحو 
ذلك. لا الكتبة ولا ملائكة الموت كما سبق (جيفة الكافر) أي: جسد من مات على 
الكفر (والمتضمخ بالخلوق) أي: المتلطخ به. قال القاضي: وهو طيب له صبغ يتخذ 
من زعمران ونحوه. وسسنية أنه توسع فى الرعونة ونسّبه بالنساء» وذلك يوؤذن بخسة 
النفئس وسقوطها (والجنب إلا أن يبدو له أن يأكل) أي: أو أن يشرب (أو ينام) قبل 
الاغتسال (فيتوضا) فإنه إذا فعل ذلك لم تنفر الملائكة عنهء ولم تمتنع عن دخول بيت 
هو فيه» وبين بقوله (وضوءه للصلاة) أي: المراد الوضوء الشرعي لا الوضوء اللغوي» 
الغسلء وأخره حتى مر عليه وقفت صلاة . وجعل ذلك دأنًا وعادة؟؛ فإنه مستخف 
كان؛ لما ثبت أن المصطفى يَكَيِْةِ كان يطوف على نسائه بغسل واحد. (طب عن عمار بن 
ياس ) قال في الفردوس: وفى الباب ابن عباس وغيره. 


(*#) قلت: ورد في زد مختصراً فانظره في الصحيح (2001” اه الألبانى. نقله عن «ضعيف الجامع) (خ) 5 
قلت: يشير الألبانيى - رحمه الله - إلى ما قبله حسب ترتيبنا هذا. (خ). 


-01١١0 - 


(كناب الكبائر) باب: ثلاثيات الترهيب 


-00ه"-اثَلاتٌَ لا تشربهم الملائكة: : السكران» والتَضمُح بالرزَعقرآن: 
وَالخّائض[ أو ](*) الجتب». البزار عن بريدة مي [ ضعيف بدا بهذا التمام : 0 ] 
الآلباني . 


عن رق عن عا 0008ظ2ظ 
ارس ووو لوالا بيهم ريك عر وجل - : رجل نول ينا حرا 


لس لي ب سا سا سا و سي ل سد سا س تت ال ا 0 


ورجل نَرَلَ على طريق السبيل» ورجل أرسل دابته؛ ثم جَعَل يدعو الله أن 


يحبسها». (طب) عن عبد الرحمن بن عائذ الثمالى (ح). [ضعيف: 1545] الألباني . 


م مهم إ(ثلاثة لا تقربهم الملائكة) بخير (السكران) أ يكرا دنه 
(والمتضمخ بالزعفران) ا تعديًا (والجائتض. 1 الجنب) ومثلهما النفساء. ويظهر أن 
لمراد بالحائض والنفساء من انقطع من دمه منهما وأمكنها الغسل لتفريطها بإهماله» أما 
غيرها ففيه احتمال. (البزار) في مسنده (عن بريدة) بن الحصيب الأسلمي» قال 
الهيثمى : فيه عبد اللّه بن حكيم لم أعرفه». وبقية رجاله ثقات. 


م - أهم ‏ (ثلاثة لآ يجيبهم ربك -عز وجل<) أي: لا يجيب دعاءهم 
(رجل نزل بينًا خربًا) لأنه عرض نفسه للهلاك» وخالف قول الله -تغالى-: 9 ولا 
تلقوا بأيديكم إِلى الشَهلكة 4 [البقرة: 145]. (ورجل نزل على طريق السبيل) أي : 
بالنهار يتخطاه المارة» وربما تعثر به فرس فأهلكه. وكذا بالليل؟ فإن لله -تعالى- 
دواب يبثها فيه كما سبق في الخبر (ورجل أرسل دابته) أي : أطلقها عيًا (ثم جعل 
يدعو الله أن يحبسها) عليه فلا يجيب الله دعو تهم؟ لمخالفتهم ما أمروا به من التحفظء 
إذ الأول عرض نفسه لانهدام البيت عليه» أو للسارق بنزوله بغير ما هو محفوف 
بالعمارة» والثاني: عرض نفسه للمار على الطريق» والثالث: لم يعمل بخبر ”اعقلها 
وتوكل» (طب عن عبد الرحمن بن عائظ) بالمد والهمز والمعجمة (الثمالي) بمثلئة مضمومة 
والتخفيف. نسبة إلى ثمالة بطن من الأزد. وفي نسخ الشمامي» قال الهيشمي: فيه 
صدقة بن عبد الله السمين» ونّقه دحيم وضعفه أحمد. 
(*#) سقطت من الأصل تبعًا لأصله واستدركتها من (زوائد البزار) وإثباتها ضروري كما هو ظاهرء وإلا صار 


عددهم أربعة . واطلنية محفوظ يدون (الحائضص) قراح جع الصحيح 0 1 0 اه الألباتى: قله عن 
ااضعيف الجامع) (خ). 


- 8111 - 


(كذاب الكباخر) ياب, ثلاثيات الترهيب 


7 /الاهم»؟ الم" ا م عن الثار: انان ال والده. وَمدمن 


ابلا 


الخمرا). رمقة فى الأماق عق ابى هزريرة: [صعيت: 31 ] الألباني . 


جيه 8 راسم سمس 20 2 د يعاو تام ل 0 
1م اروم بر ثلائة لا يريحون رائحة اللجنة : رجل ادعى إلى ععراة 
لم فير 


كديع بوك كدي عل حرج (خط)#0) عن أبي هريرة (ض). 
[ فسنت ب :1854 ] الاليانى... 


لت 1< يَستَخف بِحَقّهِم إلا منافق” 0 الشيبة في الإسئلام؛ 
وذو العلم, وَإِمَامُ مقْسط) (طب) عن أبي أمامة () [ضعيف: 141 الالباي , 

5765 - برووم _إثلاثة لآ يحجبون عن النار) أي : نار جهنب (المنان) غا أغطاء 
لوقاف والده) قعاق' أنه إر ل (وعدمن اضرا أي المداوع على ونيا اللارم دالا 
ينفك عنه (رسته في) كتاي (الإيمان) ل (عن أبي هريرة) عرقي اللم تال غنوت 

1751 مموم _(ثلاثة لا يريحون رائحة الجنة) حين بعد القدريوة ريحها (رجل 
ادعى إلى غير أبيه لأنه كاذب آثم» كالذي يدعي أن الله خلقه من ماء فلان غير ماء 
امف فهو كاذب على ازوااوررغل كدت علي) اه لحيس عت عا لم أئل أن أفعل 
(ورجل كذب على عينيه) أي: قال رأيت فى منامى كذا؛ لأنه كذب على الله وعلى 
مللكد ان روا ررقي الع لس بترو فرق الللان و لقم كاي كود لمان ري 
ولآن رؤيا المؤمن جزء من أجزاء النبوة كما يجيء فني عدة أخبار؛ فكان الكاذب فيها 
متنبنًا بادعائه جزء من ستة وأربعين جزءاً من أجزاء النبوة» ومدعئ الجزء كمدعى 
الكل ذكره الكلاباذي (خط عن أبي هريرة» ورواه عنه أيضضًا البزار. قال الهيثمي : وه 
عبد الرازق بن عمر؛ ضعيف ولم يوثقه أحد. 

5 1 -- وى بم (ثلاثة لا يستخف بحقهم إلا منافق: ذو الشيبة في الإسلام) وكذا 
ذات الشسية فيه (وذو العلم والإمام) الأعظم (المقسط) أي العادل في كن والمراد في 
هذا وما قبله النفاق العملي . (أبو الشيخ في) كتان (التوبيخ عن جابر» وهذا ضعيف . 
111010111110 الخطيب) وقد رواه البزار. اه الألباني» نقله عن «اضعيف 

الجامع» (خ). 


01117 - 


(كذاب الكجائر)باب, ثلاثيات الترهيب 


كم -04 - ملالا يستخف بِحَقَهم إلا مسافق بين التَقَاقَ: 9 الشييّة 
وت .و راط وت لفان و 
فى الإسلام. والإمام امه ومعلّم الخير). أبو الشيخ في التوبيخ عن جابر (ض). 


[ضعيف: ]١1٠٠‏ الآلباني 


علد ىم ماده 


10 - هه" - ١ثَلاتَةٌ‏ لا قبل اللّهِ منهم يوْمْ القيّامَة صَرْنًا ولا علدلا: 


عاق ومنان. ومكذب بالقدر). (طب) عن أبي أمامة )2 [حسن: ]١١56‏ 


"م - 084" - (ثلاثة لا يستخف بحقهم إلا منافق بين التقاق: ذو الشيبة في 
الإسلام. وذو العلم) ا الشرعي (وإمام مقسط) أي : عادل وهذا ضعيف » لكن 
قالوا: له شواهد. منها ما رواه الخطيب عن أبي هريرة فو ةر عا دلا بؤسع المحلين إلا 
لثلاث: لذي علم لعلمه» ولذي سلطان لسلطانه» ولذي سن لسنه» وعن كعب قال: 
(نجد فى كتاب اللّه علينا أن يوسع فى المجلس لذى التييية المسلمء والإمام العادل» 
ولذي القرآن» ونعظمهم ونوقرهم ونشرفهم» (طب عن أبي أمامة) قال الهيثميى: هو 
من رواية [عبيد الله بن زحر”*'] عن علي بن يزيد وكلاهما ضعيف . أه. 

8955م -هنمه”_ ‏ رإثلاثة لا يقبل الله منهم يوم القيامة) المراد به : نفي كمال القبول 
(صرفقًا) توبة أو نافلة أو وجهًا يصرف فيه عن نفسه العذاب (ولا عدلاً) أيى: فريضة» 
يعتى: لا يقبل الله فريضتهم قبولاً تكفر به هذه الخطيئة» وإن كان يكفر بها ما شاء من 
الخطايا (عاق) لوالديه ( ومنان) بما يعطيه (ومكذب بالقدر) بالتحريك». أي: بأن الأشياء 
كلها بتقدير اللّه وإرادته. وأخذ الذهبي وغيره من هذا الحديث ونحوه أن المن كبير 
فعلوه منها (طب عن أبى أمامة) قال الهيثمي : رواه بإسنادين فى أحدهما: بشر بن نمير 
وهو ةا 3 الاخر: 0 وهو ضعيف. اه. يه بن 
را اه. لكن خالفهم الذهبي فقال: ال 
(#) في النسخ المطبوعة: (عبد د وهو خطأء والصواب: (عبيد الله بن زحر). (خ). 


-0118- 


(كذاب الكبجائو) باب: ثلاثيات الترهيب 


عه سور 


61م - رهم - «ثّلاتة لا يقبل الله -تعالى- مهم صّلاة. الرجل يوم قوم 


وهم له كَارهونَ» والرجل لا يني الصلاة إلا دباراء ورجل اعتبد محررا». (ده) 


6ه ارك رادت له كلم اله يوم م القيامة ولا ينظ إليهم؛ ولا 


وا م 


يزكيهم. ولّهم عذاب' أليم : : ابل إزاره والتان لذي لا يُنْطي شَيْنًا إلا مه 


ولق لع سلْعتّه بالحُلف الكاذب». (حم : 0( عن أبي ذر (صح) . لأصحيح :11 ١‏ 1] 


1م - > ممم (ثلاثة لا يقبل الله -تعالى- منهم صلاة) أى : قبولاً كاملاً» صلاة 
(الرجل» ومثله صلاة المرأة للنساء (يوْم قوما وهم) يعنى: أكثرهي (له كارهون» المذموم 
شر عى قام به (والرجل لا يأتي الصلاة إلا دبارا) يكسر الدال؟ م بعل فوت وقتهاء 
وقيل: جع دبر 0 وهو آخر وقفت الشيء لحو : © وأدبار السجود # [ق : 6]. 
والمراد: بأتنهنا حين أدير وقتهاء وهذا وارد فيمن اتخذه وفدنا وعادة (ورجل اعتبد 
محرراً) أيى: اتخذه عبدا كأن يعتقه ثم يكتمهء أو يعتقه بعض العتق؛ فيس خدمه 
كرماء أو يأخذ حرا فيدعي رقه ويتملكه (ده) كلاهما في الصلاة» من رواية 
عبدالر حمن بن زياد الأفريقي. عن عمران المغافري (عن ابن عمرو) , بن العاص» قال 
في شرح المهذسب: وهو ضعيف . قال الحافظ العراقى فى شرح الترمذي: عبد الرحمن 
الأفريقى ضعفه الجمهورء وقال المناوي -رضى الله عنه-: ضعفه الشافعى -رضى الله 


كيه - وعيره. 
4- لاه" (ثلاثة) من الناس (لا يكلمهم الله) تكليم رضى 0 أو كلاما 
يسرهم» أو لا يرسل لهم الملائكة بالتحية وملائكة الرحمةء. ولما كان لكتن لكثرة الجمع 


مدخل عظيم فى مشقة الخزي قال: (يوم القيامة) الذي من افتضح فى جمعه لم يفز 
(ولا ينظر إليهم) نظر رحمة وعطف ولطف (ولا يزكيهم» يطهرهم من الذنوب» - 


7058-4 - سبق الحديث في البيوع» فصل: في وعيد المنفق سلعته بالحلف الكاذب . (خ). 


-01١16 - 


(كنابي الكباكو ) باب: ثلاثيات الترهيب 


014-89 "1- تلان لا يكلّمهم الله يوم القيّامَّة ولا ينظر إِلَيْهِم: جل 


آم أ اا ته 2ه تر تلن 


لف عَلَى سلمته لَقَدْ أطي بها تر مما أعطي وهو كاذب وجل حَلّف عَلَى 
- أو لا يثنى عليهم (ولهم عذاب أليم) مؤلم يعرفون به ما جهلوا من عظمته. 
واجترحوا من مخالفته. وكررها رسول الله مَلئِبهِ ثلاث مرات فقال أبو 00 خابوا 
وخص الإزار لأنه عامة لباسهم» فلغيره من نحو قميص حكمه (والمنان الذي لا يعطي) 
غيره (شيئًا إلا منه) أي: اعتد به على من أعطاه» أو المراد بالمن: النتقص من الحق 
والخيانة من نحو: كيل ووزن» ومنه 8 وإِن لك لأجرا غير ممنون 4 [القلم: 7]؛ أي : 
وسكونها (الكاذب) أي : الفاجر. قال الطيبى: جمع الثلاثة في قرن؛ لأن المسبل إزاره 
هو المتكبر» المرتفع بنفسه على الناس ويحتقرهمء ولمنان إنما من بعطائه لما رأى من 
علوه على المعطى له والجالف البائع يراعى غبطة نفسه وهضم صاحب إن 
والحاصل من المجموع احتقار الغيره وإيثار نفسهء. ولذلك يجازيه الله باحتقاره له 
وعدم التفاته إليه كما لوح به لا يكلمهم الله وإنما قدم ذكر الجزاء مع أن رتبته التأخير 
عن الفعل لتفخيم شأنه. وتهويل أمره. ولتذهب النفس كل مذهب . ولو فيل : المسبل 
والمنان والمنفق لا يكلمهمء لم يقع هذا الموقم. (حم م ؛ عن أبي ذر) الغفاري -رة 
الله عنه- . 
له انان" (ثلاثة لا يكلمهم الله) كلام سرع ديل در : «١‏ اخسئوا فيها 4 
[المؤمنون: .]٠١‏ (يوم القيامة) استهانة بهم وغضبا عليهم بما انتهكوا من حرمته (ولا 
ينظر إليهم) نظر رحمة (رجل) خبر مم تدأ محذوف (حلف على سلعته لقد أعطي بها 
أكشر مما أعطي) بالبناء للفاعل» أي : حلف دفعت لبائعها أكثر مما أعطي فيهاء أو 
للمتعول؛ ع أعطاني من يريد اي كن (وهو كاذب) أي : شال أنه كاذب في 
إخباره بذلك» وكلمة: «قد) .هنا للتحقيق (ورجل حلف على يمين) يزيادة حرف- 


3074-8 - سبق الحديث في البيوع» فصل: المنفق سلعته بالحلف الكاذب. (خ) . 
)١(‏ إلى أسفل الكغبين بقصد الخيلاء . 


-01١5 - 


(كذاب |لكباى) باب: ثلاثيات الترهيب 


فى سد شاي اه 


يمين كاذبة بعد العصم ليقتطع بها مال رجل مسلم» ورجل منّع فضْل مائه قيقول 
اللّهِ عر وجل- : اليو أمتَعُكَ مَضْلي كما منعت فضل ما لم تعمل يداك». (ق) 


عن أبي هريرة (صح). [صحيح:7077] الألبانى . 


ع داس رو مود ه وا 


ام - 1081 الزن زا بكلموم الله يوم الام ولا يزكيهم. ولا ينظر 
إليهم, لهم اعذات" ليم : شيخ زان» ومُلك” كَذَات: وعائل” تر (م ن) عن 


الى قوير كسا سي 7 1] ب الاجانن» 


- الجر (كاذبة) أي: محلوف يمينء فسماه يميئًا مجازاً للملابسة بينهماء والمراد: ما 
شأنه أن يكون محلوفاً عليه (بعد العصر) خصه لشرفه بكونه وقت ارتفاع الأعمال» 
وقول البعض لاجتماع ملائكة الليل والنهار حينتذ. زيفه ابن حجر -رحمه الله- بأن 
بعد الصبح يتناد كة فى ذلك ولم يرد فيه» فالأولى التوجيه بأنه وقت خحتام الأعمال» 
والأمور سمخو اتميها تلات المقرردة كدوقي دهن لسن عياف ا شرت سرع 
الغالب؛ لأن مثله يقع غالبًا في آخر النهار حيث يريدون الفراغ من معاملتهم (ليقتطع 
بها مال رجل مسلم) أي: ليأخذ قطعة من ماله. وتخصيص الثلاثة غالبي 
للاختصاصء. فالآانثي والخنئي والذمي كذلك (ورجل منع فضل ماته) الزائد على 
حاجته عن المحتاج (فيقول الله -عز وجل- اليوم) أي: يوم القيامة (أمنعك) بضم العين 
(فضلي) و ا 0 وظاهر 
قوله: فضل مائه بالإضافة» أن الكلام في بئر حفرها بملكهء أو بموات للارتفاق» أو 
الوه ووتضتك خم جد اعقة هيا ارمتقا عه غيروة: و أما جنا بحدر البجا 16 سحي 1 له انضاة 
وأصلا ؛ فإن الحافر فيه كواحد من المارة»ء فظاهر قوله آخراً: «ما لم تعمل يداك) أن 
الكلام في المياه المباحة» النابعة في موضع لا يختص بأحدء ولا صنع للآدميين في 
انبساطها وإجرائها كماء الأودية والعيون. ثم الذين لا يكلمهم الله يوم القيامة لا 
ينحصرون في الثلاثة ؛ لآن العدد لا ينفي الزائب (ق عن أبى هريرة) واللفظ للبخاري . 
م -5841- (ثلاثة لا يكلمهم الله) بما يسرهمء 5-75 أصلاًء وأن الملائكة- 


م- 5511" - يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - في الكبائرء باب: الترهيب من الزنا. (خ). 


-0١؟١‎ - 


(كذاب الكجائر) باب: ثلاثيات الترهيب 
ساق ا 2 قوق الل ال متو واج وا 1 امبر فاق ل ل ل ب 

الامم ‏ 4ه" «ثلاثة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة: حر باع حرأء و حر 
١‏ ارج الطر كاه الخيريي حك 11.37 سملي ل معد د 
ابن عمر. [ضعيف: ]١ 1١5‏ الألباني . 
- يسألونهم (يوم القيامة) أو لا ينتفعون بآيات الله وكلماته. قال القاضي: والظاهر أنه 
كناية عن غضبه عليهم لقوله: (ولا يزكيهم) أي: لا يثني عليهم (ولا ينظر إليهم) فإن 
من سخط على غيره واستهان بهء أعرض عنه وعن التكلم معه والالتفات إليهء كما 
أن من اعتد بغيره يكثر النظر إليه (ولهم) مع ذلك الأمر المهول (عذاب أليم) مؤلم 
موجع . قال الواحدي: هو العذاب الذي يخلص إلى قلوبهم وجعه. قال الراغب: 
الألم : الوجع الشديد. (شيخ زان) لاستخفافه بحق الحق» وقلة مبالاته به» ورذالاات 
طبعه؛ إذ داعيته قد ضعفت وهمته قد فترت» فزناه عناد ومراغمة (وملك كذابس) لأن 
الكذب يكون غالبًا لجلب نفع أو دفع ضرء والملك لا يخاف أحدا فيصانعه» فهو منه 
قبيح لفقد الضرورة (وعائل) أي: فقير (مستكبر) لأن كبره مع فقد سببه فيه من نحو 
مال وجاه» وكونه مطبوعًا عليه مستحكمًا فيهء فيستحق أليم العذاب وفظيع العقاب» 
وفيه دلالة على كرم الله في قبول عذر عبيده» مما يكون منهم عن مخالفته . 

(تنبيه): قال القونوي: سر عد الملك الكذاب منهم» أن الكذب قسمان: ذاتى» 
وصفاتي» فالصفاتي: محصور في موجبين: الرغبة والرهبة» والملك محلها ظاهراء 
وليس حك مم الرعية بصوره 35 منهم » أو رغبة فيما عندهم» يوجب الوقدام على 
الكذب» فإذا كان الملك كذابًاء فلا موجب له إلا لؤم الطبع»ء فهو وصف ذاتي لهء 
والأوصاف الذاتية الجبلية تستلزم نتائج تناسبها. (م ن عن أبي هريرة) - رضي الله عنه- . 

الاام - 553" - (ثلاثة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة) نظر رحمة (رجل حر باع حراً) 
فأكل ثمنه؛ لكونه سلبه نعمة الحرية» وأدخله في ذل العبودية. (وحر باع نفسه)؛ لكونه 
أذلها وأحقرها (ورجل أبطل كراء أجير حين جف رشحه) أي: استعمله حتى تعب 
وعرق بدنه فلما فرغ من عمله لم يعطه أجرهء فالرجل في الثلاثة وصف طردي» ثم 
إن ما ذكر في الثانية لا يعارض بما جاء فى خبر: «إن الخضر باع نفسه لرجل»؛ أن 
شرع من قبلنا ليس شرعا لناء على أنه لمقاصد أخروية جليلة المقدار» وليس الكلام 
فيها. (الإسماعيلي في معجمه. عن ابن عمر) بن الخطاب -رضي الله تعالى عنه. 


-01١؟؟‎ - 


(كذاب الكباكر) باب: ثلاثيات الترهيب 


الام - 0ه" - ١‏ ثَلانهٌ يدعون اللّهَ - عر وَجَل - قلا يستَجَابٍ لهم: رجل ' 
كَانتَ تنه امرأة سيت يفلم يطلّفها ورجل كان له على رجل مال فلم بشنهد 


عليه ورج ل آتى سَفيهًا مَالَهُ وَقَدْ قَالَ اللّه - تعالى -: ولا تؤتو االسفهاء 


أموالكم»». ك0 عن أبي موسى (رصح). [صحيح : 76 ."7 ] الآلباني . 
ل لي 4010م 2 ا 
امم - 35717 - «ثلاث لن تزلن فى أمتى: التفاخر بالأحساب. والنياحة. 
ممفف 5 0 ١‏ / 
والآنواء». (ع) عن أنس (ح). [صحيح: 0727 ”7] الألباني 


- 3665 - (ثلاثة يدعون الله - عز وجل - فلا يستجاب لهم: رجل كانت نحته 
امرأة سيئة الخلق) بالضم (فلم يطلقها) فإذا دعا عليها لا يستجيب له؛ لأنه المعذب 
نفسه بمعاشرتهاء وهو في سعة من فراقها (ورجل كان له على رجل مال فلم يشهد عليه) 
فأنكره. فإذا دعا لا يستجاب له؛ لأنه المفرط المقفصر بعدم امتشال قوله ميال م 
لإواستشهدوا و [البقرة: 87؟]. (ورجل أنى سفيها أ 0 
له ؛ لأنه للفضيع ماله قلا عسذر له. 000 ا سي 
أموالكم»7١)‏ [النساء : 4] (ك) في التفسير (عن أبى موسى) الأشعري. قال الحاكم : 
على شرطهما ولم يخرجاه؛ لآن الجمهور رووه عن شعية موقوقاء ورفعه معاذ عنه. 
انتتهى. وأقره الذهبى فى التلخيصء لكنه فى المهذب قال: هو مع نكارته إسناده 


[ضعيف (*]. 
“الام - 5717” - يأتى الحديث مشروحا في الكبائرء باب: الترهيب من دعوى 
الجاهلية. (خ). 


67 - 8604 - سيق الحديث في التفسيرء باب: تفسير سورة النساء. (خ). 

)١(‏ قال البيضاوى: نهى الأولياء أن يؤتوا الذين لا رشد لهم أموالهم فيضيعوهاء وإنما أضاف الأموال إلى الأولياء 
لأنها فى تصرفهم وتحت ولايتهم». وهو الملائم للآيات المتقدمة والمتأخرة. وقيل: نهى لكل أحد إلى ما خوله 
الله من المال» وى اميد انه وأولاده ثم ينظر إلى أيديهم . . وإنما سماهم سفهاء الحنحانا سام وخر أوفق 
لقوله : التي جَعَل الله َكُم قيَامًا * [النساء : 6 أي: تقومون بها وتنتفعونء. وعلى الأول: أول بأنها التي 
من جنس ما جعل الله لكم قيامًا . 

(:*) ما بين المعقوفين في النسخ المطبوعه : [نظيف] وهو خط والصواب: [ضعيف]ء كما لا يخفى. (خ). 


-01١:92 - 


[كلب. الكبائ د أب, دلاثيات انترهيب 


- الد كن - الاش لا يجوز لعب فيون: الطّلاق والتكاحء والعتق». 


وريم 0000 شرت 
بخص تفْسه بالدعاء دوتهم. إن فَعَلَ ققد خَانَهُم. ولا ينظ في فَعْرِبَيْت قَبْلَ أن 


يستأذن» فإن فَعَل فَقَدْ دَخَل» ولا يصلّى وهو حقن حتى 500 
ا فت 06 الاألباني 

5117 - روم - ١ثَلانةٌ‏ لا تجاوز صلاتهم آذاتهم: الْعَبّْد الآبق حتى يرْججع؛ 
كر ةيانك وروجها عَلَيْهَا ساخط وَِمَام قَوْم إم وهم لَه كَارهون) 7 5 
مام [حسن: 007 "] الألباني 

8733 ووم - اثلاث لازماتة لأمتي: له ان والشست والطرة ناذا 
ظَدَئْت قلا تحقق) وإذَا حَسَت فَامسْتَغْفْر الله وإذَا َطيرت فَامْضٍ) . أبو الشيخ في 
اتويت (طب) عن حارثة بن النعمان ١م‏ ) لَضعيف:1515] الآلباني. 


لا6 وريم ل ا ا في العنتاةة نات أحكام الإمام 
والمأموم. (خ). 
كلم - 


7 - يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - في الكبائرء باب: الترهيب 


من إباق العبد ودسوز المواة: (خ). 75 ١‏ 
اا 5 (ثللاث لازمات) , ى : ثابتات دائمات (لأمتي سوع الظن) بالناسن : 


الال و امت رربي عالت لي با منحهم الله - تعالى - (والطيرة) 
بكسر الطاءء وفتح الياء» وقد تلسكة: التشاؤم . فقيل: ما يذهبهن يا رسول اللّه؟ 


فال : ونا طح ماد عدي وروا وتعمل مقتضأه» بل توقف عن القطع به والعمل 
عه (وإذا حسدت فاستغفر الله - تعالى ؟أي: : تب إليه من اعتراضك عليه في- 


7 


لاا لالم - 850” - سبق الحديث أيضا ف الطب» ياب الطيرة والعدوى والفأل. (خ). 


-0174 - 


(كذاب الكجبائر) باب: ثلاثيات الترهيب 


1 الاهمس - («ثلائة لا نر الله إليهم ب يوم م القيامة: الْعَاقَ لوالديه. وَالمرَة 
المرجلة المُشمهَة بالرجالء والديوث” وثلائة لا ل 1-1 العاف لوالديّه 


رن 


امن الكمرر لان ب بماأعطى) . (حم ن ك) عن ابن عمر (صحا). 
[صحيح 7١:‏ 0"] الآلباني. 


01“ مو هم - «ثَلانَة لا َْظر الله بهم يوم القيامّة: المنان عطاءه والمسبل 
لسرا اس سس 55 0 0٠‏ الألباني. 


إزاره خيلاء. ومدمن الخمر». (طب) عن ابن عمر (ح). 


67 ع4 هم - ١ثَلائَك‏ لا ينظر الله إِلَيْهم يوْمْ القيّامة» ولا يرَكّيهِم لهم 


- تصرفه وخلقهء فإنه حكيم لا يفعل شيئًا إلا لحكمة (وإذا تطيرت) دف تاها 
لعن ولا رم قبي كاف ناما طقل كن الى لساك ا يناب فلن 
ولا دفع ضر . 

ايا 'أشار بهذا الحديث إلى أن هذه الثلاثة من أمراض القلب التى يجب 
التداوي منهاء وأن علاجها ما ذكر؛ فمخرجه من سوء الظن: ألا يحققه بقلبه ولا 
بجارحته» أما تحقيقه بالقلب» فبأن يصمم عليه ولا يكرهه» ومن علامته أن يتفوه به 
فبأن يعمل بموجبه فيهاء والشيطان يلقى للإنسان أن هذا من فطنتك» وأن المؤمن ينظر 
بنور الله» وهو إذا أساء الظن ناظر ا الشيطان وظلمتهء أما إذا أخبرك به عدل» 
فظننت صددقهء فأنت مغرور. (أبو الشسيخ في) ىب إن (التوبيخ طب عن حارثة بن 
ال اي نقع بن زيد من بنى مالك. بن النجارء من فضلاء الصحابة» شهد بدراً. 
قال الهيثمي: فيه إسماعيل بن قيس الأنصاري» ضعيف . 

ل 5 الحديث إن شاء الله - تعالى - في الكبائر» باب: الترهيب 
من المن. (خ). 

وو بورد ان الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحا في الكبائرء 
باب : الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء» وفي باب: الترهيب من المن. (خ). 

"515 ابوورو رزب رات دياق قروب فى 'الكاتر. يزاين الترسييه مق الرنة: 
(خ). 

- 016 - 


(كناب الكجباكر) باب: ثلاثيات الترهيب 


ا أشيمط زآن» وعائل مستكبر وَرَجل جعل الله بضاعته لا ي: بشتري إلا 
مكينة؛ ولا يبع إلا بيمينه». (طب هب) عن سلمان (صح). [صحيح ]١ ٠١77:‏ الألباني . 


ب سس صم مير ص سس ص مم 


مح م رد نم 


41م -/اوه” ‏ (ثلاثة لا يشفع معهن عمل: الشسرك , باللّهء رفسوق 
الوالدينء والفرار من ٠ل‏ حل شه عن ثوبان (ض)[ضعيف جدًا:7 0 5] الألباني . 

- لاه" - ١ثَلانَهُ‏ يَهُلكونَ عنْدَ الحساب: جواد: وشجاع: وعالم». 
انع الى عرو (ميسنان الع 0011 الألباني . ' ْ 


#معم - 40٠١‏ - مدع قيل وقَال وكمْرةَ السوّال» وَإضاعَة المال». (طس) عن 
ابن مسعود (صح). [ ضعيف : ؟* ا ١‏ ] الآلباني . 


م الى برتر ى ساموس 


5 - 501 - «قَالَ اللّه - تَعَالَى ناذه الاحصمي ترم لاد رجل 
506 ا 
أغطى بي ثم عدر ورجل باع حرا فأكل نمه ورجل استابتر أجيرا استوقى منْه 


0-1 0 


لم يعغطه أَجْره) (حم خ) عن أبي هريرة (صح). [ ضعيف : 6 1] الألبانى . 


-75047-0١‏ سبق الحديث مشروحا في الإيمان» باب: التحذير من الشرك. (خ). 
- لاده” - (ثلاثة يهلكون عند الحساب) يوم القيامة (جواد) بالتخفيف؛ أءٍ 
إنسان (كثير الجود) أعطى لغير الله (وشجاع) قاتل لغير إعلاء كلمة الله (وعالم) لم 

يعمل بعلمه. وفيه إثبات الحساب والعذاب (ك عن أبى هريرة) . 

م"م - 47٠١‏ - (دع قيل وقال) مما لا فائدة فيه ومن حسن إسلام المرء تركه ما 
لا يعنيه (وكثرة السؤال) عما لا يعنى (وإضاعة المال) صرفه فى غير حلهء وبذله في 
غير وجهه المأذون فيه شرعا (طس عن ابن مسعود) قال: جاء رجل إلى النبي كك 
فقال: أوصنى. فذكرهء رمز المصنف لصحته؛ وهو غير صحيح» فقد قال الحافظ 
الهيثمي وغيره: فيه السري بن إسماعيل» وهو متروك. 

٠١1١١35 -5‏ -(قال الله -تعالى- : ثلاثة أنا خصمهم) زاد ابن خزيمة : ااومن كنت 
خصمه خصمته). ٠‏ (يوم القيامة) والخصم : مصدر خصمته أخصمه » نعت به للمبالغة؛ 
كعدل وصوم (رجل أعطى بي ثم غدر) بحذف المفعول؛ أي: أعطى يمينه بي ؟ أ 


- 0171 - 


(كذاي الكباكر) باب:ثلاثيات الترهيب 


6 -175057 - ١اكفى‏ بالمرء في دينه أن بكثر حَطَؤه وي ف 1 نه وتقل 
يه جيفة ليله بََالبالتّهَاِِ كسُول هلو متو رتُوم. (حل) عن الحكم 


بن عمير (ض). [ضعيف جدا: ]518٠١‏ الألباني . 


١ -‏ - كل سكن قَوْم ُوط ققدت إلا ا جر نعال السيوف؛ 
[وخضف” 6 الأظفار, وَكَشسْف عن الْعورَة». الشاشي ؤابرة: عمسا كدر غة الرنين بد 


العوام (دض) .[موضوع: ]577٠0‏ الألبانى. 


2 


- عاهد عهدا وحلف عليه ثم نقضه (ورجل باع حرا فأكل ثمنه) خص الأكل لأنه 
أعظم مقصود (ورجل استأجر أجيرا فاستوفى منه) ما استأجر لأجله من العمل (ولم 
يعطه أجره) لآنه استوفى منفعته بغير عوض» واستخلمه بغير أجرة؛ فكأنه استعبده. 
(حم خ عن أبي هريرة) ورواه عنه أبو يعلى وغيره. 

- 57607 - (كفى بالمرء فى دينه أن يكثر خطؤه) أي: إثمه وذنوبه (وينقص 
علدو رونل بعتاقو ودف نالك ) ألى "تاق علو الال »كانه ميف لا وو فده 
لا يتهجد ولا يذكر الله فيه (بطال بالنهار) لا حرفة له (كسول) جزوع (هلوع) صيغة 
مبالغة؛ أي: شديد الجزع والصيدر (منوعء رتوع) أي: متسع في المخنصب. قال في 
الفردوس: الهلع: الحرص والشح.ء والرتوع: الأكول بسعة ونهمة. (حل) وكذا 
الديلمي عن (الحكم بن عمير) وفيه بقية بن الوليد» وقد مر غير مرة» وعيسى بن 
إبراهيم» قال الذهبيى: تركه أبو حاتم. 

55١١-5‏ - (كل سنن قوم لوط) أي: طرائقهم (فقدت إلا ثلانًا) من سننها؛ 
فإنها باقية إلى الآن معمول بها (جر نعال السيوف) على الأرض (وخضب الأظفار 
وكشف عن العورة. الشاشي., وابن عساكر عن الزبير بن العوام) وقضية كلام المصنف أنه 
لم يخرجه أحد من المشاهير الذين وضع لهم الرموزء والأمر بخلافه؛ فإن أبا نعيم 
والديلمي خرجاه باللفظ المزبور عن الزبير المذكور. 
00 


- 01117 - 


(كذاب | لكبائر) باب: رباعيات الترهيب 
باب: رباعيات الترهيب 
امم - 451١‏ - أرب من الشقّاء: جمود العيّن وَكَسُوَة القلب, والخرص» 
وطول الأمل). لع اف قرا الع ا الألباني . 000 


١ 1‏ -(أربع) وفي رواية: «أربعة» (من) أي: من علامات (الشقاء) ضد 
السعادة (جمود العين) قلة دمعها كناية عن قسوة القلبء كذا قيل» وعليه فالعطف فى 
لوه زرك :لقب ) لتسيري 4 والاليجه: ان يقال8: إنه: إقنا ره إلى أناقلة وبع الغين زه 
يكون من علامة الشقاء إذا كان ناشئًا عن قسوة القلبء. وأنه لا تلازم بينهماء 
وقسوته: غلظته وشدته وصلابته فى غير الله (والحرص) أي: الرغبة فى الدنياء 
والأكبمالة فى اقصميلهاة موطلنه الأردباة عنياة رضي مفاحة الزنيان كن بقدر 
معلوم ؛ 5 الحد المحدود فقد أفسد دينه» فكان بهذا الوجه من علامات الشقاء 
(وطول الأمل) بالتتحريك» رجاء الإكثار من الإقامة في الدنيا وزيادة. الغنى. قال 
الثوري: قصر الأمل الذي هو الزهد ليس مذموما. وأناط الحكم بطوله ليخرج أصله. 
فإنه لابد منه في بقاء هذا العالم؛ إذ لولاه لما أرضعت والدة ولدا» ولا غرس غارس 
شجراء فهو رحمة من الله على عباده كما يأتى فى حديث .. قال الثوري: قصر الأمل 
لين الرهه القن يلير العسنادقى ولاك فسوي وتاك القفيه ها أطان ريل 
الآمل إلا أساء العمل» وكتب ابن أدهم إلى سفيان: من عرف ما يطلب هان عليه ما 
اذل بويد الك نصيورة طال اسفها. ودة: اللل السام غيل زوق اطلق اانه قدا 
نفسه. وقال ابن الوردي: ومن كانت الدنيا أملهء والخطايا عمله» عظيم بطشه.ء قليل 
فهمهء عالم بدنياه» جاهل باخرتهء فويل له ويل له. 

(فائدة) شكا رجل إلى الحسن البصري قسوة قلبه فقال :عليك بمجالسة الذكر 
والإحسان (عد حل عن أنس) من حديث الحسن بن على عن أبي سعيد المازني عن 
الحجاج بن منهال عن صالح المري عن يزيد الرقاشي عن أنس» ثم قال مخرجه أبو 
نعيم: تفرد برفعه متصلاً عن صالح الحجاج. انتهى. وقال الهيثئمي: صالح المري 
ضعيفء. وفى الميزان: هذا حديث منكر . انتهى. والحسن بن عثمان» قال الذهبى فى 
الضعفاء : 51 ابن عدي» ويزيد الرقاشي متروك» ورواه البزار من طريق 01 
المتوكل فقال الهيثمي: هو ضعيف جداء ولذا حكم ابن الجوزي بوضعه» وأقره عليه 
المؤلف في مختصر الموضوعات . 

-0174 - 


(كذاب الكباخر) باب: رباعيات الترهيب 


ه- أ باه ما نري 


ه> فه 00 3 
-9705 (أره بع لا يقبلن في أربع: نَفَقَةُ من خيانة» أو سرقة أو غلول» 
أو مَال يتيمه في حجج: ولا عمرة. ولا جهاد. ولا صدقة) . (ص) عن مكحول مرسلاً 
(عد) عن ابن عمر (ح). 2 هكلا] الألباني . 


1 -418 - اربع حق على الل - تعالى - أن لا يخلهم الجن ولا 
يذيقهم تَعيمَها: دمن خَمْرِ وآكل الرباء وآكل مال اليّسيم بغَيرٍ حَق» والعاق 


لوالديه» . (ك هب) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف جدا: 7248] الألباني. 


7 ص 


اده أذ 4 


-471- (أَرَيَعَة لا يَنْظر اللّهِ -تَعَالَى- إِليهم ب بوم م القيامة: عاق. ومنان» 


فير وى مده ل ع سام 


ا ومكذب ؛ بالقدر». (طب عد) عن أبي أمامة (ض) 5-6 الألباني . 

- 9795 - (أربع لا بقبلن) حال كونها (في أربع) يعني لا يثاب من أنفق منهن 
ولا يقبل عمله فيهن (نفقة من خيانة أو سرقة أو غلول) من غنيمة (أو مال يتيم) فلا 
يقبل الإنفاق من هؤلاء الأربع (في حج) بأن حج بمال خانه أو سرقه أو غله أو غصبه 
من مال يتيم تحت حجره أو غيره (ولا في عمرة) هبهما حجة الإسلام وعمرته أم 
تطوعا (ولا) فى (جهاد) هبه فرض عين أو كفاية (ولا) ففى (صدقة) مفروضة أو 
تلقو كرقت ان فيرض :و لفون يوق القائن باسنا رق أنه لاقع بسو اللاي سان ليما 
اؤتمن عليه وجعل تحت يدهء والسارق: من أخذ خفية من موضع كان منوعا من 
توصله. وكما لا تقبل لتلك الأربع في هذه الأربع» لا تقبل في غيرها أيضًا. وإغا 
خصها اهتمامًا بشأنهاء لكونها أمهات الفروض التي فيها الإنفاق» وكررها لدفع توهم 
إرادة الجمع (ص عن مكحول مرسلاً عن ابن عمر) بن الخطاب. رمز المؤلف الحسنهء 
وفي المسند: كوثر بن حكيم قال الذهبي: تركوه وضعفوه. 

سراي الحديث إن شاء الله -تعالى- مشروحا في أول كتاب الكبائر . (خ) . 

- 40 (أربعة لا ينظر الله إليهم) نظر رضى ومثوبة» والنظر تقليب الحدقة» 
والله تعالى منزه عنهء فالنظر في حقه بمعنى الإحسان» وعدمه هو المقت والخزلان7*)- 
1 010 الصدقة والنفقة. (خ). 


(#) ما قاله العلامة المناوي -رحمه اللّه- فيه نظرء فيجب الإيمان بما وصف الله به نفسه وبما وصفه به رسوله كَدكِة 
هذا أولاًء ثانيًا نفى مشابهة صفات الله لصفات المخلوقين» فلا يكفى فى تنزيه الله مجرد نفى التشبيه. - 


- 01174 - 


(كذاب الكجائر) باب: رباعيات الترهيب 


- اربع ييعَضهم الله لّه:اْبياع لحلاف والفقير الْْختَال» والشيّخ 
الزاني والإمّام لجحائر) .رن هب) عن أبي هريرة (صح) [صحيح : : 848] الآلباني . 


مدل يرث 


2 
و حوحاوات 


- (يوم القيامة) إشارة إلى أنه محل الرحمة والنعمة المستمرتين» بخلاف رحمة الدنيا 
وعذابها فإنهما ينقطعان بتجرد الحوادث (عاق) لوالديه أو أحدهما (ومنان) زاد فى 
وان ادق لا يعظ 21 101 18 رمدم حير الى :مائو لها مارم على امترنيها 
(ومكذب بالقدر) بالتحريك: بأن أسند أفعال العباد إلى قدرهم. ولكون العقوق والمة 
فى كل منهما حمًا للآدمى وحق الله قدمهما على ما بعدهما؛ لأنهما محض حق 
الثم وفيه أن الأربعة المذكورة من الكبائر لهذا الوعيد (طب عد عن أبى أمامة) الباهلى. 
فال المعقى ابروا الظيراتى يبارع اف الحادهها بقيو بق قير إوهو سكتررو انهه بر فين 
الاخر عمر بن يزيد» وهو ضعيفف. 

4975-١‏ -(أربعة يبغضهم) أي: ممن يبغضهماالله) - تعالى - يعذبهم 
ويحيلهم دار الهوان (البياع الحلاف) بالتشديدء صيعغة مبالغةء» أي: الذى يكثر الحلف 
على سلعة». لقد أعطى فيها أكثر من كذا (والفقير المختال) بخاء معجمة» أي: المتكبر 
المعجب بنفسه (والشيخ الزاني) أي: الرجل الذي قد أمسى وهو مصر على الوطء بغير 
عقد شرعىي. ومثله الشيخة الزانية (والإمام الجائر) أي: الحاكم الظالم المائل عن الحق 
إلي الباطل» يقال: جار فى حكمه يجور جواراء وظلم عن الطريق مالء وإنما 
أبغضهم لأن الحلاف الكثير الحلف انتهك ما عظم الله من أسمائه» وجعله سببًا وحيلة 
لدرك ما حقره من الدنيا؛ لعظمها فى قلبه» فبغضه ومقته. هذا فى الحلف الصادق 
قبا ازاك ا كاذب والسعيسن اسان ىار اكير قف زوض انه عبت :بيات اكير 
بحمايته له عن الدنياء فأبى لؤم طبعه إلا التكبرء ولم يشكر نعمة الفقرهء فإن 
المصطفى كَكِْةِ يقول: «الفقر على المؤمن أزين من العذار الجيد على نخد الفرس» ” 
والشيخ الزاني عمر عمراً يحصل به الانزجارء» واستولت أسباب الضعفء وكلها 
حاجزة عن الزنا؛ فأبى سوء طبعه إلا التهافت في معصية ربه. والإمام الجائر أنعم الله- 
٠‏ ارون لكك تعد السات ترص السجرررة تقديس الله فقد أخطأء فالله تقدس مخالف للجميع الوادث ذاته لا 

تشبه الذوات. وصفاته لا تشبه الصفات. (خ). 


(:*) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير 1/ 594 رقم ١8١‏ عن شداد بن أوس - تحقيق حمدي عبد المجيد السلفي 
- طبعة العراق 5-2١ه‏ - 986١م.‏ 


واد بن عدي في الكامل فى ضعماء ء الرجال /١‏ 555 ». عن عبد الرحمن بن زياد بن أنعم . 


0115 


(كذاب الكبائو) باب: خماسيات الترهيب 


7440-1 - حمس بخمس: مَا نَقَض قوم العهاد إلا سلّط علَيْهم 


رعق وى صر سر سير 6 


دوهي وما حَكَمُوا بمَيْر ما أل الله إلا فَشَا فيهم الْقَقْر ولا ظَهرتْ فيهم 
القَاحشَة إلا فَشَا فيهم الموت: ولا طَمْقُوا الميال إلا منعوا النبات وأخذوا 


تس سمس 


بالسسنين. ولا متَعوا الزكّاة إلا حبس عنْهم القطر) . (طب) عن ابن عباس (صح). 


901 ] الاج 
- عليه بالسيادة والقدرة» فأبي شؤم شح طبعه إلا الجور وكفر النعمة. وتعبيره 
بالبغعض فى هذه الأربعة وبعدم النظر في الأربعة قبلهاء يؤذن بأن هذه أقبح من تلك. 
فإن البغض أشد>» ألا ترى. أن الشخصضن قد لا ينظن إلى الشىء ويغرض عنه احتقارا 
وعدم مبالاة به ولا يبغضه؟ (ن وهب) وكذا الخطيب في التاريخ (عن أبى هريرة) قال 
الحافظ العراقى : سئده جيد». وقال الذهبى فق الكبائر عقب عزوه للمما تن : إسناده 
صحيح » ومن ثم رمز المصنف لصحته . 


م 940" - (خمس) من الخصال (بخمس) أي: مقابلة بها (ما نقض قوم 
العهد) أي: ما عاهدوا الله عليه؛ أو ما عاهدوا عليه قومًا آخرين (إلا سلط عليهم 
عدوهي) جزاء بما اجترحوه من نقض العهد المأمور بالوفاء به (وما حكموا بغير ما أنزل 
الله) في كتابه القرآن عن عمد أو جهل (إلا فشا فيهم الفقرء ولا ظهرت فيهم الفاحشة) 
يعنى الزناء ولم ينكروا على فاعله (إلا فشا فيهم الموت) كما وقع في قصة بني 
إسرائيل (ولا طففوا المكيال إلا منعوا) يضم الميم (النبات) يعنى البركة فيه (وأخذوا 
بالسنين) قال في الفردوس: يقال لعام المجاعة والقحط سنة؛» وجمعها سنون (ولا 
منعوا الزكاة) أي: إعطاءها إلى مستحقيها (إلا حبس عنهم القطر) أي المطر (طب عن 
ابن عباس) ظاهر صنيع المصنف أنه لا يؤجد مخرجا لأحد من الستة» وهو ذهول» 
فقد خرجه ابن ماجة باللفظ المزبور عن ابن عباس كما بينه الديلمي وغيره. 


5 - 39468 - سبق الحديث في باب: الاستسقاء وأسباب القحط فى كتاب الصلاة. (خ). 


- 0171 - 


كناب الحكبا) ب ابه خماسيات الترهيب 


525 8956 - حمس هن من قُوآصم الظهر' عقوق الوالدين» والمرأة 
0 بج قيق . جب له عو بوت و 


ياتمنها زوجها تخونه. الام ُطيعه اناس وبصي الله - عز وجل -. ورجل 


ون 


وعد عن نفسه حيرأ ل واعتراض 5 أنْساب الئّاس». (هب) عن أَبى 
عريره دض)» رويك :143 ] الالباتى:: 


م 7 اخمس ع الله لصاحبها العقوية: البَغيء والغدر 


م زرو رمه وظر 

وعقوق الوالدين؛ وقطيعة الرحمء رمعرورف لا بنك انن لالعنخ زيك بن ثابت 
(ض) ٠‏ [ضعيف جد : 18] الألباني ٠‏ 

في رواية: «هن من قواصم» (الظهر) اى: كسره»ء يقال: قصمه يقصمه كسره وايانه أو 
كسره وإن لم يبنه. فانتقصم وتقصم (عق وق الوالديد) أو أحدهما وإن علا (والمرأة 
إذنه (والإمام) أي : الأعظم (يطيعه الناس ويعصىر الله - عز وجل -. ورجل وعد) رجلا 
(عن نفسه خير) أي: أن يفعل معه خيرا (فأخلف) ما وعد (واعتراض المرء فى أنساب 
الناس) دفي رواية بدله: «ووقيعة المرء في أنساب الناس » وظاهر صنيع المصنف أن هذا 
هو الحديث بتمامه والأمر بخلافه» بل بقيته كما في الفردوس وغيره: «وكلكم لآدم 
وحواء) ٠‏ اه (هب عن أبى هريرة) وفيه الحارث بن النعمان» أورده الذهبى في 
الضعمفاء » وقال أبو حاتم : غير قوي» ورواه عنه أيضًا الديلمى . 

5518-0 - (خمس يعجل الله لصاحبها العقوبة) في الدار الدنيا (البغى) أي : 
التعدي على الناس (والغدر) للناس (وعقوق الوالدين) أي: الأصلين المسلمين أو 
أحدهما (وقطيعة الرحم) أي : القرابة بنحو صد أو هجر بالا موجب (ومعروف لا 
يشكر) ومن لا يشكر الناس لا يشكر الله - تعالى - (ابن لال) في المكارم (عن زيد بن 
ثاست) ورواه عنه أيضً الديلمي وعيره. 


- 0117 - 


اس ره 


عم 1075 - «إن ال 0 - حرم كموق لأممَات» ووأ 
البنّات, ومَنمًا ومَاتء وكرة لَكُمْ قيل وَقَال وكثْرةَ السّوَالء وإضاعة المال» لق 


عن المغيرة بن شعبة (صح). د 6 اي 


6 - حفن (إن الله - تعالى - حرم عليكم عقوق الأمهات)'' ' خصهن وإن 
كان عقوق الآباء عظيمً ؛ ؛ لآن عقوقهن أقبح ‏ أو البهخ أسرع . أو لغير ذلك» فهو 
من تخصيص الشىء بالذكر إظهارا لعظم موقعه. والعقوق: صدور ما يتأذى به من 
قول أو فعل غير معصيةء قال ابن حجر: ما لم يتعنت الأصل. وضبطه ابن عطية 
بوجوب طاعتهما في المباحات فعلاً وندبّاء وندبها في المندوبات (وورو) بفتح الواو 
وسكون الهمزة ذفن (البنات) أحياء حين يولدن. وكان أهل |الحاهلية يفعلونه كراهة 
فهر ) فخصهن لا لاختصاص الحكم بهن ١‏ بل لأنه كان هو الواقع. فوجه النهى 
إليه. وأول من فعل ذلك قيس بن عاصم التميمىي» أغار عليه عدوه فأسر بلته 
واستفرشهاء ثم اصطلحا فخير ابنته فاختارت زوجهاء فآلى على نفسه ألا تولد له 
م دفنهاء فتبعه التعرب (ومنعًا) بسكون النون مع تلوين العين» وهذه رواية 
البخاري لأبى ذر» وفى رواية للبخاري بالسكون أيضا بغير تنوين» قال البيضاوي: 
وإنما لم ينون وإن كان مصدرا؛ لأن المضاف إليه محذوف منه مراداء أي : 0 
عنده أو حرم ل سد وفي رواية للبخاري أيضا: «منع) 0 
يحل من أموال الكامن.: والحاصل أنه عبر بهما عن البخل وَالمتيلينا 0 فكره أن يمنع 
الإنسان ما عنده. ويسأل ما عند غيره» وهو معنى قولهم: يمنع الناس رفده ويطلب 
رفدهم (وكره لكم قبل) كذا (ووال) فلان كذاء ما يتحدث به من فضول الكلام. فهما 
إما مصدرين أتى بهما للتأكيد. حذف التنوين لإرادة المضاف إليه المحدوف» أئ: كرمع 


١775-6‏ - سبق الحديث فى العلم»ء باب: السؤال عن العلم. (خ). 
(١)ا‏ لعقوق بالضم من العق. يقال : عق والده إذا آذاه وعصاءه» وهو صد البفوة والمراد له : ضدون:ما تأذئاية 
الأآصل من فرعه من قول أو فعل. اه. 


2 


(كذاي الكباكر) باب:سداسيات الترهيب 
سه سس لاس اس ع ل عد قز ف ين 5 5-00 م 
وم -594ا١ا-‏ إن ا الم العبث في الصلاة» 
أن في الصَدقةء الث في الصيّام؛ والضّحك عند لبور وول المسّاجد 


وق 6 وو 4 جم ام اس 


وأنتم جنب. وإدخال ؛ العيون اوت بغير إِذْن). (ص) عن يحبى بن أبي كثير مرسلاً 


(ض) [ضعيف : ]١177١‏ الألباني . 


- لكم قيل وقال مما لا فائدة فيه» وإما ماضيين. ونبه به على وجوب تجنب التبرع 
بنقل الأخبار؛ لما فيه من هتك الأستارء وكشف الأسرارء وذلك ليس من دأب 
ا م ا اا 
يحصل مع كثرة نقل الأخبار» ودل على إرادة النهي عن الإكثار عطفه «قال» على 
«قيل» وهو من حسن الاعتبار. والقول بأن المراد: الأقوال الواقعة في الدين» كأن 
تقول قال أهل السنة كذا والحكماءء ولا يبين الاآقوىء. أو بقيل الجواب» وقال 
الابتداء؛ بعيد.ء ويخص من هذا النقل لضرورة أو حاجة». سيما إذا كان عن ثقة 
(وكثرة السوّال) عن أحوال الناس أو عما لا يعنى» فربما كره المسئول الجواب». فيؤدي 
لكر مم قبس سواه نز يفاكو أن العمفه إلى كادي و قائر ويه ادق فنفية أذ 
المراد: السؤال عن المسائل العلمية امتحانًا وإظهاراً للمراء» وادعاء وفخراء ولا يحمل 
على سؤال الناس من أموالهم لكراهته وإن قل (وإضاعة المال) صرفه في غير حله. 
وبذله فى غير وجهه المأذون فيه شرعاء أو تعريضه للفساد والله لا يحب المفسدين» أو 
تيرك فى نك لديا الوك الل رطام والمقا جه برانييس لاضن بولا اكيم 
وتمويه السقوف ونحو ذلك؛ لا ينشأ عنه من غلظ الشبع. وقسوة القلب المبعدة عن 
الرب» أما في طاعة فعبادة» وقد نهى سبحانه عن التبذير وأرشد إلى حسن التدبير 
ولا تجعل يدك مغلولة إلى عنقك »© [الإسراء : 4 ولا يخفى ما فى هذا الحديث من 
الحستات اللفظية 6 باعتبار شبجها غلى احسن متؤال» بوكترة معائيها مع ها في اللفظ 
من إقلال (ق عن المغيرة بن شعبة) بن مسعود الثقفي الصحابي المشهور . 

95م - 1159 - (إن الله - تعالى - كره لكم سنًا) من الخصالء أي: فعلها. 
أولها: (العبث في الصلاة) أي: اللعب. أي: عمل ما لا فائدة فيه (و) ثانيها: (المن 
في الصدقة) فإنه محبط لتوابها إلا تبطلوا صّدقَاتكم بِالْمَنِ4 [البقرة: 54؟] (و)- 


-01١5غ‎ - 


(كذاب الكبائر) باب:سداسيات الترهيب 


/اة 6م - :ه55 - است خصال من السحْت: رشلوة الإمام وي أحبّث ذلك 
كله وَنَمَنْ الكلبء وَعَسمْبُ الفَحْلِء وَمَهْرُالبَة ني» وكسب المتجامء وحلوان 
الكاهن». ابن مردويه عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: 000 الأبالى 

- ثالثها: (الرفث في الصيام) أي: الكلام الفاحش فيه (و) رابعها: (الضحك عند 
القبور) فإنه يدل على قسوة القلب الموجبة للبعد عن الربء بل اللائق إكثار البكاء 
والقراءة والدعاء (و) خامسها: (دخول المساجد) عبر بصيغة الجمع ليفيد عدم 
اختصاص النهي ببعضها كمسجده الشريف» أو الحرم المكي, أو الأقصي (وأنتم جنب) 
يعنى: دخولها بغير مكث؛ فإنه مكروه تنزيها أو خلاف الأولى» ومع اللبث حرام (و) 
سادسها: (إدخال العيون البيوت) عمدا (بغير إذن) من أهلهاء يعنى: نظر الأجنبي إلى 
دن اش اكز نف اطنيرة مين 1ن 1ك كت اقر ةورع الم مقطا لزني ادا اذ 
يحذفه ويفقأ عينهء أي: إن لم يندفع إلا بذلك (ص) وكذا ابن المبارك عن إسماعيل 
ابن عياش عن عبد الله بن دينار الحمصي (عن يحيى بن أبي كثير مرسلاً) قال ابن 
حكن اوهو اف “سينك التقاي مهدا الوصحه .قال ايز لاه © عيك. اللهنة»ويتان هو 
الحمصي 507 وهذا منقطع . 

17 - 4565 - رست خصال من السحت) أي الحرام: لآنه يسحت البركة» أي : 
يذهبها (رشوة الإمام) أي: قبول الإمام الأعظم للرشوة؛ ليحق باطلاً أو يبطل حم 
(وهي أخبث من ذلك كله) لأن بها فساد النظام والجور في الأحكام (وثمن الكلب») ولو 
معلمان يعنيى: أن بيعه وأخذ ثمنه حرام لنجاسته» أو للنهى عن اتخاذه والأمر بقتله 
(ومهر البغي) أي: ما تأخذه الزانية للزنا بها» سماه مهراً مجارًا (وعسب الفحل) أي : 
أجرة ضرابه (وكسب الحجام) لأنه خبيث ودنيء» فيكره الأكل منه تنزيهًا لا تحريكاء 
وإلا لما أعطاه النبي كَكيْدٌ أجرته. ولا فرق بين عبد وحر على الأصح (وحلوان الكاهن) 
بضم الحاء المهملة» مصدر حلوته»ء إذا أعطيته»؛ أصله من الحلاوة» وشبه بالحلو من 
حيث إنه يأخذه سهلاً بلا مشقة» وهو ما يأخذه على التكهن. فالكاهن : من يزعم 
مطالعة الغيب ويخبر عن الكوائن (ابن مردويه) في التفسير (عن أبي هريرة) ورواه عنه 
البزار والديلمي» ولقد أبعد المصنف النجعة حيث عزاه لابن مردويه مقتصراً عليه . 


- 010 - 


(كذاي الكجائر) باب: سداسيات الترهيب 


4 - 8ه - استكة أشيَاء تخبط الأعمال: الاشتغال بعيوب الى 


>>به ه و 


وفسوة القلب» و 0 ؛ الدتياء وقلّة الحياء وطول الأَمل؛ وَظَالم لا يَنْتَهي». (فر) 


عن عدى بن حاة م (ض) . [موضوع : / 2 7 "؟] الألباني : 


1550-8 - لاستّة لع لَعَنْتَهِم لَعتهم الله وكل تبي م مجاب: الزائد في 


و 


كتَاب الله وَلْحَدبِ بِقَدَر الل - تَعالَى -. وَالْمَسَلْطُ بالجبروت فير ذلك من 
ذل الله يذل من أعرَالّه وَالمسْتحل لخم اله والمستحل من عثرتي ما حرم 


الله والتارك سف 6( )فخ "عنسناتشسة (2) عدن [علي* )] (صح). 
[ضعيف:1/8؟5؟]. الآلباني . 


د د اد 


8-64ه؛ -(ستة أشياء تحبط الأعمال: الاشتغال بعيوب الناس) عن عيوب 
ال يي ار م ا ا 
الحديث الا" ال(ييبصر أحدكم القذاة في عين أخيه وينسى الحذع فى عينه؟ (وقسوة 
القلب) أي: صلابته وشدته وإباؤه عن قبول المواعظ والزواجر (وحب الدنيا) فإنه رأس 
كل خطيئة (وقلة الحياء) من الحق والخلق (وطول الأمل؛ وظالم لا ينتهي») عن ظلمه. 
فعدم انتهائته عنه يكون سبيًا لإحباط عمله (فر عن عدي بن حاتم) الطائي أبي طريف. 
صحابى مشهور. وفيه محمد بن يوسف الكديمى الحافظ.ء قال الذهبى فى الضعفاء : 
وقال 5 معين: اتهم بوضع الحديث» وقال ان حنان: كان يضع 0 الشقات» قال 
الذهبى: قلت: انكشف عندي حاله. 

4 - (ستة لعنتهم لعنهم الله) قال القاضي: لم يعطفه على جملة قبله؛ 
إما لأنه دعاء وما قبله خبرء وإما لكونه عبارة عما قبله في المعني» بأن لعنة الله هى لعنة 
رسوله وبالعكس (وكل نبي مجاب» روي بلميم وبالياء على بناء المفعول». وهى جملة 
اكداه: عطف على 'استة لعنتهم؟ , أو حال من فاعل العنتهم؟ , ولا يصح عطف- 


(*) في النسخ المطبوعة: [عن ابن عمر] وهو خطأء والصواب: [عن على] كما في شرح المنارى» وعند الترمذي 
والحاكم» وقد نبه على ذلك الألباني -رحمه الله- في «ضعيف الجامع». (خ). 


- 0185 - 


(كناب الكباخر) ياب:سداسيات الترهيب 


- كل على فاعل «العنتهم؟. «وميجاب» صفة»ء لئلا يلزم كون بعض الأنبياء غير 
مجاب. ذكره القاضى (الزائد في كتاب الله) أي : القرآن (والمكذب بقدر الله والمتسلط 
بالجبروت) أي : المستولى. أو الغالب» أو الحاكم بالتكبر والعظمة. والجبروت 
فعلوت»ء وهو فى حق الإنسان من يجبر نقيصته بادعاء منزلة من التعالي لا يستحقها 
(فيعز بذلك من أذل الله ويذل من أعرٌ الله والمستحل لحرم الله) بفتح الحاء والراء» أي : 
حرم مكة. قال البيضاوي: وضم الحاء على أنها جمع حرمة تصحيف » يعنى: من 
فعل فى حرم الله ما يحرم فعله كاصطياد ونحوه. اه. واستغربه الصدر المناوي 
وقال: إن الضم أولى لكونه أعم. قال: إلا أن يكجون الرواية كما قال ولم يشبت 
(والمستحل من عترتي) قرابتي (ما حرم الله) يعنى : من فعل بأقاربي ما لا يجوز فعله من 
إيذائهم» أو ترك تعظيمهم؛ فإن اعتقد حله فكافر وإلا فمذنب. وخصهما باللعن 
لتأكد حق الحرم والعترة» وعظم قدرهما بإضافتهما إلى الله وإلى رسوله (والتارك 
لسنتي) بأن أعرض عنها بالكلية» أو ترك بعضها استخفافًا أو قلة احتفال بهاء وأراد 
باللعنة هنا أحد قسميها: وهو الإبعاد عن الخير والرحمة» والإنسان ما دام فى معصية 
فهو بعيد عنهما ولو مسلماء قال التوربشتي: وما ذكر فى القدرية من هذا ونحوه 
يحمل على المكذب به إذا أتاه من البيان ما ينقطع العذر دونه. أو على من تفضي به 
العصبية إلى تكذيب ما ورد من النصوص. أو إلى تكفير من خالفه. وأمثال هذه 
الأحاديث واردة على التغليظ والتشديد زجراً وردعا (ت ك) 5 الايمان (عن عائشة ك 
عن علي) أمير المؤمنين. وقال: على شرط البخاري» وتعقبه الذهبي في التلخيص بأن 
إسحاق الغروي أحد رواته وإن كان شيخ البخاري, لكنه يأتى بطامات.» وقال 
النسائي: غير ثقة» وأبو داود: واهء» والدارقطني: متروك» وفيه أيضًا عبد الله بن 
موهبء لم يحتج به أحد والحديث منكر بمرة. إلى هنا كلامه. لكنه في الكبائر 
خرجه من حديث عائشة ثم قال: إسناده صحيح . 


25 


(كذاب الكبجائو) باب: سباعيات الترهيب 


باب : سباعيات الترهيب 


سيرع ى دي سم 


-4558- اسبعة لعنتهم وكل بي مجاب” الزائد في كتّاب الله 


والمكذت بقَدر الله والمستحل حر د الل وَالمستّحل من عثْرتي مَا حرم الله 


7 


الاك لستتي والننا: نر بالفقيء. مر بسلطانه ليعز من أَذَلَ الله ويذل من 
ع اللَّه). (طب) عن عمرو بن شغوي ح). [(ضعيف: ]١ 5١07‏ الألباني 


وه لنت و نجه 05 جه 


2558-9 - (سبعة لعتهم وكل نبي مجعاب) ع من شأن كل نبي كونه مجاب 
الدعوة» وفي رواية: «سبعة لعنتهم» لعنهم الله وكل نبي مجاب» (الزائد في كتاب الله) 
أي: من يدخل فيه ما ليس منه»ء أو يتأوله بما ينبو عنه لفظه. ويخالف الحكم» كما 
فعله اليهود بالتوراة من التبديل والتحريف. والزيادة فى كتاب الله كفرء وتأويله بما 
يخالف الكتاب والسنة بدعة (والمكذب بقدرالله) لقوله إن العباد يفعلون بقدرهم 
(والمستحل حرمة) وفىئ رواية : ١حرم)»‏ (الله) أي : من فعل فى حرم مكة ما لا يجوز 
من تعرض لصيده أو شجره (والمستحل من عترتي ما حرم الله) أي: من فعل بأقاربي ما 
لايجوز من إيذاء وترك تعظيم» وتخصيص ذكر الحرم والعترة لشرفهماء وأن أحدهما 
منسوب إلى اللّهء والآخر إلى رسوله» وعليه فمن: ابتدائية متعلقة بالفعل» ويجوز 
كونهنا ييانيعة :وأنايزاة بالمستكدل: مخ مسشحا من أقاربه: تنسكا معفرما (والتارك: لسنتى) 
انخيقا دا روا وقلة هيا لق أن براق لعولن مها واظرس. علد تداتعا (والممشاتى بالقرره) 
أن للد ينه ]ناد الاجر فلم يرنه امتسقف. اليف انا اكئاة يمرن الجا وجا 
قتال ولا إيجاف خيل (والمتجبر بسلطانه) أى: بقوته وقهره (ليعز من أذل الله ويذل من 
أعز الله) لأن ذلك غاية الجور والتجبر»ء وهو مضاد للعدل المأمور به فى قوله تعالى : 
إن الله يأمر بالعدل والإحسان »4 [النحل: ]94٠‏ (طب) من طريقين» وتبعه الديلمي 
وقال: صحيح (عن عمرو بن شغوي) بشين معجمة وبغين معجمة بضبط المصنف©, 
اليافعى » قال الذهبى : يقال له صحبة» ا ع ومن ثم رمز المصنف لحسنه . 


2:2 يع 


(:#) وفي الإصابة بفتح السين وسكون العين المهملتين» وقيل: بالشين المعجمةء واللّه أعلم» ذكره الألباني في 
حاشية «ضعيف الجامع». (خ). 


- 01518 - 


(كتابي الكباكو) باب: ثمانيات الترهيب 


باب: ثمانيات الترهيب 
0 ل وير 


١‏ 09ه"- اتَمانيَةٌ أبْقض خَليقَة الله هيوم القسيامة: السقارون- وهم 


سو 


الكذايون- ع االو وهم المستكيرون -. والّذين يكَْرونَ البَغْضَاء ء لإخوانهم في 
صدورهم فَإذً لوهم تَحَلْقوا هم؛ والذين إِذَا دعوا إلى لله ورسوله انوا بطاءه وإذ 


دعا إلى الشييطان وأمره كَانوا سراعاء الذي الا ينف لهم طَمَعُ من اليا إلا 
الى بأيمانهم. وَإْمْيكُنْلَهُمْ ذلك, 1 وامشاءون بالتميمة والسرفون بق 


الأحبة. والساعون المرآء الدحقة أولئك يفذرهم رحن 00 أبو الشيخ 
في التوبيخ. وابن عساكر عن الوضين بن عطاء رشنلا 2 ٠‏ [ضعيف : 06 الاألباني . 


وا كد واه 
7 م20 


-١‏ 56004 (ثمانية) من الناس (أبغض خليقة الله إليه يوم القيامة) قيل: ومن 
هم يا رسول اللّه؟ قال: (السقارون) بسين أوصاد مهماتين» وقاف مشددة(وهم 
الكذابون) وفسره في خبر آخرء بآنهم نشء يكون في آخر الزمان» تحيتهم إذا التقوا 
التلاعن» وإليه يميل كلام أهل اللغة (والخيالون) بخاء معجمة وشد التحتية (وهم 
المستكبرون. والذين يكنزون البغضاء لإخوانهم) في الإسلام (في صدورهم) ا 
قلوبهم (فإذا رأوهم ولقوهم تخلقوا لهم) بمثناة فوقية وخاء معجمة مفتوحتين ولام 
مفتوحة شديدة وقاف. أي: أظهروا من خلقهم خلاف ما فى طويتهم (والذين إذا دعوا 
إلى الله ورسوله) أي: إلى طاعتهما (كانوا بطاء) بكسر الموحدة والمد بضبطه (وإذا دعوا 
إلى الشيطان وأمره) من اللهو والمعاصي (كانوا سراعا) بتثليث السين المهملة (والذين 
خفني لني لذج (3لمصطاره انهم ون لم كو رلوم الك رس والمساوون 
بين الناس (بالنميمة) ليفسدوا بينهم (والمفرقون بين الأحبة) بالفتن ونحوها (والباغون 
البرآء) أي : الطالبون (الدحضة) بالتحريك في المصباح: دحض الرجل زلق (أولئك 
يقذرهم الرحمن - عز وجل 3 أي : يكره فعالهم (أبو الشيخ في) كتاب (التوبيخ وابن 
عساكر) في التاريخ (عن الوضين بن عطاء مرسلا) هو الخزاعي الدمشقيء قال الذهبي : 
ثقة» وبعضهم يضعفه. مات سنة تسع وأربعين وماثة . 


2452-5 


كناب الكبائر) باب: عشاريات الترهيب 
باب: عشاريات لوي 
42 
١‏ 1 70ج ىم - اعنشر خصال عَملها وم لوط بها أملكواء وتزيدها امتي 


بخَلة: إثيَان الر جَال ب بعْضهم بَعضاء رسيو بالجلاهق وَالْدّدف. ولعبهم الام 
وضرب الدشُوف. شرت الشمورء وقص اللّْحية وطول الشارف: والصفير: 


> هن 0# 


والتصفيق: ولاس الخريرء وتَزيدهَا أمتي بخَلَة: 6 النساء بعضهن بَعض». ابن 


عساكر عن الحسن مرسل . [موضوع : 71١١‏ ؟] الآلباني . 


لجر *5757- «كفر بالله ال د دمن هذه الأمة الْغَال والساحرء 


له وناكح الرأة فى دبُرهاء وشارب الخمر. 3 الرَكَاقء ومن وجد سعة ًَ 
ب ا 2 00 


ومَات ولَمْيُحج؛ والساعي : في الفَنء وبَائع السّلآح م من أهل الخرب. ومن نكتح 


6 م7 


ذات را منْه). انق عسناكن خة البزاء: (ضن) [ضعيف : 18 5] الألباني : 


251375- (عشر خصال عملها قوم لوط بها أهلكوا) أي: لا بغيرها (وتزيدها 
اا عا واه عليها (يخلة) أي: بخصلة (إتيان الر جال بعضهم بعضً ورميهم 
بالجلاهق) بضم الجيم : البندق من طين» واحده جلاهقة فارسي و1 ولعبهم 
بالحمام. وضرب الدفوف» وشرب الخمورء وقص اللحية» وطول الشاربء والصفير) وهو 
تصويت بالفم والشفتين كما في النهاية (والته فيق) ضرب صفحة الكف على صفحة 
الأخرى (ولباس الحرير) أو ما كان أكثره حريرا (وتزيدها أمّتي) أي : : تفعلها كلها وتزيد 
عليها (بخلة: إتيان النساء بعضهن بعضّ) وذلك كالزنا في حقهن» واستشكل بخبر 
البيهقي وغيره: «إنما حق القول على قوم لوط حين استغنى النساء بالنساء والرجال 
بالرجال» (ابن عساكر): في تاريخه (عن الحسن) البصري (مرسلا). 

5115 (كفر بالله العظيم عشرة) من المكلفين (من هذه الأمة: الغال) أي 
الخائن في المغنم وغيره (والساحر والديوث) الذي لايغار على أهله (وناكح المرأة في- 
): 4) لا يوجد في الكتاب تساعيات » فأوردنا العشاريات بعد الثمانيات. (خ). 


)١(‏ بالخاء والذال الملعجمتين» وهو رميك حصاأاة ة أو نواة تأخذها بين سباتيك ونرمي بها أو تتيخل معخدفة من 
خشب ثم ترمي بها الخصاة بين إيهامك والسبابة . 
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(كتاي الكبائر) باب: عشاريات الترهيب 


ا ال 


1 4- انهى عن عشر: الوشر. والوشمء والتئفء ومكامعة الرجل 
الرجل بغَيْر شعارء ومكامّعة المرة اله بعيْرِ شمّارء وأن يَجْعَلَ لجل في أسنقل 
يابه حريرا مثل الأصاجعء وَأ يَجَعَلَ علَى مَنُكبّه حريرا مثْلّ الأعَاجمء وعن 


النهبى. 2 النمور. ل الخاتم إلا لذي بلطا (حم د ن) عن أبي ريحانة 


لع فين ااي ] الألباني ١‏ 


> دبرهاء وشارب الخمر ومانع الزكاة» ومن وجد سعة ومات ولم يحج» والساعي فى 
الفتن) بالإفساد(وبائع السلاح من أهل الحربء ومن نكح ذات محرم منه) أي: كل منهم 
يكفر إن استحل ذلك» لكن ينبغي استثناء الواطئ في دبر امرأته(اين عساكر) في 
تاريخه (ون البراء) بن عازب» وظاهر صنيع المصنف أنه لم يره لأشهر من ابن 
عساكرء مع أن الديلمي أخرجه باللفظ المزبور عن البراء المذكور من هذا الوجه. 
:م - 4 (نهى عن عشر: الوشر) بمعجمة وراء: تحديد الأسنان وترقيقها 
إيهامًا لحداثة السن ل فيه من تغيير خلق الله (والوشم) أي: النقش وهو غرز الجلد بإبر 
ثم يدر عليه ما يخضره أو يسوده (والنيف) للشيب» فيكره لأنه نور الإسلام» أو الشعر 
عند المصيبة» أو للحية أو للحاجب للزينة» والمقتضى للنهى في الثلاثة تغيير الخلقة 
(ومكامعة الرجل الرجل) بعين مهملة: مضاجعته له في ثوب واحد(ومكامعة المرأة المرأة) 
والمكامعة : المضاجعة.ء والكميع: الضجيع» والمكامعة: القبلة» من كعام البعير» وهو 
سد فمه إذا هاج (بغير شعار) أي: بغير ثوب يغطى به فيحول بينهماء أما إن فعل ذلك 
بحليلته فغير منهى» بل محبوب (وأن يجعل الرجل في أسفل ثيابه حريرا مثل الأعاجم) 
أي: من لبس ثوب حرير تحت ثيابه كلهاء لتلى نعومته الجسد كما هو عادة جهال 
العجم (وأن يجعل الرجل على منكبيه حرير) أي: للزينة» مما يحصل به الخيلاء 
والتفاخو (مثل الأعاجم) وقد ورد النهى عن لبس زي الأعاجم مطلقّاء قال ابن تيمية : 
النهيى عن هذا وما قبله من حيث كونه شعارًا للأعاجم» لا لكونه حريرً يعم الثوب». 
والأصل في الصفة أن تكون لتقييد الموصوف لا لتوضيحه (وعن النهيى) بضم النون 
مقصورا بمعنى: النهب». أي: عن الإغارة على المسلمين أو على الغنائم على ما مر- 
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(كنذاب الكبائر) باب: جامع الكبائ رالأولى مجتمعة ف يأحاديث 
باب: جامع الكبائر الأولى , ميحتمعة فى أحاديث 23 


واف عو ل لان لاوا ا ل 
م66 //ا/ا١-‏ «اجتنبوا الكبائر وسددواء وابشروا». ابن جرير عن قتادة 
مرسلاً. [حسن :57 ]١‏ الألباني . 


- (وركوب النمور) أي: ل لا فيه من الخيلاء أو لأنه زي العجم 
(ولبس الخاتم إلا لذي سلطان) قال الطيبى : اللام في «لذي» للشاكد» تقديره نهي عن 
لبس الخاتم إلا ذا سلطان ومن في معناه ممن يحتاجه للختم به». فإنه في معني 
السلطان» قال ابن حجر: وهذا الحديث لم يصحء وفي إسناده رجل متهم» أي: فلا 
يعارض الأخبار الصحيحة الصريحة فى حل لبسه لكل أحد. وقال القاضى: والمراد 
بالنهى فى الحديث : التنزيه» أو الور تسرك بين العداية والتحريم. 1 إنه 
منسوخ» ويدل عليه أن الصحابة كانوا يتختمون فى عصره وعصر خلفائه من غير 
إنكار. اه. والقول بالنسخ هو الأولى» وأما ما ذكره من الكراهة تنزيها أو تحريا 
فممنوع» لتصريحهم بأن لبسه سنة» فقد ورد من عدة طرق تكاد تبلغ التواتر أن النبي 
يد كان يتختم في يمينه وكذا يساره. اه. وقال بعض شراح الترمذي: النهي في هذا 
لكريم سارل لماه يسان حكن الى نيا ذتي ينها مسرل عن لين 
وفى بعضها على الكراهة» وصفة النهى واحدة» فإما أن تكون مشتركة بين المعنيين» 
أو حقيقة في التحريمء مجازا في الكراهة» ففيه استعمال المشترك في معنييهء أو اللفظ 
الواحد فى حقيقته ومجازه» وما جوز من ذلك فعلى خلاف الأصل (حم د) في 
اللباس (ن) في الزينة من حديث عياش بن عباس (عن أبي ريحانة) واسمه شمعود 
بشين معجمة وعين مهملة» أنصاري أو قرشي أو مولى للنبي - صلى الله تعالى عليه 
وعلى آله وسلم ل ل 

6- - 191- (اجتبوا الكبائر) جمع كبيرة؛ وقد اضطرب في تعريفهاء فقيل: ما 
توعد عليه» أي: بنحو غضب أو لعن بخصوصه في الكتاب أو السنة» واختاره فى- 
0 


وشرب الخثمر» وأكل الرباء ساك نا د ماهيكة ن امد ينا ادن داكن لبا 
اليباب» كأكل مال اليتيم» . والتولى يوم الزحف» واليمين الغموس ٠»‏ وشهادة الزور. وعقوق الوالدين . (خ). 
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(كناب الكباكو) باب: جامع الكبائر الأولى مجتمعة في أحاديث 


65+55 4- ريع حَق على الل - تَعَاتى - ألا يدخلهم الجن ولا 
يذيقهم تَعِيمَها: مدمن حخَمْرِء وآكل الرباء وآكل مال اليتيم بغر حق؛ وَالْعاق 


لوالديه). (ك هب) عن أبي هريرة (ضص) . [ضعيف جد : 75/8] الألباني 


1 1 


- شرح اللبء. واعترض بعضهم بأن هناك كبائر ليس فيها ذلك كظهار» وأكل 
خنزير» وإضرار في وصية. وقيل: ما يوجب الحدء وأورد عليه الفرار من الزحف. 
والعقوق» وشهادة الزورء والرباء ونحوها مما لا حد فيه وهو كبيرة. وأجيب بتأويله 
على إرادة ما عدا المنصوص» وقيل: كل جرية تؤذن بقلة اكتراث مرتكبها بالدين ورقة 
الديانة» واختاره التاج السبكي عازيًا لإمام الحرمين» واعترض» نعم هو أشمل 
التعاريف. قال الزركشى : والتحقيق أن كل واحد من الأقوال اقتصر على بعض 
أنواعهاء وبالمجموع يحصل الضابط (وسددوا) اطلبوا بأعمالكم السداد. أي: 
الاستقامة ما استطعتم» والقصد في الأمر والعدل فيه» ولا تشددوا فيشدد اللّه عليكم. 
ولهذا لما تكرر استكشاف بني إسرائيل عن صفة البقرة» شدد الله عليهم» ولو ذبحوا 
أدنى بقرة لكفتهم كما جاء فى الخبرء ومن ثم قالوا: الاستقصاء شؤم. وكتب بعض 
الخلفاء إلى عامله أن يقطع أشجار قوم ويهدم دورهمء فكتب إليه بأيهما أبدأ؟ فقال: 
إن قلت لك: بقطع الشجرء قلت: بأي نوع منهاء فعزله حالا (وأبشروا) بقطع 
الألف المفتوحة» وسكون الموحدة وكسر المعجمةء أي: إذا تجنبتم الكبائر واستعملتم 
السداد في الظواهر والسرائر؛ فأبشروا بما وعدكم ربكم به بقوله -تعالى-: إن 
تجتنبوا كَبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيّماتكم 4 الآية [النساء: ]#١‏ (ابن جرير) الإمام 
المجتهد المطلق في تفسيره (عن قتتادة) بن دعامة» بكسر المهملة (مرسلاً) وهو أبو 
الكطاب الجدوس. الاسبى السصيرى: ناتك اله الاتحة الالقتاوم 0 يروي نعي امن 
وغيره» قال فى الكشاف: لم يكن فى هذه الأمة أكمه ممسوح العينين سواه. 
978-5-(أربع حق على الله آلا يدخلهم الجنة ولايذيقهم نعيمها: مدمن خمر) 
أى: مداوم على شربها (وآكل الربا» ويلحق به فيما يظهر موكله؛ أخذ من تسويته 
متيدعا ف اللغة :فى اتويت المان أول الكتاتب لقولة: '«اكل الوا ومو كله إلى أن 
كه له يقيده كما قيد ما بعده» لأآن أكله لا يكون إلا بغير حقّ. والمراد- 
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(كذاب الكجاخو) باب: جامع الكبائ رالأولى مجتمعة في أحاديث 


171-30 «اجِتَنبوا السَبْع الموبقات: الشسرك باللّهه والسحر”*»: وكثل 
الننس الي حرم اللّه إلا بالحق» وأكل الربّاء وأكل مال اليتيمء وَالتولي يوم 
الحخف. وَقَذف المْخصّات الْوْمنَات الغافلات»). (ق د ن) عن أبي هريرة (صح) 


[صحيح : ]١54‏ الألباني. 
- بالأكل هنا: التناول بأي وجه كان (وآكل مال اليتيم بغير حقء. والعاق لوالديه) أي : 
لأصلية المسلمين وإن علياء وكذا العاق لأحدهما: أي إذا استحل كل منهم ذلك» أو 
المراد: مع السابقين الأولين» أو حتى يطهرهم بالنارء» وعلى ما عدا الأول فهو وعيد 
فيه جائز لا مبرم» بخلاف الوعد. وخص الأربعة لا لإخراج غيرهاء بل لغلبة 
وقوعها فى الجاهلية (ك هب عب) من حديث إبراهيم بن خيثم بن عراك عن أبيه عن 
جده (عن أبى هريرة) قال الحاكم: صحيح.» فتعقبه الذهبي بأن إبراهيم» قال ابن أبي 
شيبة : متروك» والمنذري قال: صححهء وقيه إبراهيم بن خيثم» تروك 

-١71١-85 1‏ (اجتنبوا) أبعدواء وهو أبلغ من لا تفعلوا؛ لأن نهى القربان أبلغ 
من نهي المباشرة. ذكره الطيبي (السبع)أي: الكبائر السبع. ولا ينافيه عدها في 
أحاديث أكثر؛ لأنه أخبر فى كل مجلس بما أوحى إليهء أو ألهم. أو سنح له باعستبار 
أحوال السائل» أو تفاوت اللأوقاتء أو لزيادة فحشها وفظاعة قبحهاء أو لأن مفهوم 
العدد غير حجةء أو لغير ذلك (الموبقات) بضم الميم وكسر الموحدة التحتية: المهلكات». 
جمع موبقة وهى الخصلة المهلكة. أو المراد الكبيرة: أجملها وسماها مهلكات» ثم 
فصلها ليكون أوقع في النفس» وليؤذن بأنها نفس المهلكات» وقول الاج السبكي : 
الموبقة أخص من الكبيرة» وليس في حديث أبي هريرة أنها الكبائرء تعقبه الحافظ ابن 
حجر بالردء قال ابن عباس: وهي إلى السبعين أقرب. وابن جبير: إلى السبعمائة 
أقرب . اكع باعتبار أصناف الور اغياة وللحافظ الذهبي جزء جمع فيه نحو الأربعمائة. 
ذكره الأذرعى (الشرك) بنصبه على البدل ورفعه» وكذا ما بعده» على أنه خبر مبتداً 
محذوف» أي : ومنها الشرك (بالله) أي: جعل أحد شريكا للّهء والمراد: الكفر به. 
وخصه لغلبته حينئذ في الوجود» فذكره تنبيهًا على غيره من صنوف الكفر ( 9)الثانية : 
(السحراقاالدرالى::وعى كلب الحنواس الى مدركاتيها عن لوانتا لبها + 
(8) انظر اتحاديث اكير فى الطنتان: يارت ذم السحر والكهانة والعرافة. (خ). 
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(كتاب الكبائر) باب: جامع الكبائر الأولى مجتمعة في أحاديث 


- في ضمنهاء من سبب باطل لا يثبت مع ذكر الله - تعالى - عليه» وفى حاشية 
الكشاف للسعد هو: مزاولة النفس الخبيثة للأقوال وأفعال يترتب عليها أمور خارقة 
للعادة. قال التاج السبكي: والسحر والكهانة والتنجيم والسيمياء من واد واحد (و) 
الثالثة: (قتل النفس التي حرم الله) قتلها عمد كان أو شبه عمد لا خطأ. كما صرح به 
شريح الروياني والهروي وجمع شافعيون» أي: فإنه لا كبيرة ولا صغيرة لأنه غير 
معصية (إلا بالحق) أي: بفعل موجب للقتل. وأعظم الكبائر الشرك». ثم القتل ظلماء 
وما عدا ذلك يحتمل كونه فى مرتبة واحدة لكونه سردها على الترتيب؛ لأن الواو لا 
توجبه. والأظهر أن هذا النهي وشبهه إِنما ورد على أمر ممخصوص. فأجاب السائل 
على مقتضى حاله. ا الخصال منه أوهمه بهاء أو كان فى المجلس من حاله 
لان كعوفن يده إن أنه ها اريحن ‏ النه ار بقرقه ها له معد روم الرائعة 3 رك نان 
اليتيم) يعنى : التعدي فيه.ء وعبر بالآكل لأنه أعم وجوه الانتفاع (و) الخامسة: (أكل 
الربا) أي : تناوله بأي وجه كان. قال ابن دقيق العيد: وهو مجرب لسوء الخاتمة. 
ولهذا ذكره عقب ما هو علامة سوء خاتمتهاء وتردد ابن عبد السلام فى تقييده بنصاب 
السرقة (و) السادسة (التولي) ا الاين وجوه الكفار (يوم الزحف) أي: وقت 
ازدحام الطائفتين» إلا إن علم أنه إن ثبت قتل بغير نكاية في العدو فليس بكبيرة» بل 
ولا صغيرةء بل يباح» بل يجب . قال ابن عبد السام : وأشد منه ما لو دل الكفار 
على غصوورة الملمين غاا بأنهم يستأصلونهم ويسبون حريمهم» والزحف: اليش 
الدهم» سمي به لكثرته وثقل حركته يرى كأنه يزحف زحماء أي: يدب دبيبًا. (و) 
السابعة: (قذف المحصنات) بفتح الصاد: المحفوظات من الزناء ويكسرها: الحافظات 
فروجهن منه» والمراد: رميهن :بزنا. أو لواط (المؤمنات) بالله -تعالى- احترارًا عن قذف 
الكافرات» فإنه من الصغائر. قال الراغب: والقذف الرمي البسعيد استعير للشتم 
والعيب والبهتان (الغافلات) عن الفواحش وما قذفن به» فهو كناية عن البريئات؛ لأن 
الغافل بريء عما بهت به من الزناء والقذف.به كبيرة:ء إلا لصغيرة لا تحتمل الوقاع. 
ومملوكة» وحرة متهتكة فصغيرة» لآن الإيذاء فى قذفهن دونه في كبيرة مستترة» قالة 
الحليمي. وتوقف الأذرعي». ونظر الزركشي في المملوكات لخبر: «من قذف عبده أقيم 
عليه الحد يوم القيامة» وإلا فى قذف المحصنة بخلوة بحيث لا يسمعه أحد إلا الله- 
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(كذاب الكبائ ) باب: جامع الكبائ رالأولى مجتمعة في أحاديث 


11 7 - إن من أكبر الكبائر: المسررك باللّهء وعقوق الوالديْن د 
وَاليَمينَ العَمُوس» وما حَلَّفَ حَال بالل يمن صَبْر فَأَدْخَلَ فيها مْلَ جتاح 
بعوضة إلا جلت تَُْ في قلبهإِلَى يم القيامة». (حم ت حب ك) عن عبد الله بن 
أنيس (ح). [حسن :7١؟17]‏ الألباني 0 


- والحفظة فليس بكبيرة موجبة للحد لانتفاء المفسدة. قاله ابن عبد السلام» لكن خالفه 
البلقيني تقمسكًا بظاهر 9 والّذين يرمون المحصتات »4 [النور: 4] والخبر المشروح. قال 
الزركشي: ويظهر قول ابن عبد السلام في الصادق لا الكاذب؛ لحرأته عليه - تعالى- 
وإلا فقذفه زوجته إذا علم زناهاء أو ظنه مؤكدا فليس بكبيرة» بل ولا صغيرة. وكذا 
جرح راو وشاهد بالزنا إن علم به» بل يجبء قال ابن عبد السلام: وأشد منه ما لو 
أمسك محصنة لمن يزني بهاء أو مسلما لمن يقتله (ق د ن عن أبي هريرة) 

- 1487- (إن من أكبر الكبائر الشرك بالله. وعقوق الوالدين/*؛ واليمين 
الغموس) أي: الكاذبة الفاجرة» سميت به لأنها تغمس صاحبيها في الثم أو في 
النارء وفعول للمبالغة (وما حلف)» ما: نافية (حالف بالله يمين صبر) هى التى يصبرء 
أي: يحبس عليها شرعًا ولايوجد ذا إلا بعد التداعي (فأدخل فيها) أي: في تلك 
اليمين (مثل جناح بعوضة) أي: شيئًا حقيرا جدا من الكذب (إلا جعلت نكتة في قلبه 
إلى يوم القيامة) قال الطيبى : وك فانط قبا ده سين :| را تير .مها والرعيفة يدا يانه 
مثلهاء وداخلة في أكبر الكبائر حذر من احتقارها وظره أنها نين كسرة: ومعنى 
الانتهاء فى قوله: «إلى يوم القيامة» أن أثر تلك النكتة التى هى من الرين تبة فقن لون 
يوم القيامة» ثم بعد ذلك يترتب عليه وبالها والعقاب عليهاء فكيف إذا كان ذلك كذيا 
مخضاً؟ (حم ت حب ك عن) أبي يحبي (عبد الله بن أنيس) بضم الهمزة وفتح النون 
تصغير أنس» ابن سعد الجهنى. حليف الأنصار شهد العقبة ومات بالشام» وفيه. من 
طريق الترمذي أبو أمامة الآنصاري عن عبد الله المذكورء قال فى المنسار: لايعرف 
اسمه» وعشاء ون معد وفنة. لاقم الكن فالورارن متي اف القيع ا تله بصدره وله 
شاهد من حديث ابن عمرو عند أحمد. 


(*) انظر أيضًا لموضوع عقوق الوالدين» باب : فضل بر الوالدين وثوابه وأن عقوقهما من الكبائرء في كتاب: 
الصحية والبر والصلة. (خ). 


-01١45 - 


(كنذاب الكبجائو) باب: جامع الكبائر الأولى مجتمعة في أحاديث 


عوك ور 2 
48- مه/ا!ا- «أنهاكم عن الزور». (طب) عن معاوية. [صحيح:917١]‏ الألباني. 
شواق لقا عع ل لق 2 از د لوا بيع الوق ناوضر لق 
-2٠‏ - 040"- ااثلاثة لا ينفع معهن عمل: الشرك بالله» وعقوق الوالدين. 
وَالفرار من الرحف». (طب) عن ثوبان (ض). [ضعيف جد :7 170] الألباني. 


5000 


١5565و"‏ احير لين لهين كفارة: امرك باللّه وقثْل النشس بغير 
حز بويك بهت المؤمن» والفرار م من الرّخفء ويمِين صابرة يَقْنَطع بها مالا بعَبْر 


حو : ). (حم) وأبو سجر النوية ن الى هريرة (ح). اعس 14 1] الألباني . 


4- 60هل؟- (أنهاكم عن الزور) وفى رواية: «عن قول الزور» أي: الكذب 
والبهتان لتماديه في القبح والسماجة في جحسع الأديان» أو شهادة الزور. ويوؤيده أنه 
الشريعة» لأن الزور من الازورار» وهو الانحراف فيرجع [إلى0] الأمر بالاستقامة. 

-٠"547-‏ (ثلاثة لا ينفع معهن عمل: الشرك بالله. وعقوق الوالدين) بضم العين من 
العق» وهو القطع. قال الحافظ: والمراد به هنا: صدور ما يتأذى به الوالد من ولده من 
قول أو فعل ما لم يتعنت الوالدء وضبطه ابن عطية بوجوب طاعتهما في المباح فعلا 
الفرار (طب عن ثوبان) مولى النبى يليد قال الهيثمي: فيه يزيد بن ربيعة وهو ضعيف . 

"4554-١‏ (خمس ليس لهن كفارة: الشرك بالله) يعني الكفر به» وخص الشرك 
به لغلبته حالتئد (وفتل النفس) أي : المعصومة (بغير حق وبهت المؤمن) أ : قوله عليه ما 
لم يفعله حتى حيره في أمره وأدهشه» يقال: بهته كمنعه» بهنًا وبهنًا وبهتانًا» قال عليه ما 
لم يفعل» والبهتة: الباطل الذى يتحير من بطلانه . والكذب كالبهت بالضمء ومفتضى 
لأن بهته أشد (والفرار من الزحف) حيث لم يجز الفرار (ويمين صابرة يقتطع بها مالاً) لغيرة 
(بغير حق. حم وأبو الشيخ في التوبيخ) كلاهما (عن أبي هريرة) ورواه عنه أيضا الديلمى . 


(:) فى النسخ المطبوعة: [إلا] وهو خطأء والصواب: [إلى]. (خ). 


-0١217 - 


(كناب الكباكر) #اب: جامع الكبائ رالأولى مجتمعة في أحاديث 


صو 


ا 5 أكبر الكبائر الإشسراكء باللّه وَقَثْل النفسء وعموق الوالدين: 
وكيادة الزور». ١خ‏ عن لمن (هة) [صحيح : ]١ ١‏ الألباني. 
لخ ماق 


85- - 1444 «الكبائن” الإشراك باللّه؛ وعقوق الوالديْنء وَقَمْل النفسء 
الم كا يداب عمرو (صح). 0007 1 ]الاي 


بالحق. ١‏ قاد العشمت. 1 ار الف 500 527 0 


إلى الأعرابية بَعْدَ الهجرة» الطتارعن الى عبد زعوي احضن 1751| الاجلى, 

- عبس (أكبر الكبائر الإشراك بالله) يعنى : الكفر. وآثر لفظ الإشراك لغلبته 

ف الد: ف (وقتل النفس) الممحرمة بخير د (وعقوق ف الوالديق) | أحدهما بقطع صلتهما أو 
مخالفتهما في غير معصية. قال ابن العربى : جعل بر الأهل ثاني التوحيد كما جعله فى 
صمن حق اللّه فى حديث: «رضا الرب فى رضا الوالديت)9© ونافيك بذلك (وشهادة 
الزور) أي لكيام الكت يتوصل بها إلى باطل وإن قلء وتام 00 يقتضي 
بق والكدر أكثر الطافاء ٠‏ ثم القتل. ل ل د »ع 5 

8417- 56554 0 اتا بجوي سيره هي كل ما كر من العاصي وعظم من 
الذنوب» واختلف فيها على أقوال» واللآقرب أنها كل دنب رتب ا 
ا لاك فم خير المبتدا امقر (وعقوق ا بأن 
يفعل الولد ما يتأذى به الوالد تأذيًا ليس بهين كر ابس من الاقنان اراي ذكره 
النووىي كابن الصلاح (وقتل الضن) لو ليمين الغموس) والواو في الأربعة 
العطف غلى الساق والقرك أعظلنها ميدي 

14- :نع + (الكبائر سبع) قالوا: يا رسول الله وما ه.؟ قال: ه- (الشرك 
انا رإن. .ونيف د سس لا ميزه (وعقوق الوالدين) ) أي : الآصبلين المسلمين وإن عليا 
اوقل النفئس التي 00 الله) قتلها 0ه بالحق) كالقصاص والقتل بالردة والرجم (وقذف) 
المرأة (المحصنة) يفنح الصادء أي: التى أحصنها الله من الزناء وبكسرها اسم فاعلة؛ 
أي : التى حصنت فرجها من الزنا [والفرار) أي : الهرب (من الخ ررم القَتال- 
(#) أخرجه البغوي فى شرح السنة. كتاب البر والصلة - باب: بر الوالدين 4597/5 رقم /7” عن ابن م 

لا جيعد عرس وعادل ار 0 العلية ل 


وقال ارقي 5-06 > ختين رركيو عا ١‏ خوك له ليه ل لل لا 0 -1787اه- 00 


- 0١448 - 


(كناب الكبائر) باب: جامع الكبائ رالأولى مجتمعة في أحاديث 


2 
ترق 


0م -5467- «الكبائر: الإششراك باللهه وَقَدذف المخصتة وَقَمْل النفس 
المؤْمئة» والفرار يو الف وآثل مل الي لال الل و 


بالبيت قبْلتَكُمْ أحبَاء وأمواناق الق اع اد يي ار 00 
الألما: 
5 


- فى جهاد الكفار (وأكل الربا» أي : تناوله بأي وجه كان (وأكل الما أل 
الطفل الذي مات أبوه» والمراد: بغير حق. قال الذهبي فى الكبائر: وقرار الفار عن 
سلطانه أعظم وزرً من فرار الفار من عسكر خذلواء : 90 ابلك ساك انه ركذا 
وس د ساس ادا ررد لوا جوم إلى الأعرابة يعاد الجر 
دابيا على اياء موسي ا والكزبوكنة ابرق الع 
لآن الكهرة «التسيية إليها أكبر منها. وما وقع للأستاذ الباقلاني والإمام من أن كل 
ذنب كبيرء ونفيهما الصغيرة» فإنما هو نظر إلى عظمة من عصى الرب» فكرهوا 
تسمية معصية الله صغيرة» مع وفاقه في الحرج على أنه لا يكون بمطلق المعصيةء 
فالخلف يرجع إلى مجرد التسمية» ثم إنه لايلزم من كون المذكورات أكبر الكبائر 
استواء رتبتها في نفسهاء كما إذا قلت: زيد وعمرو أفضل من بكرء فإنه لاا يقتضى 
اندر ايا كان الكل ذ لعن لقائل ا لامركونة كا عدها نهنا يبنا وف احافينة 
اخر: كتين اناد ها الى ون كل محليى :نا رحن للدم آن ستع له باقتتضاء لوال 
السائل» وتفاوت الأوقات» فالأضبط أن تجمع كلها وتجعل مقيسا عليها كما بينه ابن 
عزني القن عن ابي سكيد الخدري. رمز المصنف لصحتهء والأمر بخلافهء ففيه 
عبد السلام بن حربء أورده الذهبي في ذيل الضعفاء وقال: صدوقء» وقال ابن 
سعد: فى حديثه ضعفء. وإسسححاق بن عبد الله بن أبى فروة» ساقه الذهبى فى 
الضعفاء وقال: متروك واه. 1 ْ 

ووز وسرياتى نيرت مفورنةا إن كام اللدس الى دين الكتاتره يبا 
الترهيب من الإلحاد في الحرم» والإياس من روح اللّه. (خ). 


39 00 0 زهق عن ابن ما وصضصو خط والصواب: زهق عن ابن عمروا]ء. فاستدرككاه بين 


- 0١48 - 


(كذاب ا لكجائو)باب: جامع الكبائ رالأولى مجتمعة في أحاديث: باب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به 


ه جه > 00 ى اتير 3 وم و ىد في و 
5--8760- امن أكبر الكبائر الشسرك بالله. واليمين الغموس». 
[طس](*' عن عبد الله بن أنيس (ح). [صحيح: ]54٠ ٠‏ الألباني 


2ه ماه 
222 


بأب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به/**) نت 
/1-- ه- ١‏ بض العباد إلى اللّه من كان باه حيرا من عَمَله: أن تكون ثيابه 
ا از 


ثياب الأثبياء. رعمله عم الخارية : (عق فر) عن عائشة (ض). [موضوع:51] الألباني 
8780-5 - (من أكبر الكبائر الشرك بالله) بأن يتخذ معه إلهًا غيره» وخصه لأنه 
الأغلب في بلاد العرب حالتئذ» والمراد: الكفر بإشراك أو بغيره» لكن يقال إن الكفر 
بالإشراك بين من الكفر بغيره (واليمين الغموس) أي: الكاذية» سميت به لأنها 
تغمس صاحبها في الإثم ثم فى النار» وفي قرنها بالشرك إيذان بأنه لا شى أفحش 
منها (طس عن عبد الله بن أنيس) تصغير أنس» رمز المصنف الحسنه» وهو كما قال» بل 
أعلى» فقد قال الهيثمى: رجاله موثقون». وقال ابن حجر: سنده حسن . 
11--5ه- (أنفضن العباد) بكسر العين والتخفيف» جمع عبدء ويحتمل ضمها 
والتشديد» جمع عابد» ويشبه أنه أولى لما في إجزاء أفعل التنفضيل على حقيقته من 
العموم والصعوبة المحوجة إلى التأويل (إلى الله من) أي: إنسان (كان ثوباه) أي: إزاره 
ورداؤه» وأصل الثوب رجوع الشىء إلى حالته الأولى التي كان عليهاء أو إلى حالته 
المقدرة المقصودة بالفكرة» فمن الثانى : الثوب سمى به لرجوع الغزل إلى الحالة التى قدر 
لهاء ذكره.الراغب (خيرً من عمله) يعني: من تزيا بزي الأبرار وعمله كعمل الفجار كما 
فسره بقوله (أن تكون ثيابه ثياب الأنبياء) أى : كثيابهم الدالة على التنسك والتزهد (وعمله 
عمل الحبارين) أي : كعملهم في البطش بالنلائق» ونسيان نقمة الخالق» وعدم التخلق 
بالرحمة» والتهافت على جمع الحطام. واحاقة المكن اوسرد العاتى. وقال القاضى : 
فعال من جبره على الأمر, بمعنى أجبره) وهو من يجبر الناس. على ما يريله. - 
م 0 
فاستدركناه» وانظره في مجمع البحرين: .)١517(‏ (خ). 
(:*) انظر أيضنًا لموضوع الشرك عمومّاء باب: التحذير من الشرك - فى كتاب الإيمان» فقد استقصينا جميع 
الأحاديث المتعلقة به في الباب المذكور سوى أحاديث هذا الباب في الرياء. (خ). 


- ٠ - 


(كذاب |لكبائر) باب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به 
لد ات د دا اد لفو حي و عا 2 56 
1١١١-١-4‏ «أشد الناس عذابا يوم القيامة من يري الناس أن فيه خيرا ولا 
خير فيه). أبو عبد الرحمن السلمي في الأربعين (فر) عن ابن عمر (ض). [موضوع: 86194] 
الألباني 


العواقب» ولا يدفع بالتى هي أحسن, وقيل: المتعظم الذي لا يتواضع لأمر الله 
تعالى. انتهى. وذلك لأن أحب الخلق إلى الله تعالى 'الأنبياء والصديقونء» فأبغعض 
الخلق إليه من يتشبه بهم وليس منهمء فمن تشبه بأهل الصدق والإخلاص وهو مراء 
كمن تشبه بالآنبياء وهو كاذب. وفيه أن من ظهر من جهال الطريق وبرز بالعدول عن 
التحقيق» وتقشف تقشف أهل التجريد» وتمزق حتى أوقع عقول العامة في الحرج 
الي يع فهو من تخسر د اعمال الدين ضل سعيهم في الحياة الدنياء وهم 
يحسبون أنهم يحسنون صنعًا (عق) وقال في الأصل: إنه منكرء وأقره عليه (فر) 
عيسي» عن النووي عن جعفر بن برقان عن ميمون (عن عائشة) ويحيي جرحه ابن 
حبان» وكاتب الليث فيه مقال» وسليم اك مجهول» وابن برقات لا يحتج به. 
ولهذا قال ابن الجوزي : موصوعء وأقره عليه في الأصل . وقال العقيلى : منكر» وفو 
المنزان:. ين بباطل.: وبه علم أن عزو المؤلف الحديث للعقيلى وسكوته عما عقبه به 
من الرد غير صواب. وممن جزم بوضعه ابن عراق والهندي . 

٠١١١ -‏ -(أشد الناس عذابًا يوم القيامة من يرى) بضم فكسرء ويجوز فتح 
أوله وثانيه (الناس) مفعول على الأول وفاعل على الثانى (أن فيه خيرً ولا خير فيه) فى 
باطن الأمر. فلما تخلق بأخلاق الأخيار وهو في الباطن من الفجار» جوزي بتشديد 
العذاب عليه يوم الفراز»ء ومن ذلك ما لو أظهر العبادة رياء للناظرين وتصنعًا 
للمخلوقين» حتى يستعطف به القلوب النافرة» ويخدع به العقول الواهية». فيتبهرج 
بالصلحاء لبن منهم ١‏ ويتدلس بالأخيار وهو صدهم . والأشدية فى هذا المخبر وما 
الأربعين) أي: فى الأحاديث الأربعين التى جمعها للصوفية (فر) كلاهما (عن ابن 
عمر) بن الخطاب» وفيه الربيع بن بدرء قال الذهبي : فال الدارقطني وغيره: متروك. 


ومن ثم رمز لضعمه. 


-010١ - 


(كذاب |لكبائ) باب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به 


و و 6- 0 ابر 00-0 


848- “6 5 ١إذا‏ كان يوم القسيامة» أي بصحف مختّمة تنصب بين يدي 


الله -تعالى-. يَقول الله للمّلائكة: افَْلُوا هَذَاء وألقوا هَذَا. فقول الملائكة: 


وعرت كما ينا إلا خيراء يول" نعم ولكن كان لميْرِيء ولا أقبّلَ اليم إلا ما 


ابتغي به وجْهي". ال أنس . [ضعيف جدًا: ]17١‏ 0 


سس سس بج سر و 


الصوف ريّاً) 00000 0-006 . 14] الألباتي. 


4-(:#)- ((إذا كان يوم القيامة أتى بصحف) جمع صحيفة. قال الزمخشري: 
وهو قطعة من جلد أو قرطاس يكتب فيه (مختمة) أي: مطبوع عليها بما يمنع من النظر 
إلى ما فيها (تنصب بين يدي الله) -تعالى- أي: تظهر وتقام وتقراء ويقراً ما فيها بين 
يديه (فيقول الله للملائكة: اقبلوا هذا العمل) وهو عبارة عن الاعتداد به وإثابة فاعله عليه 
(وألقوا هذا العمل) وهو عبارة عن رده وعدم الاعتداد به (فتقول الملائكة: وعزتك ما 
رأينا إلا خيرا فيقول) نعم (ولكن كان) عمل (لغيري) أي: عمل العامل قاصدا به رياء أو 
نحوه (ولا أقبل اليو يوم إلاما ابتغى به وجهي) بين أن ارا سعط لمعا + تكرح طن 
كوه قري شيكوجت] الث ادها لوفك هد الله لكن هذا في الرياء المحض» ٠»‏ فإن تبعض 
أثيب الحصة عند كثيرء واعتبر آخرون غلبة الباعث» واختار الإمام الغزالي الأخذ 
بالإظاؤق روانم مص طرق سه شعي إلى العمل "ارتقع القتول» واقصريت: للك ريطول 
(سمويه) بشد الميم بوزن علويهء وهو إسماعيل بن عبد الله (عن أنس) بن مالك . 

-1944- (إن الأرض لتعج إلى الله- تعالى-) بعين مهملة مكسورة وجيم»ء 
أي : لترفع صوتها بالشكاية إليه بلسان الحال أو القال. والقدرة صالحة (من الذين يلبسون 
الصوف رياء) أي: القوم الذي يلبسونه إيهامًا للناس أنهم من الصوفية الصلحاء الزهاد 
ليعتقدوا ويفتقدوا ويحترموا ويعظمواء. ولذلك كره مالك -كما قال ابن بطال- لبس 
الصوف لمن وجد غيره لما فيه من الشهرة بالزهدء لأن إخفاء كور أولى» قال:: ولم- 
ل ا 

دون الرقم. (خ). 


- 0165 - 


(كتاب الكجاذو/ياب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به 


85- -448- ارح امج يوجد من مسيرة خَمْسماَة عام ولا يَجِدهَا من 
طَلْبْ الدنّيابعمَلِ الآخرة». (فر) عن ابن عباس (ض). [ضعيف ]١١57:‏ الآلباني: 


- ينحصر التواضع في لبسهء بل في القطن وغيره ما هو بدون ثمنه» لكن يأتي في 
أخبار الترغيب في لبسه. أي: إذا خلا عن الرياء واقترن به قصد صالح.ء وبه يرتفع 
التعارض ويحصل الجمع» والحديث المشروح فيما اقترن برياء» أو جعله مصيدة للحطام» 
أو طريقًا للتوقير والإعظامء أو غير ذلك من المقاصد الفاسذة. دخل فرقد السنجي على 
الحسن وعليه كساء صوف وعلى الحسن حلة» فجعل يلمسها فقال له الحسن: ما لك؟ 
ثيابى ثياب أهل الجنة»ء وثيابك ثياب أهل النارء بلغنى أن أكثر أهل النار أصحاب 
اليه ثم قال الحسن : جعلوا الزهد في ثيابهم وكير فى صدورهمء والذي يحلف 
به لأحدهم أعظم كبر من صاحب الطرف بمطروفه. ولذلك أشار ذو النون بقوله: 
مدر نا شاردى بالف قيييي يوتف اناس وو ئيياء 
ريلك مب ساف وري فبسبيرا” «بيل ادبي ير شأن المهمآنه 
تسَوف كي يقال له أمين الل الك الاك الأمحاه 
ولجم حيرو الاقه مور سكن ااه ةالطن إلى الستيحاه 
قال في عين العلم الملخص من الإحياء: وطلب الرياء المنزلة عند غيره تعالى 
بالعبادة. وفي لباب الإحياء: والقول الحق فيه أنه طلب الجاه» ويكون الرياء بالقول 
العم اتيم وا لل كا ظهان اجون ]شال اذى توف ولس الصوفه زعتل 
وتطويل الصلاة» وتكثير التلامذة» وقد أجمع على تحريمه (فر عن ابن عباس) ورواه 
عنه أيضا الحاكم» وعنه ومن طريقه خرجه الديلمي مصرحاء فعزو المصنف الحديث 
للفرع وإضرابه عن الأصل صفح تقصير أو قصور. وفي الميزان ما محصوله أنه خبر 
باظل. اه. ولعله لأن فيه سهل بن عمارء قال في الضعفاء: رماه الحاكم بالكذب». 
وعباد بن منصور وقد ضعفوه. 

-4585-0١‏ (ريح الجنة توجد من مسيرة خمسمائة عام ولايجدها) أي: ولا يشم 
ريحها (من) أي: إنسان ( طلت الدنيا بعمل الآخرة) كأن:أظهر الصيام والصلاة والتدنسك 
ولباس الصوف؛ ليوهم الناس أنه من الصالحين فيعطى» وهذا أبلغ زجر من هذا الفعل 
القبيح الموجب لدخول النارء فإنه إذا لم يشم ريح الجنة من هذه المسافة. البعيدة». فهو لا- 


-0105.- 


(كذاب | لكجاكر ) باب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به 


ذه 4 وده سس َ 00 كَ 
2497-7 «الشرّك الخفى ان يعمل الرجل لَكَان الرجل». (ك) عن أبي 
سعيد. [حسن: 71759؟] الألباني. 


ل 


بس 65 وي وم ه ب مدت ى آ هه 1 
17 ات 4 5 - «الشرك فى أمتى أخفى من دبيب النمل على الصفا» . 
الحكيم عن ابن عباس (ض) . [صحيح: ]١ 17٠١‏ الآلباني . 


- يدخلهاء وإذا لم يدخلها دخل النارء إذ لا منزلة بين المنزلتين» ومن ثم ورد فى خبر 
سيأتى : إن ملائكة السموات والأرضين تلعنه لتلبيسه وتدليسه» (فر عن ابن عباس) . 

5- 44# - (الشرك الخفي أن يعمل الرجل لمكان الرجل) أي: أن يعمل الطاعة 
لأجل أن يراه ذلك الإنسان أو يبلغه عنه فيعتقده» أو يحسن إليه» سماه شركا لأنه 
كما يجب إفراد الله بالألوهية» يجب إفراده بالعبودية (ك) في الرقاق (عن أبي سعيد) 
الخدري» قال الحاكم: صحيح» وأقره الذهبي. ْ 

5 عمو ع (الشرك في أمتي أخفى من دبيب النمل) فى رواية: «النملة» بالإفراد؛ 
لأهم ينظرون إلى الأسباب كالطر سافلين عن المسبب؛ ومن وقف مع الاسباب فق 
اتخذ من دونه أولياء» فلا يخرج عنه المؤمن إلا بهتك حجب الأسباب» ومشاهدة الكل 
من رب الأرباب» وأشار بقوله: (على الصفا) إلى أنهم وإن ابتلوا به» لكنه متلاش فيهم 
لفضل يقينهم» فإنه وإن خطر لهم فهو خطور خفي لا يؤثر فى نفوسهمء كما لا يؤثر 
دبيب النمل على الصفاء بل إذا عرض لهم خطرات الأسباب ردتها صلابة قلوبهم بالله . 

(تنبيه): قال الإمام الرازي: السلامة في القيامة بقدر الاستقامة في نفي الشركاء» فمن 
الناس من أثبت ظاهراً وهو الشرك الظاهرء والاستقامة في الدنيا لا تحصل إلا بنفي 
الشركاء 8 قلا تجعلوا للّه أندادا4 [البقرة: 17] ومنهم من أقر بالوحدانية ظاهراء لكنه يقول 
قولاً يهدم ذلك التوحيدء كأن يضيف السعادة والنحوسة إلى الكواكب» والصحة والمرض 
إلى الدواء والغذاء» أو العمل إلى العبد استقلالاًء وكل ذلك يبطل الاستقامة في معرفة 
الحق سبحانه وتعالى» ومنهم من ترك كل ذلك لكنه يطيع النفس والشهوة أحياناء وإليه 
أشار بقوله :. « أَقْرأَيت من انحل إلّهه هواه» [الجحائية : 77] وهذا النوع من الشرك هو المسمى 
بالشرك الخفي. والمراد من قوله -سبحانه وتعالى- حكاية عن إبراهيم وإسماعيل: 
«واجعلنا مسلمين لَك » [البقرة:14١]‏ وقول يوسف: اتوقُني مسلما4 الفسلهة امراك 


-0105 - 


(كذاب الكبائو) باب:الترهيب من الرياء ووعيد من تليس به 


87-15- (إذا كان يم القيّامّة تَادَى منّاد: مَنْ عمل عملا لعَيّر الله 
مو ل ب ون ف 
يطلب تَوَابِه ممن عمله له). ابن سعد عن أبي سعيد بن أبي فضالة (ض) . مين : 
7 الالبانى. 


ل 0-1 عر )- - م 


65 ه595 «الشرك أخفى في أمتي من دبيب الت عا السناي 


للّيلّة الظلماءء وأدناه أن تحب علَى شّيء من الجُوْرء و تبغ ض عَلَى شيء من 


- وأن الأنبياء مبرءون عن الشرك الجلي؛ أما الحال المسماة بالشرك الخفي وهو 
الالتفات إلى غير اللّه» فالبشر لا ينفك عنه في جميع الأوقات» فلهذا السبب تضرع 
الأنبياء والرسل في أن يصرف عنهم الأسباب» تردها صلابة قلوبهم باللّه (الحكيم) 
الترمذي (عن ابن عباس) ظاهره أنه لم يره مخرجا لأحد من المشاهير الذين وضع لهم 
الرموز وهو عجبء. فقد خرجه أبو يعلى» وابن عدي» وابن حبان من حديث ضع 
بكر ولأحمد والطبراني نحوه عن أبى موسى كما بينه الحافظ العراقى» وقال تلميذه 
الهيثمي: رواه البزار» وفيه عبد الأعلى بن أعين وهو ضعيف . 

877-64 - (إذا كان يوم القيامة نادى مناد: من عمل عملا لغير الله فليطلب) أمر 
تهديد ووعيد (ثوابه نمن عمله له) أي: يأمر الله بعض ملائكته أن ينادي فى الموقف 
بلك أو مجناير لقند مهبر انة يفاك ليم للق بوزة قور يقل .ستقرقتنة و د يكولة ري الدرة 
وتسمعه ملائكته فيتحدثون بهء أو يلهمهم ذلك فيحدثون نفوسهم به» وفيه حجة لمن 
ذهب إلى أن نحو الرياء يحبط العمل وإن قل» ولا يعتبر غلبة الباعث (ابن سعد) في 
طبقاته (عن أبي سعيد بن أبي فضالة) بفتح الفاء الملعجمة الخفيفة» الآنصاري» قال في 
التقّريب : صحابي له حديث» ورواه أيضًا الترمذي ذ فى التفسيرء وابن ماجة في الزهد. 
بلفظ : الإذا جمع الله النار يوم القيامة ليوم لا ريب فيه» نادى مناد : من :كان أشرك في 
عمل عمله لله أحدا فليطلب ثوابه من غير الله فإن الله أغنى الشركاء عن الشرك» انتهى . 

6- ه448 - (الشرك أخفى في أمتي من دبيب النمل على الصفا فى الليلة الظلماء. 
قافن لع عا الى من الور أن فقن على كن ديق العدال 7 ألم روهل الدين إل الذي 


)١(‏ أي أن تحب إنسانًا وهو منطو على شىء من الجورء أو تبغض إنسانًا وهو منطو على شىء من العدل» لعله 
من نحو إنسان أو ضده. 


- 0١06 - 


(كذاب | لكبائر) باب: الترهيب من الرياء ووعيد من تليس به 


العدّل. وهل اين إلا الب في الله وَالبْض في اللّهقَال الله -تَعَالَى-:«قل إن 


كت يون الله قاتبعوني يحببكم اللّه). الحكيم (ك حل) عن عائشة [ضعيف : 177 ]7١‏ 
الآلباني . 


.ىسيئر أي سير لا سا افر 0 
-445١0 -5‏ «الشهوة الخفية والرياء: شرك). (طب) عن شداد بن أوس 


(ح). [ضعيف: 558؟] الألبانى . 


- في الله والبغض في الله) أي : 5 الإسلام إلا ذلك؛ لأن القلب لابد له من التعلق 
بمحبوب» فمن لم يكن الله وحده له محبوبه ومعبوده» فلابد أن يتعبد قلبه لغيره» 
وذلك هو الشرك المبين» فمن ثم كان الحب في الله هو الدين» ألا ترى أن امرأة العزيز 
لا كانت مشركة» كان منها ما كان مع كونها ذات زوج». ويوسف لا أخلص الحب في 
اللّه ولله نجا من ذلك مع كونه شابًا عزبًا تملوكًا (قال الله -تعالى- : #قل إن كنتم تحبون 
الله َاتّبعوني يحببكم اللّهِ4 [آل عمران: )]7”١‏ قال ابن القيم: الشرك شركان: شرك 
متعلق بذات المعبود وأسمائه وصفاته في أفعاله» وشرك في عبادته ومعاملته لا فى ذاته 
وصفاته» والأول نوعان: شرك تعطيل وهو أقبح أنواع الشرك كتعطيل المصنوع عن 
صانعه» وتعطيل معاملته عما يجب على العبد من حقيقة التوحيدء والثاني: شرك من 
جعل معه إلها آخر ولم يعطل» والثاني -وهو الشرك في عبادته- أخف وأسهل. فإنه 
يعتقد التوحيدء لكنه لا.يخلص فى معاملته وعبوديته» بل يعمل لحظ نفسه تارة» 
ولطلب الدنيا والرفعة والحاه ا فلله من عمله نصيب» ولنفسه وهواه نصيب» 
وللشيطان نصيب». وهذا حال أكثر الناس» وهو الذي أراده المصطفى يلياد هناء فالرياء 
كله شرك (الحكيم) في نوادر الأصول (ك) .في التفسير (حل) كلهم (عن عائشة) قال 
الحاكم: صحيح.» وتعقبه الذهبي في التلخيص بأن فيه عبد الأعلى بن أعين» قال 
الدارقطنى: غير ثقة» وقال فى الميزان عن العقيلى: جاء بأحاديث منكرة؛ وساق هذا 
ميا »وال ان يان :لابجو الالحتجاح بوك " 

5- 44508- (الشهوة الخفية) قال الرمخشري : قيل: هي كل شىء من المعاصي 
يضمره صاحبه ويصر عليه» وقيل: أن يرى جارية حسناء فيغض طرفه ثم ينظر بقلبه 
ويمثلها لنفسه فيفتتن بها. اه. وقال الغزالي: يريد أن الإنسان إذا لم تقدر نفسه على- 


-01051 - 


(كذاب الكجباكر) باب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به 


ره بر و ور راو م ومح ل لدم دم 2 ا 


5 الام _- من أحس ٠‏ الصاةَ حيث يراه الناس : ثم أساءها حيث يخلو 
7 لُك اس - يهان أس - ها سما رد (عب ع هب) عن ابن مسعود (ض). [ضعيف: 


06 الألباني . 


- ترك بعض الشهواتء. ويروم أن يخفى الشهوة؛ ويأكل في الخلوة ما لا يأكل في 
الجماعة (والرياء شرك) فإن من عمل لحظ نفسههء أو ليراه الناس فيثنون عليهء. فقد 
أشرك مع الله غيره. 

(تنبيه): قال الغزالى: شهوة النفس أضر الأعداءء وبلاؤها أصعب البلاء» وعلاجها 
أعسيو الأشياء. وداؤها أعضل الداء؛ فإنها عدو من داخل» واللص إذا كان من داخل 
الس عزات الحيلة فى دفعه» وهي عدو محبوبء. والإنسان أعمى عن عيب محبوبه» 
وإذا نظرت وجدتها أصل كل فتنة وفضيحة وخزي وهلاك وآفة» وما وقع فى خلق 
الله من أول الخلق إلى يوم القيامة إلا من قبل النفس . 

(تتمة): قال في الحكم: حظ النفس في المعصية ظاهر جلى» وحظها في الطاعة 
باطن خفى » ومداواة ما يخفى صعب علاجه؛ وربما دخل الرياء عليك حيث لا ينظر 
الخلق إليك (طب عن شداد بن أوس) رمز المصنف الحسنه . 

0 - /81007- (من أحسن الصلاة حيث يراه الناس» ثم أساءها حيث يخلو) بنفسه 
بأن يكون أداؤه لها في الملأ بنحو طول القنوت» وإتمام الأركان» وطول السجود 
والتخشع والتأدت» وأداوه إياها في السر بدون ذلك أو بعضه (فتلك) الخنصلة 1 
الفعلة (استهانة استهان بها ربه) تعالى» أي: ذلك الفعل يشبه فعل المستهين بهء فإن 
قفد الأشتهناتةاية كفرة: ول الصلاة فن ذلك غيرها من العنادات» قال ابر عر : 
وهذا من أصعب الأمراض النفسية ىك التداوي لهاء ودواؤه أن مور قرا 
تعالى: 8 ألم يعلم بِأنّ الله يرئ» [العلق: ]١54‏ . #يعلم سركموجهركم» 
[الأنعام : ]2 «واللّه أحقّ أن تخشاه» [الأحزاب: 7”] ونحو ذلك من الآيات القرانية 
لما فرطنا في الكتاب من شيء» [الأنعام : 78 ] (عب ع هب عن ابن مسعود) قال في 
المهذب مستدركا على البيهقي : قلت: فيه إبراهيم يم الهجري» ضعيف . 


- 0١01 - 


(كذاب الكجائر) باب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به 
لط قمر ري وق لاقام ولا اق اح ا لقا ل 

8547-64 - من تزين بعمل الآخرة وهو لايريدهاء ولا يطلبهاء لعن فى 
السمواك:و الأرْضن ف (ظن) عن الى بعريزة. مر قوع :-0886:] الالبانى.. 

- 880417 - (من تزين بعمل الآخرة وهو لا يريدهاء ولا يطلبهاء لعن في 
السموات والأرض» لفظ رواية الطبراني فيما وقفت عليه من النسخ: «الأرضين» 
بالجمع»ء وذلك لما اشتمل عليه من التدليس والتحلي بأوصاف التدليس» وذلك من 
علامات التفاق إذ المنافق من يظهر خلاف ما يبطن. 

(تنبيه): قال ابن عربي : من مرض الأحوال النفسانية التى يجب التداوي منها صحبة 
القيالكن الكطين أله بعنه ,وهو تق لنقية مع لتهويهة لكان فى فعهع سماضا و له عقن 
أمرد أو جارية فأصابه وججدء وغلب عليه حال من عشقهء يصيح ويتنفس الصعداء 
ويقول: الله أو هو هوء ويشير بإشارات الصوفية» فيظن الحاضرون أنه حال إلهي مع 
كونه ذا وجد صحيح وحال صحيحة؛ لكن فيهماء # وقد خاب من دساها» [الشمس: 
]٠‏ قال: ومن أمراض الأحوال أن يلبس دون ما في نفسه مما يحل له» فمتى عرف هذه 
العلل وأدواءها واستعملها نفع نفسهء قال: وكان في زمن نور الدين شيخ كثير الزعقات 
والتنهيدات في حال وجده بالله» بحيث كان يشغب على الطائفين حال طوافه» فكان 
يطوف على سطح الحرم» وكان صادق الحال» فابتلى بحب مغنية» فانتقل وجله إليها 
والناس يظنون أنه في اللهء فجاء إلى الصوفية ورمى خرقته. وذكر قصتهء. وقال: لا 
أكذب في حالي ولزم خدمة المغنية» درت أنه من الأولياء وابتلي فاستحيت وتابت 
ببركة صدقه. ولزمت خدمته» فزال ذلك التعلق من قلبه. ورجع لحاله فلبس خرقته ولم 
ير أنه يكذب مع الله فى حاله. فهذا حال صدقهم» فليحذر من الكذب في ذلكء» ولا 
يظهر للناس إلا ما يظهر لله. إلى هنا كلامه. وفي حكمة الأشراف: صاحب الرياء عند 
الصوفية كمنافق علمت منه الطوية» فكلما أراد أن يستر ما علموا كذبوه وفضحوه. 

ومهما يكن عند امرئ من خخليقة وإن خَانّها تَحْفْى على الناس تعلّم 

قال: ومن المرائين قوم زينوا ظاهرهم» وتشبهوا بالفقراء ناصبين شبكة احتيالهم 
على العوام. فإن كان ذلك حظهم من اللّه.ء فيا فضيحتهم بين يديه. وروى ابن كامل 
فى معجمه؛ وابن النجار في تاريخه» عن أنس قال: وعظ النبي ويد يوم فإذا رجل- 
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(كناب |لكجائو)باب: الترهيب من الرياء ووعيد من تلبس به 


859608-68 - «من راءى باللّه لغيّر اللّه ققد برى من اللّها. (طب) عن أبي 
هند (ض). [ضعيف: 45 الالباني. 


1 اش ص 


0000 هو 00 هو 

-4ه/1م/- من سمع سمع الله به ومن راءى راءى الله به». (حم م( 
عن ابن عباس (صح). [ صحيح : 117 ] الألباني. 
- قد صعق فقال علو : «من ذا الذي لبس عليئا دينناء إن كان صادقًا فقد شهد نفسه. 
وإن كان كاذيًا محقه اللّه) الي مر لمنذري : ضعيف» 9 التي فيه 

01611 57 ل راعى باله). أ بعمل م من 00 الآخرة المقرية مر من اللّه 
ا حالبة لرضاه (لغير الله) أي : فعل ذلك لا لله بل ليراه الناس فيعتقد ويعظم أو يعطى 
(فقد برى من الله) يعنى : لم يحصل له منه -تعالى- على ذلك العمل ثُواب» بل 
عقاب» إن لم يعف عنه» لكونه شركًا خفيّاء وقد سئل الشافعى عن الرياء فقال على 
البديهة: هو فتنة عقدها الهوى حيال أبصار قلوب العلماء» فلظروا بسوء اختيار 
النفوس فأحبطت أعمالهم. اه. قال الغزالى: وذا يدل على علمه بأسرار القلب 
وعلم الآخرة (طب عن أبي هند) الداري يزيد» قال الهيثمى : وفيه جماعة لم أعرفهم. 

-4ه/1ام/- من سمع) بالتشديد؛ أي : من و بعلمه وشهر ليراه الناس ويملحوه 
(سمع الله به) أي : شهره بين أهل العرصات وفضحه على رءوس الأشهاد. وإعما سمي 
فعل المرائى سمعة ورياءء لأنه يفعله ليسمع به. ذكره القاضي» وذكر نحوه البيضاوي, 
وقال النووي: معنى هذا الحديث من راءى بعلمه وسمعه للناس ليكرموه ويعظموه فقد 
سمع الله به الناس» وفضحه يوم القيامة؛ لكونه فعله رياء وسمعةء لا لأجل الله 
وقيل : معناه من سمع بعيوب الناس أظهر اللّه عيوبية». وقيل : لمعه المكروه. وفيل : 
أراه واب ذلك ولا يعطيه إياه ليكون حسرة عليه . اه. قال بعض موالى الروم : وكل 
من هؤلاء القائلين خلط المسألتين فى الحديثء. فالظاهر أنه لا كذلك وأن قوله: «من 
دك الع اللّه به! مخصوص بالقول. وقوله: لمن راءى راءى اللّه به» بالفعل. وعليه 
فمعنى الأول: من أمر الناس بالمععروف ونهاهم عن المنكر. فإما أن يأمر نفسه بما أمر 
الناس به أولاًء فإن كان الأول سمع الله به الناس بالخير يوم القيامة» أي: يعطى ثوابه 
ويدخله الجنة» وإن كان الثاني سمع الله به الناس بالشرء أي: يظهر فضي حته- 
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(كناب | لكباكر) باب:) سرهيب من الرياء ووعيد من تليس يه 


2١‏ هم٠١84-‏ من قام مقام رياء وَسمْعَة؛ فَإِنَه في مَقْت اللّهِ حَتَى 


يجلس»). (طب) عن عبد الله الخزاعي (ح). شير /01] الألباني . 
لس ىلي لا ابناج لير ال 


8 -؟" 4- امن برأءي برأوى الله به ون بسَمّح يسَمَع اله يه . (حم 


يا يت 


- يوم القيامة» ويدخله النار إن لم يعف عنه» ومعنى الثاني : من فعل فعلاً حسئًا وأراد 
الناس» فإما أن تكون إرادته ادجم بحاصي » بأن يرغبهم في ذلك الفعل الحسن». 
ليحوزوا ثوابه أو ليكرموه يدهو فإن كان الأول: أثيب عليه» أو الثانى : افتضح 
يوم القيامة. وحاصل المعنى : أن من سمع سمع الله به إن خيراً فخير وإن شرا فشر 
ومن راعى راءى الله إن خيرا فخير وإن شرا فشرهء ويدل عليه إطلاق الأفعال فى 
الحديث مع ترك المفعول. لكن يعكر عليه أن الرياء والسمعة مشهوران في الشر فقط 
(ومن راءى) بعملهء والزياء: إظهار العبادة بقصد رؤية الناس لها فيحمدون صاحبها. 
(راءى الله به) أي : بلغ مسامع خلقه أنه مراء مزور» وأشهره بذلك بين خلقه وقرع به 
أسماعهم؛ ليشتهر بأنه مراء فيفتضح بين الناس. ذكره القاضي» وقال الزمخشري: 
السمعة أن يسمع الناسن عمله». ويئوه به على سبيل الرياء» يعنى: من نوه بعمله رياء 
وسمعة نوه الله بريائه وتسميعه» وقرع به أسماع خلقهء فتعارفوه وأشهروه بذلك 
فيفتضح. اه. قال ابن حجر: ورد فى عدة أحاديث التصريح بوقوع ذلك في الآخرة. 
فهو المعتمدء وفيه ندب إخفاء العمل الصالح» قال ابن عبد السلام: لكن يستثنى من 
يظهره ليقتدى بهء أو لينتفع به ككتابة العلم» فمن كان إمامًا يستن بعلمه عانًا بما لله 
عليه» قاهرا لشيطانه» استوى ما ظهر من علمه: وما خفى لصحة قصدهء والأفضل في 
حق غيره الإخفاء مطلقًا (حم م) في آخر صحيحه (عن ابن عباس) قضية تصرف المصنف 
أن ذا مما تفرد به مسلم عن صاحبهء وهو وهمء فقد خرجه البخاري في الرقاق . 

-١‏ 8408- (من قام مقام رباء وسمعة فإنه في مقت الله حتى يجلس) يعني حتى 
يترك ذلك ويتوب» وفي رواية أحمد: «من قام مقام رياء وسمعة راءى اللّه به 
وضسمع). قال المنذري: لح يا تر ا رمز لحسنه. قال 
الهيثمي : فيه يزيل 1 تن عياض وهو متروك: 

ات (من يراءي) أي: يظهر للناس العمل: الصالح ليعظّم عندهم وليس- 
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(كتاب الكبائ) باب: الترهيب من النغاق, وباب: الترهيب من قتل النضس بغي ر حق أوحمل السلاح عليه أوالإشارة إليها بحديدة 


باب: الترهيب من النفاق©) 


7 5 
23 قت يت 


باب: الترهيب من قتل النفس بغير حق 
أو حمل السلاح عليها أو الإشارة إليها بحديدة 
«م4 - 8"- «أَبَى اللّه أنْ يَجْعَلَ لقاتل المُؤّمِن تَوْبَة) . (طب) والضياء في 
المختارة عن انين (صح) . [ صحيح خرة ةك الآلباني . 


- هو كذلك (يراءي الله به) أي يظهر سريرته على رءوس الخلائق ليفتضح أو ليكون 
ذلك حظه فقط (ومن يسمع) الناس عمله ويظهره لهم ليعتقدوه ويبروه (يسمع الله به) 
يوم القيامة» أي يظهر للخلق سريرته ويملاً أسماعهم ما انطوى عليه جزاء وفاقًا (حم 
ت ه عن أبي سعيد) الخدري. رمز المصنف لحسنه . 

40 - 8"- (أبى الله) أي: لم يرد. قال في الكشاف في قوله تعالى: 3 ويأبى 
لَه إلا أن يتم نورة 4 أجرى أبى مجرى لم يردء ألا ترى كيف قوبل: 8 يريدون أن 
يطفئوا 4 [التوبة: 7] بقوله: 9 ويأَبَى اللّهِ4 وأوقعه موقع لم يرد. وقال الراغب: 
الإياء: شدة الامتناع» فكل إباء امتناع ولا عكسء والآول: هو المناسب هنا (أن 
يجعل) قال الحرالي: من الجعل» وهو إظهار أمر عن سبب وتصيير. وقال الراغب: 
جعل لفظ عام في الأفعال كلها وهو أعم من فعل وصنع» وسائر أخواتها (لقاتل 
المؤمن) بغير حق (توبة) إن استحل وإلا فهو زجر وتخويف. أما كافر غير نحو ذمي 
فيحل. بل يجب قتله». ومذهب أهل السنة أنه لا يموت أحد إلا بأجله. وأن القاتل 
لايكفر» ل ار ل ا لس الول 
بعد الكفرء وبالقود أو العفو لا تبقى مطالبة أخروية» ومن أطلق بقاءها أراد بقاء حق 
انعا ذلا سقط الأ جيه مده وا لمكو من إلنره لازوشر الابزن صحية دمن 
حيث الفعل» وعزم آلا يعود (طب والضياء) الحافظ ضياء الدين محمد بن عبد الواحد 
المقدسي (في) كتاب الأحاديث (لمختارة) ما ليس في الصحيحين (عن أنس) قال في- 
(#) انظرا أحاديث ذم النفاق فى كتاب الإيمانء باب: خصال التفاق وآياته. (خ). 
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(كتابي الكباكو) راب: الترهيب من قئل النمّس بغير حق أو حمل السااح عليها أوالإشارة إليها بحديدة 


ل عله م - 


:6 2354- اذا أشار الرجل على أخيه بالسلاح نهم على جرف جهنم) فإذا 


0 آ تر 


لَه وما فيهًا جميعًا». . الطيالسي (ن) عن أبي بكرة (صح). [صحيح :78] الألباني . 

ممم 486 - (إذَا التَقَى الْمسْلمَان بسيْفيهِما فَقَتَلَ أحدهما صاحبه. القائل 
والتُولٌ في الثّاره قيل: ا سول الله هذا الال قم بَالَ المُول؟ قَالَ: إن كَانَ 
حريصا على قثل صاحبه» (حم ق د ن) عن أبي بكرة (ه) عن أبي موسى (صح). 


[صحيح : 7417 ] الألباني 1 


- الفردوس: صحيح.» ورواه جمع عن عقبة بن مالك الليثي» وسببه أن النبي ككل 
محسر الارواطى قم فشذ رجل منهم فاتبعه رجل من السرية شاهرا سيفه 
فقال: إنى مسلم فقتله» فنهي إلى النبي كلد فقال قولاً شديداء ثم ذكره. 

:*85- 2734- (إذا أشار الرجل) أي : حمل كما بينته رواية: «من حمل علينا 
السلاح» (على أخيه) في الإسلام وإن كان أجنبيا (بالسلاح) بالكسرء آلة القتال 
وال حرب كسيف وقوس. والمراد: أنه حمل عليه السلاح ليقتل» وكان قصد المحمول 
عليه قتل الحامل أيضًا (فهما على جرف) بالجيم وضم الراء وسكونهاء وبحاء مهملة 
وسكون الراء: جانب أو طرف (جهنم) أي: هما قريبان من السقوط فيها (فإذا قتله 
وقعا فيها جميعا) أما القاتل فظاهر» وأما المقتول فلقصده قتل أخيهء وفيه أن من نوى 
معصية وأصر أثم وإن لم يفعلها (الطيالسي [.ن]”*') أبو داود(عن أبي بكرة) الثقفي 
ورواه عنه الطبرانى وغيره» ورمز المصنف لصحته . 

4 - 485 - (إذا التقى) من اللقاءء قال الراغب: وهو مقابلة الشيء ومصادفته 
معّاء وقد يعبر به عن كل منهماء قال الإمام: اللقاء أن يستقبل الشى قريبًا منه 
(المسلمان بسيفيهما) فيضرب كل منهما الآخر قاصدا قتله عدوانًا بغير تأويل سائغ ولا 
شبهة» فالمراد: أنهما التقيا يتقاتلان بآلة القتال سيمًا أو غيره» وإِنما خص السيف لأنه 
أعظم آلاته وأكثرها استعمالاً» (فقتل أحدهما صاحبه فالقاتل) بالفاء جواب إذا (والمقتول 
فى النار) إذا كان قتالهما على عداوة دنيوية أو طلب ملك ونحوه» ومعنى فى النار أن 
خيه أن يكونا فيها وقد يعفو الله (قيل) أي : قال أبو بكرة ووه 1س و مد 
جهة عدم تعدي المقتول (يا رسول الله هذا القاتل) يستحق النار (فما بال المقتول) - 


(:) ما بين المعقوفين ساقط من شرح المناوي» استدركناه تبعا للمتن» وانظره عند النسائي برقم: (417177/1).(خ). 
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(كذاي الكباكر) باب: الترهيب من قتل التغس بغير حق أو حمل السلاح عليها أ والإشارة إليها بحديدة 


5 016- (إذَا شهرَ المّلم عَلَى أخيه سلاحًا قلا تَرَال مَلائحَة اللّه - 


- _- 1 


مه م للم سطع ملس 


تعالى- تلعنه حتى يشيمه عن . البزار عن أبي بكرة (ح). [حسن: 17*5] الألباني . 

- أي: فما ذنبه حتى يكون فيها (قال) يَلكٌِْ (إنه) أي: المقتول (كان حريصا على قتل 
صاحبه) أي: جازمًا بذلك مصمما عليه حال المقاتلة» فلم يقدر على تنفيذه كما قدر 
صاحبه القاتل. فكان كالقاتل لأنه في الباطن قاتل» فكل منهما ظالم معتدء ولا يلزم 
من كونهما فى النار كونهما فى رتبة واحدة» فالقاتل يعذب على القتال والقتل» 
والمقتول 555 القتال فقطء وأفاد قوله «حريصً» أن العازم على المعصية يأثم » 
وأن كلاً منهما كان قصده القتل كما تقرر لا الدفع عن نفسهء فلو قصد أحدهما الدفع 
فلم يندفع إلا بقتله فقتل» هدر المقتول لا القاتل» وخرج بقولنا بلا تأويل ما لو كان 
به» كقتال على وطلحة» فإن كلا منهما لديانته وفرط صيانته كان يرى أن الإمامة 
بسواتعية لاسو للاخركيا. 

(تنبيه) عدوا من خصائص هذه الآمة جواز دفع الصائل». وكانت بنو إسرائيل كتب 
عليهم أن الرجل إذا بسط يده إلى رجل لا يمتنع منه حتى يقتلهء قاله مجاهد وغيره 
(حم ق د ن عن أبي بكرة) الثقفى (ه عن أبي موسى) الأشعراف: 

6-15 1ل- (إذا شهر المسلم على أخيه) في النسب أو الدين (سلاحا) أي 
انتضاه من غمده وهوى إليه به ليقتله ظلمًا (فلا تزال الملائكة تلعنه) أي: تدعو عليه 
بالطرد والبعد عن الرحمة إن استحل ذلك,» وإلا فالمراد بلعنها إياه: سبه وشتمه 
والدعاء عليه بالإبعاد عن منازل الأبرار (حتى) أي: إلى أن (يشيمه) بفتح المثناة تحت 
وكسر المعجمةء أي: يغمده. والشيم من الأضداد يكون سلاً ويكون إغمادًا (عنه) 
وهذا في غير العادل مع الباغي» فللإمام وحزبه قتال البغاة بشرطه»ء وفي غير دفع 
الصائل.» فللموصول عليه الدفع عن نفسه بالأخف. وإن أفضى إلى قتل الصائل 
هدرء والسلاح: كل نافع في الحربء وتقييده بالأخ المسلم يؤذن بأن من له ذمة أو 
ل 0 وهو غير مراد لكنه أخف (البزار) فى مسئده (عن أبي بكرة) 
بسكون الكاف وقد ته تفتح. قال الهيثمى: فيه سويد بن إبراهيم ضعفه النسائي» ووثقه 
أبو زرعة» وفيه 0 اه. ومن ثم رمز المصنف للحسنه . 
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(كذاي الكجائر) باب: الترهيب من قتل النفس بغير ح ق أو حمل السلاح عليها أ والاشارة إليها بحديدة 


ا وا إلى الاب ب يروو 

841- 47806 - «سباب المسلم فسوق, وقتَاله كفر». (حم قات ن ه) عن 

ابن مسعود (ه) عن أبي هريرة» وعن سعد (طب) عن عبد الله بن مغفل» وعن عمرو بن 
النعمان بن مقرن (قط) في الآفراد عن جابر (صح) . [صحيح : 8 الآلباني . 
و لاس ايبوف لبي وسي م 


25755-8- «سبَاب الممسلم 3 نيسوق وقتاله كفرء وحرمة 3 ماله كحرمة 


دمه». (طب) عن ابن مسعود (صح). [ حسن: 18097 الألباني. 


مابرروو 


5١091١-88‏ «قتال المسْلم أحَاه 6 وسبابه فسوق) . (ت) عن ابن مسعود 


-1504- (إن اللَّهَ أبى علي فيمن قَمَلَ مَوّمنًا ثانا . (حم ن ك) عن 
عقبة بن مالك ( صح ). [صحيح: ]١1918‏ الألباني. 

10 4577-8 - يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- فى الكبائر»ء باب: الترهيب 
من الى السلمين أل العتهي لع ). ْ 

- 4575- انظر ما قبله (خ). 

509١-4‏ يأتى الحديث إن شا الله -تعالى- فى الكبائرء باب: الترهيب 

من أذى المي أن العديي: (خ).. ْ 

11 - 1584- (إن الله أبى علي فيمن قتل مؤمن) ظلمّاء يعني : فالقة أذ متقيل 
توبته فامتنع اد امتناع , قال ذلك (ثلانًا) ا كرره ثلاث مرات للتأكيد. هذا إن كان 
ثلانًا من لفظ الصحابيء فإن كان من الحديث فالمعنى: سألته ثلاث مرات فامتنع» 
وفي رواية للخطيب ما يقتضى الآول» وهذا يخرج مخرج الزجر والتهويل» كآنه علم 
أن ذلك القاتل ليس ممن أناب حق الإناية» أو المراد: من استحل القتل ظلمًا (حم ن ك 
عن عقبة بن مالك) الليثي له صحبة قال: بعث رسول الله يَكةٌ سرية فأغاروا على قوم. 
فشذ رجل منهمء فاتبعه رجل من السرية فقال: إنى مسلمء فلم ينظر إليه فقتله. 
فنمى الخبر إلى النبى يَدَئِكّ فقال فيه قولاً شديداء فأتاه القاتل وهو يخطب ففال: ما 
قال الذي قال إلا تعوذا؛ فأعرض» ثم أخذ في خطبتهء فقال الثالثة» فأقبل عليه النبي 
-صلى الله تعالى عليه وآله وسلم- تعرف المساءة فى وجهه فقال: (إن الله. .» إلى 
آخره» قال الهيثمى : رجال أحمد رجال الصحيح غير بشر بن عاصم الليثي وهو ثقة 
وقال العراقى في أماليه : حديث صحيح » وقال الذهبى في الكبائر: على شرط مسلم. 
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(كذاب الكجاكو) باب: الترهيب من قتل التفس بغير حق أو حمل السلاح عليها أوالإشارة إليها بحديدة 


1 هه ٠‏ «قْل المؤمن عْظَم عند الله من زوال الدنيا». (ن) والضياء 
عن بريدة (صح). [صحيح:١5711]‏ الألبانى. 

5--84151- امن قَمَلَ مؤمنًا فَاعْتبط بِمَئْله لَم يقب اللّهِ من صَرئًا ولا 
عدلا» . (<د) والضياء عن عبادة بن الصامت (ض). [صحيح: 1404] الألبانى. 

1876-47 (أول ما ينقُضى بِيّْنَ الناس يَوْم الْقيَامَة في الدماء». (حم ق ن 
ه) عن ابن مسعود (صح). [صحيح : /1017] الآلبانى. 

-5040-0١‏ (قتل المؤمن) أي: بغير حق (أعظم عند الله من زوال الدنيا) ومن ثم 
ذهب بعض السلف إلى عدم قبول توبته تمسكا بهذا الخبر ونحوهء كخبر الشيخين : 
«لايزال المؤمن في فسحة من دينه ما لم يصب دما حرامًا» ففيه إشعار بالوعيد على 
قتل المؤمن متعمدا بما يتوعد به الكافر» وثبت عن ابن عمر أنه قال لمن قتل عاملاً بغير 
حق: تزود من الماء البارد فإنك لا تدخل الجنة. والجمهور على أن القاتل أمره إلى 
اللّه» إن شاء عاقبه وإن شاء عفا عنه. وهذا الحديث رواه الترمذي أيضا عن ابن عمر 
بلفظ : «زوال الدنيا عند الله أهون من قتل رجل مسلم». قال ابن العربى: ثبت النهى 
عن قتل البهيمة بغير حق والوعيد في ذلك» فكيف بقتل الآدمي؟! ذكيف بالمسلم؟! 
فكيف بالصالح؟! (ن والضياء» المقدسى (عن بريدة» بن الخصيبء. ورواه الطبراني عن 
ابن عمر وحسنه الترمذي . 

4154-5 - (من قتل مؤمنًا فاعتبط بقتله) بعين مهملة» أي: قتله ظلمًا بغير جناية 
ولا عن جريرة ولا عن قصاصء» يقال: عبطت الناقة إذا نحرتها من غير داء بهاء وقيل : 
بمعجمة من الغبطة: الفرح والسرور؛ لأن القاتل يفرح بقتل خصمهء فإذا كان المقتول 
مؤمنًا وفرح بقتله (لم يقبل الله منه صرمًا ولا عدلا) أي: نافلة ولا فريضة» والرواية اللأولى 
أولى كما في المنضد؛ لأن القاتل ظلما عليه القود» هبه فرح بقتله أو لاء والقتل أكبر 
الكبائر بعد الكفر (د والضياء) المقدسى ( عن عبادة) بن الصامت» ورجاله ثقات . 

و0 
للمفعول في محل الصفة» وماء نكرة موصوفة» والعائد الضمير في يقضى» أي: أول- 
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(كذاب الكبائ) باب: الترهيب من قتل النفس بغي رح ق أو حمل السلاح عليها أوالإشارة إليها بحديدة 


0-2 و و - و ص ه قي -_ 


:5 5/- 5- القسمّت النار سن جرءا: تللآمر تسع وتسعون: وللقاتل 


إن ل ري 
ييا ٠‏ (حم) عن رجل 0 [غير موجود في الصحيح ولا الضعيف]. 


ويم مومه الو 


ه؟ 5-5 - اكل ذَنْبِ عسى الله أن يفره إلا من مات مششركاء أو قل مؤّمنا 


2 


متعمدا). (د) عن أبي الدرداء 5 ن ك) عن معاوية (صح) احج 5075] الآلبانى . 


- قضاء يقضى (بين الناس يوم القيامة في الدماء) وفي رواية «بالدماء»» أي: أول ما يحكم 
اللّه تعالى بين الناس يوم القيامة في متعلقات الدماء» أو أول القضايا القضاء ء في الدماء» أو 
أول ما يقضى فيه الأمر الكائن في الدماء» وذلك لعظم مفسدة سفكهاء ولا يناقضه خبر: 
(أرلدها يحا ييه العة الضاةع 4*7 لآن ذلك فى مدق اللق .وذ فى فق الخلق». أ :أن 
أول بمعنى من أول» اول خا نيس نس ره تمن الثر انين البدنية الصلاة» ثم أول ما يحكم فيه 
من المظالم الدماء» قال الحافظ العراقي: وظاهر الأخبار أن الذي يقع أولاً المحاسبة على حق 
اللّه تعالى» وفى حديث الصور الطويل: أول ما يقضى بين الناس في الدماءء ويأتي كل 
قتيل قد حمل رأسه فيقول: يا رب سل هذا لم قتلني؟ (حم ق ن ه عن ابن مسعود) ظاهره 
أنه لم يروه من الستة إلا هؤلاء الأربعة وليس كذلكء. بل رواه الكل إلا أبا داود. والبخاري 
والترمذي وابن ماجة في الديات» ومسلم في الحدود» والنسائى في المحارم . 

-5١715-6‏ (قسمت النار سبعين جزءا فلالآمر ) أي: بالقتل (تسع وستون) 
جزءا منها (وللقاتل جزء حسبه) أي: يكفيه هذا المقدار من العقاب» ثم يحتمل أن هذا 
زجر وتهويل وتهديد للآمرء ويحتمل أنه فيما لو أكره الآمر المأمور بغير حق (حم) 
من حديث يزيد بن عبد الله المزني (عن رجل) من الصحابة قال: سئل النبي -صلى 
لله عليه وعلى آله وسلم- عن القاتل والآمر فذكره. رمز المصنف لبسنه. قال 
الهيثمى: رجاله رجال الصحيح غير محمد بن إسحاق وهو ثقة لكنه مدلس . 

65 - 5705- (كل ذنب عسى الله أن يغفره إلا من مات) حال كونه (مشركا) بالله 

يعنى: كافراً به» وخص الشرك لأنه أغلب أنواع الكفر حالتئذ بغرا (أو قتل مؤمنًا 

د وهذا في الإشراك مقطوع به به إن الله لا يغفر أن يشرك به » [النساء : 
2/0 و1 ]١١‏ وفي القتل منزل على ما إذا استحل» وإلا فهو تهويل وتغليظ . قال الذهبي 
في الكبائر: وأعظم من ذلك أن تمسك مؤمئًا لمن عجز عن قتله فيقتله» أو تشهد- 
(:) أخرجه أبو داود كتاب الصلاة - باب: قول النبي يَكةٌ كل صلاة لا يتمها صاحبها /١‏ 787 رقم 874 عن أبي هريرة. 

والترمذي كتاب الصلاة - باب: ما جاء أن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة» ؟/ 50١‏ رقم 7١5غ.‏ 

وقال الترمذي: حديث حسن غريب . 

وأحمد ”7/ 279٠‏ 1550 عن أبى هريرة. 
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(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من قتل النفس بغير حق أو حمل السلاح عليها أوالإشارة إليها بحديدة 


0/114 اجهنم سبعة أبُواب؛ بَاب منْها كن سل السيّف عَلَى أمتى». 


(حم ت) عن ابن عمر . [ ضعيف: 0١‏ الألبانى. 


85 الَرَوَالَ الدنيًا هون عَلَى اللّه من قَْلٍ قَثْلِ رجل مسئلم». (ت ن) 
عن ابن عمرو (صح). [صحيح :/7/1 ٠‏ 0] الألباني. 


5 ل مس و وو 


4-7/- الَو أن أَهْلَ السّمّاء والأرض اشتركوا في دم مَوْمن لكبهم 
- بالزور على جمع مؤمنين». فتضرب أعناقهم بشهادتك الملعونة ا و 
ن) في المحاربة (ك) فى الحدود (عن معاوية) قال الحاكم : صحيح ) وأقره الذهبي . قال 
المناوي وغيره: رجاله ا 00 أو أحدهماء إلا أبا عورف 
الأنصاري» وهو ثقة» وقال الهيثمى: رواه البزار عن عبادة أيضاء ورجاله ثقات. 

7775-5- يأتى لديف ةا إن شاء الله - تعالى - في القيامة وأهوال 
الآخرة. باب صفة الجنة ونعيم أهلها . (خ). 

0/7351 (الزوال الدنيا أهون ن على الله من قتل رجل مسلم) وفي رواية لبي 
نعيم: «مؤمن»ء قال الطيبي : الدنيا هنا عبارة عن الدار القربى م له 
الآخرى ومزرعة لهاء وما خلقت السموات إلا لتكون مسرح أنظار المشمرين 
ومتعهدات المطيعين كما يشير إليه: «« ويتفكرون في حَلقٍ السّموات والأرض ربّنا ما خلقت 
هذا باطلاً 6 [آل عمران:١9١]‏ أي: بغير حكمة.ء بل خلقته لآن جعلته مساكن 
لكل فمن حاول قتل من خلقت الدنيا لأجله فقد حاول زوال الدنيا. 

(فائدة): أخرج ابن الأثير في أسد الغابة أن النبي كَكْة لما خرج مهاجراً إلى المدينة 
جعلت قريش فيه مائة ناقة لمن يرده عليهم» أي: ليقتلوه (ت) في الديات (ن) في 
المحاربين (عن ابن عمرو) بن العاص. مرفوعا وموقوقًا. قال الترمذي عن البخاري 
وقفه أصحء ورواه البيهقي عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ : «والله للدنيا وما فيها أهون 
على الله من قتل مؤمن بغير حق»» لكن تعقبه الذهبي بأن فيه يزيد بن زياد الشامي. 
الفدن بؤقعييةة فينع الغيلاك: اهنا الحديق اللي سه لجن فى الميعيون ,ل 
أحدهماء والآمر بخلافه» بل هو فى مسلم كما حكاه المنذري وغيره عنه. 

-745١7-‏ (لو أن أهل السماء وأهل الأرض اشتر كوا في دم مؤمن) أي: فى- 
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(كذاي الكباكر) باب:الترهيب من قتل النمْس بغير حق أ وحمل السلاح عليها أوالإشارة إليها بحديدة 


هو شاه دده 0000 / 1 7 
الله - عز وجل - في النار». (ت) عن أبي سعيد وأبي هريرة معا (ح). [صحيح: 
71 2] الألباني . 

مير سس ى س 


48- 8١841-«من‏ أشار إلى أخيه بحديدة ة فإن ؛ اكلائكة تلعنه وإن كان 


للهك 
أحَاه لأبيه و وأمه». (م ت) عن أبي هريرة (صح) ا 11 ] الالبانى» 


َ عو دمو اس سجر 1 


-715- (إذا ريت يتم الرجل يتل صِبْرا فلا تحضروا مكاته. فلعله د 


جهنمء وفي رواية للطبراني بدل:«لكبهماء العذبهم الله بلا عدد ولا حساب). قال 
لعببي : 0 وأن واو السماء 0 د وراك آهل السماء والارض 
مطاوعا بفعل بل همزة أكب للصيرورة أو للدخول فمعنئأه دخل فى الكب (ت) في الديات 
(عن أبى سعيد) الخدري (وأبي هريرة معا) وقال: غريب. اه. وتبعه البغوي فجزم بغرابته. 
قتل قتيل على عهد النبى يله فصعد المنبر فخطب» فقال: «ألا تعلمون من قتله؟ فقالوا: 
اللهم لاء فقال: والذي نفس محمد بيده لو أن أهل السماء. 2١‏ إلخ. 

48- *441- (من أشار إلى أخيه) أي :فى الإسلام والذي فى حكمه (بحديدة) 
تلعنه) أي : تدعو عليه بالطرد والبعد عن الجنة أول الأمرء وعن الرحمة الكاملة السابقة 
زاد في رواية : (احتى يدعه). أ آنه ترويع للمسلم وتخويفه وهو حرام (وإن كان 
يقصد ضربه كأنه كان شقيقه؛ لأن الشقيق لا يقصد قتل شقيقه غالبًاء فهو تعميم 
للنهي» ومبالغة في التحذير منة مع كل أحدء وإن لم يتهمء قيد بمطلق الأخوة. ثم 
قيد بأخوة الأب والأم إيذانًا بأن اللعب ا المعري عن شوب قصدء إذا كان حكمه 
كذا فما يالك بغيره ؟ وإذا كان هذا د منتكحقاللعن بالإشارة. فماالظن بالإصابة؟ م( 
في الأدب (ت) في الفتن (عن أبي هريرة) ولم يخرجه البخاري . 

-575- (إذا رأية يتم الرجل) ذكر الرجل غالبي» والمراد: الإنسان المعصوم (يقتل - 
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(حكذاب |لكجائر) باب: الترهيب من قتل النضس بغير حق أوحمل السلاح عليها أوالإشارة إليها بحديدة 


وى ل لالم ابي ال م لظ سير غم 
ظَلّما فتنزل السخطة فتصيبكم). ابن سعد (طب) عن خرشة (ح). [ضعيف: ]01١‏ 
الألباني ٠‏ 


بر ف قر و د البو . توا ف خير 0 فر 
١ه‏ - 509#- «قثل الرجل صبرا كفارة لا قبلّه من الذنوب». البزار عن أبى 


هريرة (صح). [ضعيف جدًا: ١77‏ 5] الألباني . 


ىا فر ههه ل لفل ,سه بز ا فى 


ا لك فس ل رمي كظ لان كن لكات برقل لقعي أل بالا يده 
فيضرب عنقه (فلا تحضروا مكانه) أي: لا تقصدوا حضور المحل الذي يقتل فيه حال 
القتل» ويحتمل النهى عن الحضور فى محل قتله وبعده؛ لالتحاق المحل بالأماكن 
التفيوييفلها درا ثمود ااانه لمعيل فلم اول ااسحظة) أي: الغضب من الله 
(فتصيبكم) والمراد: ما يترتب على الغضب من نزول العذاب. ويؤخد منه أنه لو علم أنه 
يقتل بحق لم يكن الحضور منهيا عنه» نعم إن وقع التعدي في كيفية 'لقتل نهي عن 
حضوره فيما يظهرء والسخط بالضم: الغضبء. وفي رواية للبيهقى بدل: «فتنزل. 2١.‏ 
إلى آخره «فإن اللعنة تنزل على من حضر حين لم يدفعواء ولا تقفن عند رجل يضرب 
مظلومّاء فإن اللعنة تنزل على من حضره». انتهى . (ابن سعد) في الطبقات (طب) كلاهما 
(عن خرشة) بخاء معجمة وراء وشين معجمة مفتوحاتء. ابن الحارث المرادي من بني 
زبيد» وفد على المصطفى كِليِةٌ وشهد فتح مصر وحديثه حسن . ومن ثم رمز المؤلف لحسنه . 

504-6١‏ (قتل الرجل صبراً) بأن أمسك فقتل في غير معركة بغير حق 
(كفارة لما) وقع (قبله من الذنوب) جميعها حتى الكبائر على ما اقتضاه إطلاق هذا 
الخبر»ء وفى آخر: «ما ترك القاتل على المقتول من ذنب» (البزار) فى مسنده (عن أبي 
هريرة) رمز المصنف لصحته وهو وهمء فقد أعله الهيشمي بأن فيه صالح بن موسى بن 
طلحة وهو متروك. 

5*454-1- (قتل الصبر لا يمر بذنب إلا محاه) ظاهره وإن كان المقتول عاصيا 
ومات بلا توبة» ففى عمومه رد على الخوارج الذين يكفرون بالذنوب» وعلى المعتزلة 
الموجبين تعذيب الفاسق إذا مات بلا توبة (البزار) فى مسنده (عن عائشة) وقال: لا 
تعلمه يرو عن النتى 21167 إلا من هااا الورحه. "قال الميتمى * :ووبجالة لقانت 


- 015 - 


(كذاب الملبائ ) باب:الترهيب من قتل النفس بغي رح ق أ وحمل السلاح عليها أوالإشارة إليها بحديدة 
عو سم ماه 2 5 


م+هع8- -8551١‏ امن أشار ب بحلايدة ة إلى أحد من ) المسلمين ب يريد قتلهذ 


- 


رحب دمداز (ك) عن عائشة ا 00 06 الألباني . 


سر ىم س 


.ه65 -8571١‏ امن أعانَ على قَثْلِ مؤمن بشطر كلمة لقي اللَّهَ مكتوبا بين 


2ه 


عينيّه: اآيس من رَحْمَة اللّه». (ه) عن أبى هريرة (ض) . [ضعيف : 5555] الأآلباني . 

*ه4- -8551١‏ (من أشار بحديدة إلى أحد من المسلمين يريد قتله فقد وجب دمه) أي : 
حل للمقصود بها أن يدفعه عن نفسه ولو أدى إلى قتله. ا ذكره 
ابن الأثير» ولغيره أيضًا أن يدفعه عنه وإن أدى لقتله. اي إذا استحق الذي 
يشير بالحديدة اللعن أو القتل» فكيف الذي يصيب بها؟ وإنما يستحق اللعن إذا كانت 
إشارة تهديد» سواء كان جادًا أو لاعبّاء إنما أوخذ اللاعب لا أدخله على أخيه من الروع. 
ولا يخفى أن إثم الهازل دون الجاد (ك عن عائشة) ورواه أحمد عن علقمة بن أبي علقمة 
عن أخيه عن عائشة. قال الهيئمي: وأخوه علقمة لم أعرفه» وبقية رجاله ثقات. 

4 4971- (من أعان على قتل مؤمن) ولو (بشطر كلمة) نحو «أق» من القتل 
(لقي الله مكتوبا بين عينيه آيس من رحمة الله) كناية عن كونه كافراً؛ إذ فإنه لا ييأس من 
روح الله إلا القوم الكافرونت» [يوسف:/87] وقد يقال بعمومه ويكون المراد: يستمر هذا 
حاله حتى يطهر من ذنبه بنار الجسحيم» ٠»‏ فإذا طهر منه زال بأسه فزال يأسه وأدركته 
الرحمة فأخرج من دار النقم وأسكن دار النعم. وذلك لأن القتل أخطر الأشياء شرعا 
وأقبحها عقلاً؛ لأن الإنسان مجبول على محبة بقاء الصورة الإنسانية المخلوقة في 
أحسن تقويم. قال الطيبي : ذا بو عسيك شديد لم ير أبلغ منه (ه) عن محمد بن 
إبراهيم الأغخاطي» عن محمد بن خراش» عن مروان عن معاوية الفزاري» عن يزيد 
ابن أب زياد الشامي. عن الزهري عن ابن المسيب (عن أبى هريرة) ورواه عنه أيضا 
باللفظ المزبور أحمدء قال الذهبى: فيه يزيد بن أبى زياد الشامى تالفء» وقال ابن 
حجر كالمنذري: حديث ضعيف جداء وبالغ ابن الجوزي فحكم 37 وتبع فيه أبا 
حاتم فإنه قال في العلل: باطل موضوعء وفي الميزان: يزيد بن أبي زياد الشامي 
ضعفه المنذري» وتركه النسائي وغيره» وقال البخاري: منكر الحديث» ثم ساق له هذا 
الخبر» ثم قال -أعني ذ فى الميزان- : وقال أحمد: ليس هذا الحديث بصحيح . 


-01١17٠ - 


(كذاي الكجائر) باب: الترهيب من قتل النفس بغير حق أو حمل السلاح عليها أوالإشارة إليها بحديدة 


ساح سر 


هه 8547- من حمل علَينَا السلاح فَلَيْس منا». مالك (حم ق ن ه) عن 


66م هه//ام- «من سل علينًا السيف فليس منا». (حم مم ) عن سلمة بن 


الأكوع (صح). [ صحيح : 8484 ]| الألبانى . 


و 


عثد ماد 2د 
وحن حت 


6--8557- (من حمل) وفي رواية: «من شهر)» (علينا السلاح) أي: قاتلنا 
بالسلاح فهو منصوب بنزع الخافض» وجعلهم مفعول حمل وعلينا حال» أي: حمله 
علينا لا لنا؛ لنحو حراسة عن دفع عدو. ذكره الطيبى» وهو هنا ما عد للحرب وفي 
رواية بدل «السلاح»» «السيف» وكني بالحمل عن المقاتلة أو القتل اللازم له غالبًا. قال 
ابن دقيق العيد: يحتمل أن يراد بالحمل ما يضاد الوضع» ويكون كناية عن القتال به 
ويحتمل أن المراد: حمل للضرب بهء وكيفما كان ففيه دلالة على تحريم قتال المسلمين 
والتشديد فيه. وقال ابن العربي: حمل السلاح لايخلو أن يكون باسم حرابة أو تأويل 
أو ديانة» فإن كان لحرابة فجزاؤه نص في الكتابس» أو منازعة في ولاية فهم البغاة 
بشرطهء أو لديانة» فإن كانت بدعة فإن كفرناه بها فمرتد» وإلا فكمحارب في القتل 
والقتال (فليس منا) إن استحل ذلك» فإن لم يستحل فالمراد: ليس متخلقًا بأخلاقنا ولا 
عاملاً بطرائقناء أطلقه مع احتمال إرادة ليس على ملتنا مبالغة في الزجر عن إدخال 
الرعب على الناس» وجمع الضمير ليعم جميع الأمة (مالك حم ق ن ه ابن عمر) بن 
المخطاب» ورواه مسلم عن أبي هريرة وزاد فيه: «ومن غشنا فليس منا» . 

5 - 817/668- (من سل علينا السيف) أي: أخرجه من غمده لإضرارنا (فليس 
منا) إن استحل ذلك» وإلا فمعناه ليس من العاملين على طريقتناء المتبعين لإرشادنا 
لدلالة الشقاق والنفاق. وخرج بقوله «علينا» حمله لنا لنحو حراسة أو دفع عدو (حم 
م) في الإيمان ( عن سلمة بن الأكوع) قالوا: تفرد به مسلم. 


-1١ا/لا‎ - 


(كذاب ا لكبائر) باب:الترهيب من وأد البنات» وباب: الترهيب من أكل الرباءووعيد آكله 
5 
باب: الترهيب من وآأد البنات 


سير سدس ونير شير 7 
لاه 4- 35034- «الوائدة والموءودة فى النار». (د) عن ابن مسعوه (ح). 
[صحيح : 557 ]7١‏ الآلباني . 


عع ماد 
206 


باب: الترهيب من أكل الربا ووعيد أكله 
م -15- «آكل الرياء وموكله وكاتبه» وشاهداه -إِذًا علموا ذَلكَ- والواشمة؛ 


وَالموشومة للحن ولاوي الصدقة. واد أغرايابَعْدَ الجر 95 لَى لسان 


و م 


محمد يوم م القيامة». 0ن( عن ابن مسعود (رصح) [صحيح : : 6-؟] الآلباني. 


لاه - 3559- (الوائدة) بهمزة مكسورة قبل الدال» والوأد دفن الولد حياء والوائدة 
فاعلة ذلك؛ كان من ديدنهم أن المرأة إذا أخذها الطلق حفر لها حفرة عميقة فجلست 
عليهاء والقابلة تحتها ترقب الولد فإن انفصل ذكر أمسكته» أو أنثى ألقتها في الحفرة 
أعالك :قايها لتر ائينه رانك نامل تاكن متوقب اماق افر شا زرو الوعوكة) قري أراد 
بها هنا: المفعولة لها ذلك. وهى أم الطفل!*) لقوله: (في النار) ولو أريد البنت المدفونة 
لا اتضح ذلك» وهذا أولى من ادعاء أنه وارد على سبب خاص» وواقعة معينة لايجوز 
إجراؤه فى غيره» لأنه وإن ورد على ذلك لا ينجع في التخلص عن الإشكال؛. كما لا 
يخفى على أهل الكمال» على أن الطيبى رده بأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
الع عند نتياء. التتوااهال اللااشين ابن سويد برد االفتلاكه ديه وهو يقالب أن عا 
وفلدوواة أنقها أحمد والطبراني وغيرهماء قال الهيثمي: ورجاله رجال الصحيح . 
4- 1- (آكل) بكسر الكاف اسم فاعل» وزعم أنه بسكونها وهم (الربا) أي: 
متناوله بأي وجه كان» وعبر عنه بالأكل مجازًء قال الزمخشري: من المجاز: فلان أكل 
غنمى وشربها وأكل مالي وشربه» أي: أطعمه الناس» وأكلت أطفالي الحجارة. ٠‏ انتهي . 
وبه يستغنى عن قولهم عبر بالأكل؛ ؟ لآنه يأخذه لبأكله أو لأنه المقصد الأعظم من المال» - 
487 -11- سرى الحديث: فى الركاف باب: وجوب الزكاة. (خ). 
(*) هذا لا يتضح لغةء فكيف تكون الموءودة هي المفعول لها ذلك» فتنزيلها على سبب مخصوص أولى. وقد جاء مثله 
في الخضر - عليه السلام - حين قتل الغلام لكفره» وقد صح ذلك عنه يَلْةٌ فقد قال: «الغلام الذي قتله الخضر 
طبع يوم طبع كافراً» ولو عاش لأرهق أبويه طغيانًا وكفراً» وهو في مسلم وأبي داود والترمذي. (خ). 


0119/5 - 


(كذاب الكجائو) باب: الترهيب من أكل الريا ووعيد آكله 
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- وهو بكسر الراء والقصر وألفه بدل من واوء ويكتب بها وبياء» وينسب إليه فيقال: 
ربوي بالكسر. قال المطرزي: وفتح الراء خطأ. وهو لغة: الزيادة» وشرعًا: عقد على 
عوض مخصوص غير معلوم التماثل فى معيار الشرع حالة العقدء أو مع تأخير في 
البدلين أو أحدهما. وفي شرح المصابيح للقاضي : الريا في الأصل الزيادة» ثم نقل إلى 
ما يؤخذ زائدا على ما بذل فى المعاملات» وإلى العقد المشتمل عليه» والمراد به ههنا: 
القدر الزائدء أي: الذي ور من العقد المشتمل عليه» وبهذا التأويل يردان معاء 
ولكونه منهيًا عنه لما فيه من أكل المال بالباطل على وجه مخصوص.ء. مع العلم والتعمد 
بعد ما أنزل الله فيهء وجازى آكله بلعنه تنفيراً عنه» وعليه يحمل خبر: «لعن اللّه الربا 
:3ن |لسةتوإن كاتنقه نيد رافق على :علد عقا ا فقوا له خا الزن ققرع لكر لا 
العاقد؛ لتحقق وقوع اللعنة على من تلبس بمحرم بتلبسه به» إذ الربا معنى» والمعاني لا 
تلعن حقيقة وإن عبر بها عن فاعل ذلك مجازا لكونها سببًا. انتهى. وهو كبيرة إجماعاء 
ولم يحل في شريعة قطء. ولم يؤذن الله عاصيًا بالحرب غير آكله. قال الحرالي: يقع 
الإيثار فيه قهرآء وذلك الحور الذي يقابله العدل الذي غايته النفضل» فأجور الجور فى 
الحو انرا لايد ننس رم متفيل لين » بويوا فيضن الشسوو يول الععييد لدو اسقلف 
التساوي فى أمر بلغة الدنيا. انتهى. وبه استبان أن تحريمه معقول المعنى» خلافًا لبعض 
ا ا ال ال 0 
تحريمه فيما بين العبد والرب. كان فيه الوعيد بالإيذان بالحرب من الله ورسوله. ولذلك 
حمى جميع ذرائعه أشد الحماية» وأشدهم فى ذلك عالم المدينة» حتى أنه حمى من 
صورته مع الثقة بسلامة الباطن منه» وعمل بضد ذلك في محرمات ما بين العبد ونفسه. 
وكل من طفف في ميزان فتطفيفه ربا بوجه ماء فلذلك تعددت أبوابه وتكثرت أسبابه 
(وموكله) مطعمه. قال الخطيب : سوى بينهما فى الوعيد لاشتراكهما فى الفعل وتعاونهما 
عليه» وإن كان أحدهما مغتبطًا والآخر حي وللّه سبحانه راك حوره ناك جاوز 
عند الوجود والعدم. والعسر واليسرء فضرورة الموكل لا تبيح له أن يوكله الربا؛ لإمكان 
إزالتها بوجه من وجوه المعاملة والمبايعة» فإن فرض تعذره فعليه أن يتجوز عن صريح 
الربا بضرب من ضروب اليل المعروفة. انتهى. وحينئذ يظهر أنه لا كراهة فيها عند 
القائل بأنها تنزيهية كالشافعية» ولا حرمة عند غيرهم ؛ لآن الضرورات تبيح المحظورات . - 
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(كذاي الكجائو) باب: الترهيب من أكل الربا ووعيد أكله 


© 0 © © 2000© © © 00©» 0 © 0060© © 0 © 0© 0 © 00© © 0ه © 0060© © 000© 00© 0ه 0000© © © © 0 © 0000© 00© © 0 © 0 © © 0ه © © 00© 0 © 0 ©  ©#00‏ 0006© 0 © 0ه© 0 #000 0 0062© 


- (وكاتبه) الذي يكتب الوثيقة بين المترابيين (وشاهداه) أي: اللذان يتحملان الشهادة 
عليهما وإن لم يؤديا كما قاله بعض شراح مسلم» وفي معناهما من حضر وأقره. 
قال: وإنما سوى بينهم في اللعن لأن العقد لا يتم إلا بالمجموع. ولم يذكر في نسخ : 
(وشاهداه» وهى رواية النسائى». وعليها فالمراد بالكاتب ما يشمل الشاهد؛ لآنه شاهد 
وزيادة (إذا اعلموا ذلك) أي: علم كل منهم أنه رباء وأن الربا حرامء وهذا الشرط 
معتبر فيمن بعد هؤلاء أيضًا. وإنما لم يؤخره لأنه إذا اشترط العلم في الربا مع اشتهار 
ذمة» وإطباق الملل على تحريمهء فى غيره أولى» ولو آخره ربما توهم عود الشرط لا 
وليه فقطء وأطنب بتعدد المذكورين وتفصيلهم» ليستوعب مزاولته مزاولة ما بأي وجه 
كان. ذكره الطيبى. قال: وهذا تصريح بتحريم الكتابة للمترابيين» والشهادة عليهماء 
وتحريم الإعانة على الباطل (والواشمة) التى تغرز الجلد بنحو إبرة وتذر عليه نحو نيلة 
ليخضرء أو يزرق» وتأنيثه على إرادة التسمية» فيشمل الرجل أو خص الأنثى لأنها 
الفاعلة لذلك غالباء لا لإخراج غيرها (والموشومة) المفعول بها ذلك (للحسن) أي : 
لأجل التحسين ولو لحليل» ولا مفهوم له؛ لأن الوشم قبيح شرع مطلقًا؛ لأنه تغيير 
لخلق الله؛ وتجب إزالته حيث لم يخف مبيح تيمم (ولاوي) بكسر الواو (الصدقة) 
أي: المماطل بدفع الزكاة بعد التمكن وحضور المستحقء. أو الذي لا يدفعها إلا 
بإكراه» يقال: لوى مدينه: مطلهء ورجل لوي: عسرء يلتوى على خصمه (والمرتد) 
حال كونه (أعرابيًا) بفتح وبياء النسبة إلى الجمع (بعد الهجرة) أي: والعائد إلى البادية 
ليقيم مع الأعراب بعدما هاجر مسلماء والمراد: أنه هاجر إذا وقع سهمه في الفيء 
ولزمه الجهادء خلع ذلك من عنقه فرجع بعد هجرته أعرابيًا كما كان» وكان من رجع 
بعد هجرته بلا عذر يعد كالمرتد لوجوب الإقامة مع النبي وَلأْةٌ لنصرته وورد في خبر 
أنه كبيرة. قال القاضي: والحكمة في الهجرة أن يتمكن المؤمن من الطاعة بلا مانع ولا 
وازع» ويتبراً عن صحبة الأشرار المؤثرة بدوامها في اكتساب الأخلاق الذميمة. 
والأفعال الشنيعة»ء فهي في الحقيقة التحرز عن ذلك. والمهاجر الحقيقى من يتحاشى 
عنهاء والأعرابي ساكن البادية» والأعراب أهل البدوء والآصح نسبتهم إلى عربة 
بفتحتين» وهي من تهامة؛ لأآن أباهم إسماعيل نشأ بهاء كذا في المغرب. وفي 
المصباح: واحد الأعراب أعرابي بالفتح» وهو من يكون ذا نجعة وارتياد للكلً. زاد- 


-011/ - 


(ت أب الكباكر) باب: الترهيب من أكل الربا ووعيد أكله 


- الأزهري: هبه من الأعراب أو مواليهم (ملعونون) مطرودون عن مواطن الأبرار» لما 
اجترحوه من ارتكاب هذا الفعل الشنيع» الذي هو من كبار الآصار؛ لأن اللعن إبعاد في 
المعنى والمكانة والمكان» إلى أن يصير الملعون بمنزلة السفل فى أسفل القامة» يلاقى به 
قروو لوطو كه لومي جر | كن للعو نوسن الله تها للى :: إبعاد. العدلةمند رممياية: تغط 
ونح الأدمن النهاء كله بالتمتفط ونبو للغيت بالرزهتاف مما ئة معن للا كه رة ظه دف لوي 
كما هناء لكن ليس المراد به في حقهم الطرد عن رحمة الله بالكلية» بل الإهانة 
والخذلان. ولهذا قال النووى: اتفق العلماء على تحريم اللعن» فإن معناه الإبعاد عن 
الرحمة» ولا يجوز أن يبعد منها من لا تعرف خاتمة أمره معرفة قطعية مسلما أو كافراء 
إلا من علم بنص أنه مات أو يموت كافرا كأبي جهل وإبليس. قال: وأما اللعن 
بالوصف. كاكل الرباء وموكلهء والفاسقين وغيرهم ثما جاءت النصوص بإطلاقه على 
الأوصاف لا على الأعيان فجائز. وفى شرح الهداية: اللعن نوعان: أحدهما الطرد عن 
رحمة الله وهذا ليس إلا للكافرين» والثاني الإبعاد عن درجات الأبرار ومقام الأخيارء 
وهو المراد فى هذه الأخبار. والحاصل أن الطرد والإبعاد على مراتب فى حق العباد» وأن 
اللعن بالشخص بمعنى اليأس من الرحمة لا يجوز حتى لكافر» إلا من علم بالنص أنه 
مات أو يموت كافراء ولا حجة للمجوز فى خبر: (إذا دعا الرجل زوجته إلى فراشه فأبت 
لعنتها الملائكة »2*0 لأنه كما قيل: يحتمل كونه من خصائص المعصومء لأ الخصوصية 

تثبت بالاحتمال» بل لأن ذلك ليس من لعن المعين؟ إذ التعيين إنما يحصل باسم أو 
إشارة» ولعن الملاتكة ليس من ذلكء» بل من اللعن بالوصف كأن يقول: اللهم العن من 
باتت هاجرة فراش زوجها (على لسان محمد) يلكِْة» أي: لعنًا واردًا على لسانه ما أوحى 
الله إليه أو بقوله (يوم القيامة) أي: يقول في الموقف: إن الله أمرنا بإبعاد من اتصف بهذه 
الكبائر ومات مصراً عليها عن مواطن الأبرار» ودرجات الأخيارء ثم بعد ذلك قد 
يدركهم العفو بشفاعة أو دونهاء وقد يعذبون» ومصير من مات مسلما إلى الجنة وإن فعل 
ما فعل. وزاد فى رواية: كَكِلَةِه وهى من الراوى لا من لفظ الرسول. وفيه أن هذه 
الأكوراه مه الكبائر: ومن صرح بأن التعرب بعد الهجرة من الكبائر العلائي. وليوم 
القيامة أسماء كثيرة جمعها الغزالى ثم القرطبي فبلغت نحو ثمانين» وهذا الترتيب- 
(8) اخرجة ميلم فى "كاب الكاح بك ياب تحريم امتناعها من فراش زوجها 5 ٠١‏ رقم ١95‏ عن أبي 

هريرة - تحقيق محمد فؤاد عبد الباقى - مطبعة دار إحياء الكتب العربية 114١م.‏ 

وأخرجه أبو داود في كتاب النكاح - باب: في حق المرأة على زوجها 418/7 رقم 1١47‏ عن معاوية القشيري. 


- 01١16 - 


(كذاب الكباكو) باب: الترهيب من أكل الربا ووعيد أكله 


و مار د اس الى >6 وسو - َي وس هه م ص سظر 0 

48- 7717/4- «أهون الربا كالذي ينكح أمه. وإن أربى الربا امستطالة المرء 
في عرض أخيه) . أبو الشيخ في التوبيخ عن أبي هريرة (ض). [حسن: ]157١‏ الآلباني . 
14 «الآخذ والمْطي سواء : في الريبا». (قط ك) عن أبي سعيد 


(رصح). [صحيح : 70١‏ ؟] الآلباني . 


ووو س وو ل ل اس مق 


-55١‏ - 4141 - ادرهم ربا يأكله الرجل - وهو يَعْلَم - أَشَد عد الله من ست 
وتلاثين زنْيةً). (حم طب) عن عبد اللّه بن حنظلة (صح). [صحيح : 10 15] الآلباني . 
- مقصودء فأعظم هؤلاء السبعة إِنْمًا آكل الربا؛ لأنه مغتبط» ثم مطعمه لأنه مضطر 
لذلك غالبّاء ثم كاتبه لأن إثمه إنما هو لإعانته على باطل» ثم الشهود لإقرارهما عليه 
(ن) في السير وغيرهاء وكذا أحمد والبيهقى (عن) أبى عبد الرحمن عبد الله (بن 
مسعود) وفيه الحارث الأعور. قال الهيثمى بعد عزوه حوزن ولأبى يعلى والطبراني 
وفيه المحارث الأعور ضعيف» وقد وثقٌ». وعزاه المنذري لابن خزيمة وابن 0 
وأحمد. ثم قال: رووه كلهم عن الحارث الأعور. عن ابن مسعود» إلا ابن خزيمة 
الطريق الصحيح وذكر الضعيف » ورمز لصحته فانعكس عليه. والخحاصل أنه روي 
بإسنادين : أحدهما صحيح » والآخر ضعيف ؛ فالمتن صحيح . 

70717/4-48- يأتي الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحا في الكبائر» باب: 
لوعي من اذى الملوين آر اغوي “)1 

-75*54- (الأخذ والمعطى سواء في الربا) أي: آخذ الربا ومعطيه في الإثم 
سواء لا مزية لأحدهما على الآخر فيه» فليس الإثم مختصا بآخذه كما قد يتوهم. 
وإن كان الآخذ محتاجا كما مرء لكن الذي يظهر أنه يكون عند احتياجه أقل إثماء 
فالتساوي فى الإثم لا فى مقداره (قط ك عن أبى سعيد) الخدري. ورواه عنهة أيضًا 
الطالميودونق طاريقة توهه الوا ر فط 

-414"-0١‏ (درهم ربًا يأكله الرجل) يعني : الإنسان» وذكر الرجل غالبي (وهو 


يعلم) أي: والحال أنه يعلم أنه ربًا أو يعلم الحكم» فمن نشأ بعيدًا عن العلماء ولم- 


- 0176- 


(كذاب الكجاكر) باب: الترهيب من أكل الربا ووعيد كله 


# © # ## #### ا ## # # ا # # © #ت # # © # ات ## #ال# #ت ا # # ا # هاه # © # # اا# © لهت اه © ه00 * 


- يقصر فهو معذور (أشد عند الله من) ذنب (ست) وفى رواية: «ثلاث» (وثلاثين زنية) 
زاد الدارقطني في روايته: «في الخطيئة». قال الطيبي:إنما كان أشد من الزنا لأن من 
أكله فقد حاول مخالفة الله ورسوله ومحاربتهما بعقله الزائغ . قال تعالى : «فَأَذْنوا 
بحرب من الله ورسوله4 [البقرة 71] أي : بحرب عظيم فتحريمه محض تعبدء 
رلدلك رد قولهم: 9إِنَمَا الْسيِع مثل الرَبَا4 [ البقرة" 6 بقوله : «وأحَل الله البيع 
وحرم الرباك [البقرة: 6/ا؟] وأما قبح الزنا فظاهر شرع وعقلاً»ء وله روادع وزواجر 
سوى الشرع» فأكل الربا يهتك حرمة اللهء والزانى يخرق جلباب الحياء. ١‏ ه . وهذا 
وعيد شديد لم يقع مثله على كبيرة ة إلا قليلاً. قال الحرالى : وإذا استبصر ذو دراية فيما 
يضره فى ذاته. فأنف منه رعاية لنفسه. حق له بذلك التزام رعايتها عما يتطرق له منه 
درك من جهة غيره» فيتورّع عن اواك الداقى بالبا لل الا ور الوا اين 
فى العاجل: وما حي ادن الاجل»: قال الله سبيحانه وتعالى : «إِث الّدين يأكلوت أموال 
اليتامئ ظلما إِنّما يأكلون في بطونهم تارا4 [الشاعة ]٠‏ فهو أآكل نار وإن لم يحس به. 
وكيا رخالل - تعالى كل بو ال ف البدن عرف أن أكل الربا جنون 

لم وخبال في النفس «الّذين يَأكلُونَ الربًا لا يَقُومُونَ إلا كَمَا يَقُوم الذي يتَحَبُطه 
الشيطان4 [البقرة: 70؟] وظاهر صنيع. المصنف أن هذا هو الحديث بتمامهء والأمر 
بخلافه» بل بقيته عند مخرجه أحمد «في الحطيم) هكذا ذكره» وكأنه سقط من قلم 
المصنف (حم) عن حسين بن محمد عن جرير بن حازم عن أيوب عن ابن أبي مليكة 
(طب) من هذا الوجهء كلاهما عن ابن أبي مليكة (عن عبد الله بن حنظلة) بن أبي عامر 
الزاهد الأنصاري» له رواية» وأبوه غسيل الملائكة قتل يوم أحدء أورده ابن الجوزي في 
الموضوع وقال: حسين بن محمد هو ابن بهرام المروزي» قال أبو حاتم: رأيته ولم 
أسمع منه»ء وسثل أبو حاتم عن حديث يرويه حسين فقال: خطأء فقيل له: الوهم 
عمن؟ قال: ينبغي أن يكون من حسين. اه. وتعقبه ابن حجر بأنه احتج به الشيخان» 
ووثقه غيرهماء وبأن له شواهد. اه. ورواه الدارقطنى باللفظ المزبور عن عبد الله 
المذكور وقال: الأصح موقوفء وقال الحافظ العراقن: رجاله ثقات. انتهى. لكن قال 
تلميذه الهيثمي في موضع: فيه ججرير بن حازم تغير قبل موتهء وقال في آخر: رواه 
أحمد والطبراني في الكبير واللأوسط. ورجال أحمد رجال الصحيح . 

.- 011// - 


(كذاب الكجائو) باب:الترهيب من أكل اثربا ووعيد أكله 


57" ا 0 البزار عن ابن مسعود 


سي ع سه 8 سس 
65٠١8 -84‏ - «الريا ثلانة وسبعؤن بأبا»). (ه) عن ابن مسعود (ض) . 
[صحيح : 078؟] الالباني. 


إن 6 1 عي وي 2 


4004-6 - «الربا ثَلانَه وسَبعون ابا أيْسرهًا مثْل أن يكح الرجل أُمه 
ون أربى الريًا عرض الرجل الْمْلم». (ك) عن ابن مسعود (صح) . [صحيح: 
] الألباني. . ا040 0 

4005-75 - (الربا سبعون بابًا والشرك مثل ذلك) لأن كل من طفف في ميزانه 
اماه وا بورج و لجرو ل اناك وروت )را او كا ريك الما ل الال ال 
وفي إشعار قرنه بذكر الشرك تهويل وتهديد شديد لمن علم حكمه وأصر عليه؛ لأنه 
مرتبك في شرك الشرك» قاطع نحوه عقبات ثلاثاء ثنتان منها انتهاك حرمة الله في عدم 
الانتهاء والاستهانة فى العود إليه» وانتهاك حرمة عباد الله» فكان إثمه متكررا مبالغا 
فيه 0 50020 فقد أذن الله في القرآن بأن الربا والإيمان لايجتمعان حيث 
قال : «وذروا ما بقي م من الربًا إن كنتم مؤمنين 4 [البقرة :1 وأكثر بلايا هذه اللأمة حين 
00507 من البأس الشنيع» والانتقام بالسنين من عمل الربا. 

(تنبيه) قال الغزالىي: كل من عامل بالربا فقد كفر النعمة وظلمء » لآن النقد وسيلة 
لغيره لا لعينه. (البزار) فى مسنده (عن ابن مسعود) . 

847- م46 (الربا ثلائة وسبعون بابًا) قال الحافظ العراقي في تتخريج الإحياء : 
المشهور أنه بالموحدة» وتصحف على الغزالي بالمثناة فأورده في ذم الرياء» قال: 
واقترانه بالشرك فيما قبله يدل على أنه بالمثناة (ه عن ابن مسعود 2١7‏ قال الحافظ 
العراقى: إسناده صحيح . 

40054-165- (الربا) أي: إثم الربا. قال الطيبي: لابد من هذا التقدير ليطابق- 


)١(‏ روى البزار حديث ابن مسعود بلفظ : «الْزبا بضع وسبيعون باناء والشرك مثل ذلك». وهذه الزيادة قد يستدل 
بها على أنه الرياء بالمثناة لاقترانه مع الشرك . 


- 0174 - 


(كذاي الكبائو) باب: الترهيب من أكل الربا ووعيد آكله 


65- ه 6غ - «الريًا وإن كثر فإن عاقبته ‏ تصير إِلَّى قل». (ك) عن ابن مسعود 


(صح) [صحيح : 9057"] الالباني . 


م 


6555 5ه" //ا- - لعن اللَّه الرباء وآكله وموكله وكاتبه وشاهده. وهم 


ىس قير 


يَعْلَمُونَ» وَالواصلّة وَالْمسْتَوْصلَة وَالواشمّة تيده والنامصّة 
50 مسدووازء )ار [ستعية 4و ذ] الآنان + 

- قوله أن ينكح (ثلاثة وسبعون بابًا أيسرها مثل أن ينكح الرجل أمه. وإن أربى الربا 
عرض الرجل المسلم) قال الطيبي: إنما كان الربا أشد من الزنا لأن فاعله حاول محارية 
الشارع بفعله بعقله. قال تعالى : ١‏ فَأذنوا بحرب مَن الله ورسوله4 [البقرة: 4/ا؟] أي : 
بحرب عظيمة» فتحزيمه محض تعبد» وأما قبح الزنا فظاهر عقلاً وشرعاء وله روادع 
وزواجر سوى الشرع» فآكل الربا يهتك حرمة اللّهء والزاني يخرق جلباب الحياء. 
فريحه يهب حيئًا ثم يسكن» ولواؤه يخفق برهة ثم يقر. قال الزمخشري: وهذا على 
مذهب قولهم: للباطل صولة ثم يضمحلء ولريح الضلالة عصفة ثم تخفت .(ك عن 
ابن مسعود) قال الحافظ العراقي : إسناده صحيح . 

55 - 5 ١598-<(الربا‏ وإن كثر فإن عاقبته يصير إلى قل) بالضمء القلة كالذلة 
والذل» أي: أنه وإن كان زيادة في المال عاجلاًء يئول إلى نقص ومحق آجلا»ء بما 
يفتح على المرابي من المغارم والمهالك» فهو مما يكون هباء منثورا «يمحق اللّه الراك 
[البقرة: 1/7؟1] قال الطيبى : والكثرة والقلة صفتان للمال لا للرباء فيجب أن يقدر مال 
الربا لآن الربا ربا. (ك) في باب الربا(عن ابن مسعود) قال الحاكم: صحيح.ء وأقره 
الذهبى» ورواه عنه أيضًا البزار. 

7--155ل-(لعن الله) آكل (الربا) قال القاضي: الربا في الأصل الزيادة» نقل إلى 
ما يؤخذ زائدا على ما بذل فى المعاملات» وإلى العقد المشتمل عليه» والمراد به هنا: القدر 
الزائد (وآكله) متناوله» قال الحرالي: عبر بالأكل عن المتناول لأنه أكبر المقاصد وأضرهاء 
ويجرى من الإنسان مجرى الدم (وموكله) معطيه ومطعمه (وكاتبه وشاهده) واستحقاقهما 
اللعنة من حيث رضاهما به وإعانتهما عليه (وهم) أي: والحال أنهم (يعلمون) أنه ربا؛- 


105-57- يأتى الحديث فى باب: الترهيب من الوصل والنمص والوشم. (خ). 


-01١18- 


(كذاب | لكجائر) باب: الترهيب من أكل الربا ووعيد آكله 
عام بل ١‏ فلات 2 اليد الا لوقك ال سيره ٠‏ افا امود اراق 
1/71/5510 «لعن الله اكل الرباء وموكله.» وشاهده. وكاتبه). (حم دت 
ه) عن ابن مسعود ( صح) . [(صحيح : 49 - 5] الألباني. 
وال در د وي« امب اف ٠١ ٠‏ ماق رعرع لاله مدخ زد ١‏ اماس 
4ك 1/7176 «لعن الله اكل الرباء وموكله. وكاتبه. ومانع الصدقة). (حم 
ن) عن على (صح). [ضعيف : 5587] الالباني . 
اهل د سوير لاس ووس سم دن 8 ولس 20 ور 4-2 مه 
50١5-48‏ - «(الربا اثنان وسبعون بابا أدناها مثل إتيان الرجل أمه. واربى الربا 
و ع 2 2 1 نين 1 
استطالة الرجل فى عرض أخيه).(طس) عن البراء (صح). [صحيح : 7017] الألبانى . 


- لأن منهم المباشر للمعصية والمتسبب فيهاء وكلاهما آثم. أحدهما بالمباشرة» والآخر 
بالسببية» قال الذهبي: ليس إثم من استدان محتاجا لربا كإثم المرابي الغني» بل دونه. 
واشتركا في الوعيد (والواصلة) شعرها بشعر أجنبي ولو أنثى مثلها (والمستوصلة) التي 
تطلب ذلك «والواشمة) فاعلة الوشم بأن تخرق جلد الوجه بحديدة حتى إذا جرى 
الدم حنته بنحو كحل حتى تحسن به نفسها (والمستوشمة) التى تطلب أن يفعل الوشم 
بها (والنامصة) أي: الناتفة لشعر الوجه منها أو غيرها (والمتنمصة) التى تطلب أن 
دل بن لت جر السمى ‏ لفن را داص لاقي ونا لجا الور مدقا 
قاله الذهبي (طب عن ابن مسعود) . 

/1- 1/775- لايوجد له شرح فى جميع أصول النسخ. (خ). 

0 - (لعن الله آكل الربا وموكله وكاتبه ومانع الصدقة) أي: الزكاة» أخرج 
البيهقي عن سمرة: كان رسول الله -صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم- إذا صلى 
أقبل 07 بوجهه فقال: «هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا»؟ فقال: رأيت رجلين أتياني 
فأخذانى» فخرجا بي إلى أرض مستوية أو فضاءء فانطلقا إلى نهر من دم» فيه رجال 
فنام يورخل اتاقو على ,القتطلاء: لقال ا اتعدهم من التي فرك اأراداا روج رهاء حدر ترد 
فقلت: ما هذا؟ قال: «الذين يأكلون الربا» (حم ن عن علي) أمير المؤمئين»ء رمز لصحته. 

4505-8 - (الربا اثنان وسبعون بابًا أدناها مثل إتيان الرجل أمه؛ وإن أربى الربا 
استطالة الرجل في عرض أخيه) أي : استحقاره والترفع عليه والوقيعة فيه» قال القاضى:- 


41 7071/- يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - في باب: الترهيب من أذى المسلمين أو لعنهم... (خ). 


- 014٠ - 


(كذاب الكباكر) باب:الترهيب من أكل الرباء ووعيد آكله 


ود عم ع اع ب ص يو ع لس اي وعمس تك بي بنرؤومو 
- 56*7- «الربا سبعون حوبا أيسرها أن ينكح الرجل أمه». (ه) عن 
قوير اسيم حو 1901] الالبان. : 


1 و م2 


1/١‏ 00 اااي قبَة أمْرِه إلى قلا (ه) 


وو و م > م 


1 - 888- 1000 إله أخذوا بالسئة» وما من قوم 
- الاستطالة فى عرضه أن يتناول منه أكثر ما يستحقه على ما قيل له وأكثر نما رخص 
اقيم "والثالاكه يتغل اويا وعد من صدادم فم نغالة خا بجهيع أنزافة »اانه اكد 
مضرة وأشد فساداء فإن العرض شرعا وعقلا أعز على النفس من المال وأعظم منه 
خطراً» ولذلك أوجب الشارع بالمجاهرة بهتك الأعراض ما لم يوجب بنهب الأموال 
(طس عن البراء) بن عازب. قال الهيثمي: فيه عمر بن راشد وثقه العجلي و 
جمهور الآئمة وسبقه المنذري . 

1 - 45.07 (الربا سبعون حوبا) بفتح الحاء وتضمء أي: ضربًا من الإثم. 
والحوب الإثمء فقوله الرباء أي: إثم الرباء قال الطيبي: ولابد من هذا التقدير ليطابق 
قوله (أيسرها أن ينكح الرجل أمه) قال كعب الأحبار: فى بعض الصحف المنزلة: إن 
الله - تعالى - يأذن بالقيام يوم القيامة للبر والفاجر إلا لككل الرباء فإنه لايقوم إلا 
كما يقوم الذي يتخبطه الشيطان من المس (ه عن أبي هريرة») قال الحافظ العراقى: فيه 
أبو معشرء واسمه نجيح مختلف فيه . 

811- 88// -( ما أحد أكثر من الربا إلا كان عاقبة أمره إلى قلة ) «إيمحق اللَّه 
الرباك البقرة:؟] أي: ينقص مال المرابي ويذهب بيركته وإن كثر # ويربي 
الصدقات» البقرة: 7177] يبارك فيها (ه عن ابن مسعود) رواه الحاكم عنه أيضًا وقال: 
صحيح» وأقره الذهبي» فكان ينبغي للمصنف عزوه إليهماء فإن اقتصر فعلى الحاكم؛. 
لأن ابن ماجة وإن كان مقدمًا لكونه أحد الستة» لكن سنده حسن وهذا صحيح . 

8088-5 - (ما من قوم يظهر فيهم الربا) أي: يفشو بينهم» ويصير متعارقًا غير- 


-8088- سبق الحديث فى باب: الاستسقاء وأسباب القحطء كتاب الضلاة. (خ). 


-0181 - 


(كناب الكبائر/باب: الترهيب من شرب الحمر ووعيد شاربه ومدمنه 


م على 20 ِو و 2 
بظهر فيهم الرشا إلا أخذوا بالرعب»). (حم) عن عمرو بن العاص (ح). [ضعيف : 
0١‏ الألبانى 


باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


1777-1 «اجتنبوا الْجَمْرَ: فَإِنَها مفتاح كل شر». (عد ك هب) عن ابن 
عباس ( صح). [ضعيف جدا: ]١57‏ الألباني. 
- منكر (إلا أخذوا بالسنة) أي: الجدب والقحطء قال الحرالى: أكثر بلايا هذه الأمة 
حتى أصابها ما أصاب بني إسرائيل من البأس الشنيع والانتقام بالسنين» إنما هو من 
عمل الربا (وما من قوم يظهر فيهم الرشا) كذا بخط المصنف. وفى نسخة الزناء ولا 
قبن الياارنى اوفقي 3011 الوا نباررضي ا قال ادن بحي بودن يندا لتويك ها تعن 
أن "الظلعوق والرواف كنا شن طبور لقو عق به هدوف روزن ان عين ةا لك له 
شواهد منها عند الحاكم بسند قال ابن حجر جيد: «ولا ظهرت الفاحشة في قوم إلا 
سلط الله عليهم الموت» ولأحمد: «لاتزال أمتى بخير ما لم يفش فيهم ولد الزناء فإذا 
فشا فيهم اوثئلة: أن يعمهم الله بعقاب»). وسنده حسن (حم عن عمرو بن العاص) قال 
المنذري: في إسناده نظر. وقال الهيثئمي: وفيه من لم أعرفه. وقال ابن حجر في 
الفتح : سنده ضعيف. اه. وذلك لأن فيه موسى بن داودء قال الذهبى: مجهول. 
عن ابن لهيعة» وقد مر حاله» ومحمد بن راشدء فإن كان المكحولي» فقد قال 
النسائى: غير قويء أو الشامى» فقال الأزدي: 0 

841- 11/8 (اجتنبوا الهو مصدر خمره إذا ستره» سمى به عصير العنب إذا 
اشتد لأنه يخمر العقل» ولها نحو أربعماتة اسم» وتذكر وتؤنثء» والتأنيث أفصح. 
وهو حرام مطلقّاء وكذا كل ما أسكر عند الأكثر وإن لم يسكر لقلته بل الشافعي 
وأحمد ومالك على وصفها بذلك» فعندهم الخمر كل مسكرء وخالف أبو حنيفة» 
فالمعنى على رأي الجماعة: اجتنبوا كل مسكر: أي: ما من شأنه الإسكار» فشمل 
العصير والاعتصسار والبيع والشراء والخمل والمس والنظر وغيرها (فإنها مفتاح كل شر) 
كان مغلقاء من زوال العقل» والوقوع في المنهيات» واقتحام المستقبحات» ونزول - 


-01١8؟‎ - 


(كتاب الكبائر) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاريه ومدمنه 


وق وي وى 
14- 174- «(اجتنبوا كل مسكرا . (طب) عن عبد الله بن مغفل ( صح). 
[صحيح : ]١537‏ الالباني . 


10-06- «اجتنبوا ما أسَكْر). الحلواني عن علي (صح). [صحيح: ]1١48‏ 
الألباني . 
- الأسقام» وحلول الآلام. وفي خبر الديلمي عن ابن عمر رفعه: «تزوج شيطان إلى 
شيطانة فخطب إبليس اللعين بينهماء فقال: م با خمر والغناء وكل مسكرء 
فإني لم أجمع جميع الشر إلا فيهما» (عد ك) فى الأطعمة (هب) كلهم (عن ابن 
عباس ) قال الحاكم: صحيح.ء وأقره الذهبي, ١‏ فيه محمد بن إسحاق» خرج له 
مسلم وأورده الذهبي في الضعفاء. وقال: ثقة» وكذبه الهيثمي ومالك والقطان» وقال 
ابن معين: ثقة غير حجةء وقال مرة أخرى: غير قوي» ونعيم بن حماد من رجال 
الصحيحء لكن قال الأزدي وابن عدي: يضعء وقال أبو داود: عنده نحو عشرين 
حديثًا لا أصل لها. 

١/94 - 5‏ (اجتنبوا كل) أي: تناول كل (مسكر) يعنى : ما شأنه الإسكار 
فشمل قطرة منه» وعبر بكل ليشمل بمنطوقه المسكر من ماء العنب وغيره» كزبيب» 
وحبء وتمر» والمائع وغيرهء كبنج وحشيشء لكن المائع أصله حرام نجس» وغيره 
حرام طاهرء هذا ما عليه الشافعية كالجمهورء وخالف الحنفية فقالوا: يحرم المتخذ من 
ماء العنب وإن قل ولم يسكر؛ إلا إذا طبخ على تفصيل فيه عندهم» ولايحرم المتخذ 
من غيره إلا القدر الذي يسكر. انتهى. وشمل إطلاق الحديث تناوله لتداو أو عطش 
وإن فقد غيره» وبه قال الشافعي. (طب عن) أبي عبد الرحمن (عبد الله بن مغفل) 

بضم الميم وفتح المعجم وشلة الفاءء ابن عبد نهم» بفتح النون وكسر الهاء. المزني» 
بضم الميم وفتح الزاي وبالنون» من أصحاب الشجرة» قال: كنت أرفع أغصانها عن 
النبي -صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم- وهو أول من دخل مكة وكبر وقت 
الفتح. قال ابن حجر: سنده لين» ورواه عنه أيضًا أحمد بلفظ: «اجتنبوا المسكرا , 
سنده حسن» وله طرق كثيرة جدًا. انتهى. وبه يعرف ما فى رمز المؤلف لضعفه. 

١8١ - 16‏ - (اجتنبوا ما) أي : الشراب الذي (أسكر) 5 قال الحرالي: ألمق- 


-61١85 - 


(كناب الكبائرابب, الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاريه ومدمنه 


َس 


-٠ 7:‏ «أشهد باللّه وأشهد للّه لَقَدْ قَالَ لي جبريل: ليا محمد إن 
وى اس سام 


مدمن حمر كعابد وثّن) . الشيرازي في الألقاب. وأبو نعيم فى مسلسلاته وقال: يي 2 
اندعق فلى ا(صع): 56 :817/65 ] الألباني. 


2 السملت ا ا ا بتحريم الخمر الذي سكرها مطبوع 
تحريم المسكر الذي سكره مصنوع». فالمتخذ من غير العنب يحرم شرب قليله عند 
الجمهورء كما يحرم شرب قليل الخمر المتنخذ من العنب» ويحرم كثيره اتفاقًاء وقد 
فهم الصحابة من الأمر باجتناب المسكر تحريم ما يتخذ للسكر من 8 الآنواع» ولم 
يستفصلواء والصحابة أعرف بالمراد من جاء يعدهم (ا حلواني) ,ر: بضم المهملة» الحسن 
بن علي الخلال (عن علي ) أمير المؤمنين» رمز المؤلف لضعفهء وذلك لأن فيه علي بن 
زيد بن جدعان.ء لينه الدارقطني وغيره. قال ابن حجر: وفي الباب عن نحو ثلاثين 
صحاييًاء أكثر الأحاديث عنهم جيادء ومضمونها أن المسكر لا يحل تناوله بحال» بل 
يجب اجتنابه. وقد قال ابن المبارك: لا يصح في حل النبيذ الذي يسكر كثبيره عن 
الصحابة شيء» ولا عن التابعين إلا النخعي . 

15 6/ا. ٠‏ (أشهد بالله وأشهد ه17 لقد قال لي جبريل: با عقيل - 
الخمر) أي : الملازم لها المداوم على شربها (كعابد وثن) أي: إن استحل» والوثن ما 
جثة كصورة الآدمي. قال الغزالي: قيل إن تلميدا للفضيل احتضر فجلس عند رأسه 
وقرأ يس» فقال: يا أستاذ لا تقراً هذه» فسكت ثم لقنه الشهادة فقال: لا أقولها لآني 
منها بريء ومات» فرآه الفضيل في النوم وهو يسحب إلى النارء فقال: بأي شيء هذا 
وكنت أعلم تلامذتي؟ فقال بثلاثة أشياء: .أولها: النميمة» :والثانيى: الحسد». والثالث : 
كان بي غلة فوصف لي الطبيب قدحًا من خمر في كل سنة فكنت أشربه . 'نعوذ بالله 
من سخطه (الشيرازي في الألقابت) والرافعى (وأبو نعيم في مسلسلاته) وكذا رواه عنه 
الرافجي وغيره (وقال: صنحيح ثابت) من طرق كثيرة بألفناظ متغايرة (عن علي) أمير 
المؤمنين . 0 


40 قوله: أشهد بقتح الهمزة مضارعء أي أشهد والله.. فهو قسم' وقوله: أشهد لله. أي لآجله. اه. 


(كذاي الكبائر) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


به > ام اباس اخ م د لي » 2 َ 
-1761١ -1/‏ (أنهى عن كل مسكر أسكر عن الصلاة). (م) عن أبى موسى 
(صح). [ص ححيح : 65 الألباني . 


0 لس ار > 86> - جه ممرهةسرسه وو 
- 70769- (أنهاكم عن قليل ما أسكر كثيره». (ن) عن سعد( صح) 
[صحيح : 1518] الألباني . 


-57601١ -110/‏ [أنهى0*) عن كل مسكر) أي: عن كل شيء من شأنه الإسكار 
(أسكر عن الصلاة) أي: أزال كثرة العقل عن التمييز حتى صد عن أداء الصلاة كما 
أشير إليه بقوله - تعالى -: #ويصدكم عن ذكر الله وَعن الصّلاة فهل أنتم مشهون» 
[المائدة: ]4١‏ سواء اتخذ ذلك من العنب» أم من غيره» قال النووي: هذا صريح في 
أن كل مسكر حرام» وإن كان من غير العنب» وقال القرطبيى: هذا حجة على من 
يعلق التحريم على وجود الإسكارء والشارب من غير اعتبار وصف المشروب» وهم 
الحنفية» واتفق أصحابنا على تسمية جميع الأنبذة خمراًء لكن قال أكثرهم: هو 
مجازء وحقيقة الخمر عصير العنب». وقال جمع: حقيقة فيهما. وقال ابن السمعاني: 
قنامن النيل فلي الشهر يعلة الإسكار والاطرات مق حدلى. الأقيننة :واوضكها» والمناسد 
القن وداه ان اللذور وميد فى اللبلناة. رمن للك أن عله لكا راق «التر كرن نايل 
يدعو إلى كثيره: وذلك بوره فى النبيذ؛ فالنبيذ عند عدم 2 يقوم مقامه؛ 
لحصول الفرح والطرب بكل منهماء وإن كان النبيذ أغلظ». والخمر أرق وأصفى» لكن 
الطبع يحتمل ذلك في النبيذ لحصول السكرء كما يحتمل المرارة في الخمر لطلب 
السكرء قال: وبالجملة فالنصوص المحرمة بتحريم كل مسكر وإن قل مغنية عن القياس 
(م عن أبي موسى) الأشعري» قال: استفتي النبي ذلك في البتع» بكسر فسكون: نبيذ 
العسل» والمزن: نبيذ الشعيرء حتى ينبذء أي: حتى يشتدء فذكره. 

4- 717617- (أنهاكم عن قليل ما أسكر كثيره) سواء كان من عصير العنب أو من 
غيره»ء فالقطرة من المسكر حرام وإن انتفى تأثيرهاء فبين بهذا أن كل ما كانت فيه 
صلاحية الإسكار حرم تناوله وإن لم يسكر متناوله بما تناوله: لقلته كقطرة واحدة (ن: - 
0 

المتن أعلاه تبعًا للأصل -أي صحيح مسلم-. 


.- 0146 - 


(كناب الكبائر)باب: الشرهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


ره مه وا سن فو 2 ل 


04- 5845 «إياك والخمر إن خطيئتها تفرع الخطاياء كما أن شحرتها 
تفرع الشجر). (ه) عن 5 . [ ضعيف: ]١١84‏ الآلباني. 


6 1ه" تلات لا ل 0 الجن مدمن الخمر. وقاطع الرحم؛ 


و 2 لله سا بير مس يرى ار 6ف 


وَمْصدق” بالسّخْرِء ومَنْ مات وَهوَ مدن للْحَمْرٍ سقَاه الله من تَهْر الغوطة: تهر 


يَجْرِي من فُروج الموسمّات يوي أَهْل الا ريح ُروجِهن» . (حم طب ك) عن أبي 
موسى (ح). [ضعيف : ]5١09/8‏ الآلباني. 


- عن سعد) بن أبي وقاص؛ قال الزين العراقي : قال البيهقى في الخلافيات: رواته 
ثقات» ورواه عنه أيضًا ابن حبان والطحاوي واعترف بصحته . 

5844-49 (إياك والخمر) أي: احذر شربها (فإن خطيكتها تفرع) بمثناة فوقية 
مضمومة وفاء وراء مشددة وعين مهملة (الخطايا) أي: تطول وتكثر الذنوب» يعنى 
خطيئة الشرب تطول سائر الخظايا وتعلوها وتزيد عليهاء (كما أن شجرتها) يعني الكرمة 
(تفرع الشسجر) أي تطول سائر الشجر التي تتعلق بها وتتسلق فتعلوهاء شبه المعقول 
بالملحسوس؛: وجعل الأحكام الشرعية كالاعيان المرئية» والخمر طريق إلى الفواحش 
ومحسنة لهاء ومرقاة إلى كل خبيثة» ولذا سميت أم الخبائث ( ه عن خباب) بن 
الأرت» وفيه الوليد بن مسلم وسبق أنه ثقَةَ مدلس . 

-078"- (ثلاثة لايدخلون الجنة) أي: مع السابقين الأولين أو من غنير سبق 
عذاب كما مر (مدمن الخمر وقاطع الرحم) أي القرابة (ومصدق بالسحر) قال الذهبي في 
الكبائر: ويدخل فيه تعليم السيمياء وعملهاء وهى محض السحر» .وعقد المرء عن 
زوجتهء ومحبة الزوج لامرأته» وبغضها وبغضه». وأشباه ذلك يكلمات مجهولة (ومن مات 
وهو مدمن للخمر) جملة حالية (سقاه الله من نهر الغوطة نهر) بدل مما قبله أو خبر مبتداً 
محذوف وهو نهر في نار جهنم (يجري) فيه القيح والصديد السائل (من فروج المومسات) 
الزانيات (يؤذي أهل النار ريح فروجهن) أي: ريح نتنهاء وهذا أمر مهول جد يحمل من 
له أدنى عقل على الإحجام : عن الزناء وفيه أن الثلاثة كبائرء قال الذهبى : وكثير من 
الكبائر بل عامتها إلا الأقل» يجهل خلق من الآمة تحريمه. وما بلغه الزجر فيه ولا- 


7578-4 سبق الحديث فى الكبائر: باب: الترهيب من السحر. (خ). 


-0145 - 


كناب الكبائر) باب: اللزيب عل عرب اله وكيا شاربه ومدمنه 


.هم ةقد حَرم الله لهم اجثة. مدمن الْمَمْر لاف 
والديوث الذي يقر في أَهْله الحبث». (حم) عن ابن عمر. (صحيح : 07 ٠‏ "] الألباني . 


- ه”7ه”"- (ثلاثة للا د تشربهم الملأئكة: السكران» » والمُضمخ بالرَعفرآن. 
واشاضن والجتب). البزار عن بريدة (قيد) .:[افتغفنيفه عفدا نذا التمام: :04 ])١‏ 
الألباني . 


817 م - 07 الَلانَةُ لا بجيبهم ربك دعر وجزاب -: رجل تَرَل ينا حَربا 


لس في وى سا سا سا أ لتر وو ع سد سا سا سم 0 


وجل تَرَلَ على طريق السّبيل؛ 07 اخر ع كدر و أن 


يحبسها». (طب) عن عبد الرحمن بن عائذ الثمالى (ح). [ضعيف. : 9543؟] الألباني . 
رع مابير 


15 /الاه- َلانَهُ لا يخجبون عن الثار: لمان ال والدى ومدسن 
الخمر). رسته في الإيمان عن أبي هريرة . [ ضعيف: 591؟] الألباني 
لمرلا رك افق , لون ا أبدا: الديوث» والرجلة لحن ) الشساءء 


- الوعيد عليهء فهذا الضرب فيهم تفصيل» فينبغي للعالم ألا يعجل على الجاهل» بل 
يرفق به ويعلمه سيما إذا اقترب عهده بجهلتهء كمن أسر وأجلب إلى أرض الإسلام 
وهو تركىء فبالجهد أنه تلفظ بالشهادتين» فلا يآثم أحد إلا بعد العلم بحاله. وقيام 
الحجة عليه (حم طب ك ) فى الأشربة(عن أبي موسى) الأشعري. قال الحاكم: 
اصح وأقره الذهبى . 

: "0ه" يأتى الحديث مشروحًا إن شاء الله - تعالى - في الكبائر» باب‎ -١ 
الترهيب من الدياثة. . . . (خ).‎ 

- ©160اه#- سبق الحديث مشروحا في الترهيب الثلاثى. (خ). 

0550-8587" انظر ما قبله. (خ). 

8-61- 1 ه”"- سبق الحديث مشروحا فئ الترهيب الثلاثى . (خ). 

65- 0ه" انظر ما قبله. (خ). 


- 0181/ - 


(كئاب الكجواكو) باب: الترهيب من شرب الخمرووعيد شاريه ومدمنه 


لالس سار ىقر 


80-7 حدر الوجه من النبيذ ع التو ا 


ل تس سار سي اوس رو قاو 5 اس 
/75948-1- «حرم الله الخمر؛ وكل مسكر حرام». (0) عق أن هر 
(صح). [صحيح: 54١١؟]‏ الآلباني . 
لج وفع ورسس دس سس 


415١-64‏ - 'الخُمْر أم المُواحشء وأكبر الكبائر, من شربَها وَقَعَ عَلَى 


وو ل 


مف وخَالته وعمته». (طب) عن ابن عباس (صح). [حسن: 740] الألباني . 

85- +88" (خدر الوجه) اق ضعفه واسترخاؤه (من النبيذ) أي : من شربه 
(تتنائر منه) أي: من شربه (الحسنات) فلا يبقى لشاربه حسنة» وفى رواية: «خدر 
الوجه من السكر يهدر الحسنات» ذكرها في الميزان من حديث 86 وهذا لو صح 
لكان صريحًا في تحريمه (البغوي) في المعجم (وابن قانع) في المعجم (عد طب عن شيبة 
ابن أبي كثير الأشجعي) قال الذهبى : وفيه الواقدي كذبه أحمد وابن المدينى وغيرهماء 
وقال الهيثمى بعد عزوه للطبراني : فيه الواقدي وهو ضعيف جداء وقد وثق. 

/1- 17598 (حرم الله الخمر) أي: شرب شيء منها كثير أو قليل» وما كان 
وسيلة إليه لآنها رجسء. ولا كانت الخمر. هي المشتد من ماء العنب» أردف ذلك بقوله 
(وكل مسكر حرام» ليفيد حرمة المسكر من أي شىء اتخذواء والمراد: كل ما من شأنه 
الإسكارء وتأوله الحنفية على أنه أراد ما يقع السكر عنده» قال الحرالي : ألحق النهي 
بتحريم الخمر الذي سكرها مطبوع تحريم المسكر الذي سكره مصنوعء قال أبو المظفر 
السمعاني وكان حنفيًا ثم تحول شافعيًا: ثبتت الأخبار عن المصطفي وَكِلْةٌ بتحريم 
المسكرء وساق كثيراً منها ثم قال: والأخبار فيه كثيرة» ولا مساغ لأحد في العدول 
عنها والقول بخلافهاء فإنها حجج قواطعء قال: وقد زل الكوفيون في هذا الباب 
ورأوا أخبارا مغلولة لا تعارضن هذة الأخباز تحال ومق لق أن: رسول- الله مله شرن 
مسكرا فقد دخل في أمر عظيم وباء بإثم كبير» وإنما الذي شربه كان حلوا ولم يكن 
مسكراً (ن عن ابن عمر) بن المخنطاب» ورواه عنه الطبرانى أيضًا والديلمى . 

4 ١414-(الخمر‏ أمَ الفواحش) أي: التي تجمع كل خخبيث» وإذا قيل: أمْ الخيرء - 


- 0184 - 


(كناب الكبائر) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاريه ومدمنه 
ا و لم 0-9 لىئر مس وى اس 2 421 ه- في ى شاي ه 
7878-8 «أول ما نهانى عنه ربى بعل عبادة الأوثان شرب الخخمر. 


وو ل فير د ين سس 5 0 ١‏ 9 
وملاحاة الرجال». (طب) عن أبي الدرداء وعن معاذ (ض). [ضعيف جدا:11737] الآلباني . 


0 501 


اك 5 «للْْرأم الواحش وأكْرا لكبائرء ومن شرب الخمر ترك 


ا ا أ آز أت 


الصلاةء ووقع على أَمّه وعمته وخَالته». (طب) عن ابن عمرو (صح). [ضعيف : 
الاي 

- فهي التى تجمع كل خيرء وإذا قيل: أم الشرء فهي فهي التى تجمع كل شر (وأكبر الكبائر) 
أئ: من أكبرها كما فر الظووم حيو مر (من شربها) وسكر (وقع على أمه وخالته وعمته) 
ا جامع الواحدة منهن يظن أنها زوحنه وهو لايشعرء ومن ثم جعلها الله مفتاح كل 
إتم كما جعل الغناء مفتاح الزناء وإطلاق النظر فى الصور مفتاح العشق» والكسل 
والحرص مفتاح البخل ء وهذه أمور لا يصدق بها إلا من له بصيرة صحيحة .2 ولب 
يعرف به ما فى نفسه» وما فى الوجود من خير وشر (طب عن ابن عباس») قال الهيثمى : 
فيه عبد الكريم أبو أمية وهو ضعيف. انتهى. فرمز المؤلف لصحته غير سديد. 

4--7878- سبق الحديث مشروحا في الإيمان» باب: التحذير من الشرك . 
(خ). 

4149-7 (الخمر أم الفواحش) الأخروية بل والدنيوية؛ لأنها تصدع وتكثر 
اللغو على شربهاء بل لا يطيل شرابها إلا باللغوه وهي كريهة المذاق» ورجس» ومن 
عمل الشيطان. وتوفع العداوة والبغضاء» وتصد عن دذكر الله وعن الصلاة. ونستر العقل 
الذي هو نور الهدى وآلة الرشدء ألا ترى إلى حمزة -رضى الله عنه- لما زال عقله بها 
قال للمصطفي وَل هل أنتم إلا عبيد أبي أو آبائى؟ فجعله عبد لكافرء فقال ابن 
العربى: وهذا قول إد وحديث إلى الكفر ممتد» وعذره المصطفى كليِلَهٌّ فيه لزوال عقله بما 
كان ا حينئذ» ولو كان 7 1 000 ثم 0 ل 7 
الصلاة ا ا أي : جامع الواحدة منهن 00000 وبين 
حليلته أو الأجنبية» ومن ثم حدوا السكران بأنه الذي لا يعرف السماء من الأرض» 
ولا الطول من العرض» ولا يفرق بين أمه وزوجته» ومن قبائحها وفضائحها أنها - 

- 0188.- 


(كذاب الكبجائر) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


7 هم خم 


ىه معرنيوك ‏ مل 
4155-1١‏ «الخمر أم الخبائث ث فَمَنْ شَرِبها لم تقل صلاتة أربعين 
يومّاء َإِنْ مَاتَ وهى فى بَطنه مات ميتَةٌ جاهليةً). (طس) عن ابن عمرو (صح) . 
[احسية :5 1115] الألبانى . 


1 ه5:"5"60-( ستشرب أمتي من عدي الخَمر يسمونّها بعَيْر اسمهاء يكون 


ل واظر فى أآ بر 


عونهم على شربها أمراؤهم». ابن عساكر عن كيسان. [ضعيف:١70"]‏ الألباني. 
- تذهب الغيرة. وتورث الخزي والفضيحة والندامة. وتلحق شاربها بأحقر نوع 
الإنسان وهم المجانين» وتسلبه أحسن الأسماء والصفات». وتسهل قتل النفس وموّاخحاة 
الشياطين. وهتك الأستار وإظهار الأسرارء وتدل على العورات» وتهون ارتكاب 
ووضعت من شريف» وسلبت من نعمة» وجلبت من نقمة» وفرقت بين رجل 
وزوحجه» فذهربت بقبه وراحت بلبه.». وكم أورثت من حسرة»ء وأجرت من عبرة» 
وأوقعت في بلية وعجلت من منية» وكم وكمء» ولو لم يكن من فواحشها إلا أنها 
تستقصى » وفي هذا القدر كفاية (طب) وكذا الديلمي (عن ابن عمرو) بن العاص» قال 

-١‏ 55١4-(الخمر‏ أم الخبائث) أي: تجتمع فيها وترجع كلها إليها؛ لأنها 
شربها لم تقبل صلاته أربعين يوماء قيل: لأنها تبقى في عظامه وعروقه نحو الأربعين 
(فإن مات وهي في بطنه مات ميتة) بكسر الميم اسما للنوع (جاهلية) صفة ميتة» يعنى : 
صار منابذً لأمر الشرع» وإذا مات على هذه الحالة مات على الضلالة» كما يموت 
عبد الرحمن البجلى . أورده الذهبى فى الضعيفاء» وقال: مختلف فيه. وروآه 
الدارقطنى بهذا اللفظ عن ابن عمروء وفيه الحكم بن عبد الرحمن بن أنعمء ضعفه 
ابن معين. وقال أبو حاتم : صالح . 

- 606- (ستشربت أمتى من بعدى الخمر) هذه السين إما للتأكيد فإن ما هوع- 


-01١99 - 


(كتاب الكبجائو)باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 
سا لع بس وىا لس سا لس ساس #8 بي و رس مس ِ 
000 1 : دشانن 1 1 ا 
والْعرَى). الحارث عن ابن عمرو (ح). [صحيح: ]137١١‏ الألباني. 


ا 2 م سس سا ارس عاسم 
77105-5- (كل شراب أسكر فهو حرام» (حم ق 5) عن عائشة (صح) 
الحم :4414 الباق ْ 


- متحقق قريب» كما في قوله تعالى: #ولسوف يعطيك ربك فترضئ 4 [الضحى: 5] 
أو بمعناها الحقيقى. إشارة إلى أن شربها متراخ عن حياته» والآول أولى (يسمونها بغير 
اسمها) أي: ولا ينفعهم ذلك ولا يغنى عنهم شيئًا (يكون عونهم على شربها أمراؤهم) 
يعني : أنهم يشربون النبيذ المسكر المطبوخ. ويسمونه طلاء» تحرجًا من أن يسموها 
خمراء وقيل: معناه يتسترون بما أبيح من الأنبذة على رأي بعض العلماء» فيتوصلون 
بذلك إلى استحلال ما حرم الله عليهم منها إجماعاء ونظيره تسمية الربا معاملة (ابن 
عساكر) فى تاريخه (عن كيسان) هذا الاسم ف الضبحابة بلماعة نكا ف اش ل 
4667-844- (شارب الخمر كعابد وثنء وشارب الخمر كعابد اللات والعزى) قال 
ابن عباس فيما رواه ابن ماجة: يشبه أن يكون فيمن استحلها. وذهب بعض 
المجتهدين إلى أن شاربها يقتل فى الرابعة» وأورد فيه عدة أحاديث» (الحارث) بن أبى 
أسامة (عن ابن عمرو) بن الغاضي: ورواه ابن ماجة من حديث أبى هريرة كل 
«مدمن الخمر). قال العراقى: وكلاهما ضعيف. وقال ابن عدي: حديث عن هريرة 
حاتت ييه سياه الأصبهانى . ظ 
5757-14 (كل شراب أسكر) أي : الذي فيه قوة الإسكار ومن شأنه أن يسكرء. 
وفي رواية لمسلم: «كل شراب مسكر) (فهو حرام) فيه عموم يشمل جميع الأشربة» نيئًا 
أو مطبوخاء عنبًا أو غيرةه» فلا وجه لتخصيص أحد الأشربة» كيف والأخبار متعاضلة 
على ذلك (حم ق ؛ عن عائشة) قالت: سئل النبي كيْةْ عن البتع بكسر الموحدة وسكون 
الفوقية» وهو نبيذ العسل فذكره» وفي رواية لمسلم عن أبى موسى: «كل ما أسكر عن 
الصلاة فهو حرام» وفي رواية عنه أيضا: «أنهى عن كل مسكر أسكر عن الصلاة». 
فجاء فقال: يا رسول الله إني قد جئت بشراب جيد» فقال: «يا كيسان إنها قد حرمت بعدك» قال: أذهب 
فأبيعها؟ قال :«إنها حرمت وحرم ثمنها»". اه. 


-014١ - 


(كذاي الكبائر) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


65- - 7747- كل مسسكر حرام ( (حم ق د ن ه) عن أبي موسى (حم ن) عن 
0 وان مسر أشن مااحر تأز دمي #)] (م) عن ابن مسعود . 


ه كه م # عير 


5- ع طلقا طن طرف تارب غلابن 
الدنيًا هَمَاتَ وهو يدمنها َم يتب يتب لَم يها في الآخرة». ال ا 
(صح). [صحيح: 5507] الألبانى . 


6- 57- (كل مسكر حرام) سواء كان من عنب» أو نقيع زبيب» أو تمرهء أو 
عسل» أو غيرها كما ذهب إلى ذلك الجمهورء واستدلوا بمطلق قوله «كر» على تحريم ما 
يسكر ولو لم يكن شراباء فدخل نحو حشيش وبنج وغيرهماء وقد جزم النووي وغيره 
بأنها مسكرة» وجزم آخرون بأنها مخدرة. قال الحافظ ابن حجر: وهي مكابرة؛ لأنها 
تحدث بالمشاهدة ما يحدث الخمر من الطرب والنشوة» وبفرض تسليم عدم إسكارها فقد 
ثبت في أبي داود النهي عن كل مسكر ومفتر وهو بالفاء (حم ق د ن ها عن أبي موسى) 
الأشعري (حم ن عن أنس) بن مالك (حم د ن ه عن ابن عمر ) بن الخطاب (حم ن ه عن 
أبي هريرة ه عن ابن مسعود) قال قالواة نا وسو ل: الله إن شرابًا يصنع يقال له المزرء 
وإن شرابًا يقال له البتع من العسل» فذكره. قال المصنف: الحديث متواتر. 

757-65" (كل مسكر خمر) أي: مخامر للعقل ومغطيه» يعنى: أن الخمر اسم 
لكل ما يوجد فيه الإسكارء وللشرع أن يحدث الأسماء بعد أن لم تكن. كما أن له وضع 
الأحكام كذلك» أو أنه كال حمر في الحرمة ووجود الحد وإن لم يكن خمراً (وكل مسكر 
حرام) قال الزين العراقي: كذا في رواية الصحيح» وفي بعض طرقه في الصحيح: «وكل 
خمر حرام) » والكل صحيح. اهفن. والرواية الثانية يحصل منها مقدمتان وينتج عن ذلك 
كل مسكر حرام. اه. قالنابن العربي: من زعم أن قوله «كل مسكر خمر» معناه مثل 
الخمر؛ لأن حذف مثل فى .مثله مسموع شائع؛ فقد وهم. قال: بل الأصل عدم التقدير 
ولا يصار إلى التقدير إلا لحاجة» ولا يقال: احتجنا إليه لأن المصظطفى -صلى الله عليه 
وآله وسلم- لم يبعث لبيان الأسماءء قلنا: بل بيان الأسماء من جملة الأحكام لمن 
يعلمهاء وقال الطيبي: فيه دليل على جواز القياس باطراد العلة» وقال في الفائق:- 
اها بين المتوق سياقظ اق ال الطوظة فى.المئتن دون الشرح»ء 000 من «صحيح الجامع" تع لشرح 

المناوي. (خ) . 


0191 2 


(كذاب الكجائو) باب: الترهيب من شرب الخمرووعيد شاربه ومدمنه 
م تب > ه 


/1- -784- كل مسكر حرام 17 أسْكَر منْه الْصَرَق؛ َمل ء الكف مئه 


حرام) . (ددات) عن عائشة (ح صح). [صحيح : 5007 ] الآلباني . 


- قول نعمان: الخمر كل ما أسكر فغيره حلال طاهر» رد بخبر: «كل مسكر خمراء 
والإن من الحنطة خمراًك و«الخمر من هاتين الشجرتين»» فالخمر فى الكل حقيقة شرعية» 
أو مجاز في الغير» فيلزم النجاسة والتحريم (ومن شرب الخمر في الدنيا ومات وهو يدمنها) 
أي : مصر عليهاء وهى معنى قوله في الرواية الأخرى : لم يتب» وفى رواية الصحيح : 
إلا أن يتوب». وفيه أن التوبة تكفر الكبائر» والواو للحال» وإدمانها مداومة شربها (لم 
يشربها في الآخرة) يعني : لم يدخل الجنة؛ لأن الخمر شراب أهل الجنة» فإذا لم يشربها 
لم يدخلهاء أو أنه يدخلها ويحرم شربها بأن تنزع منه شهوتهاء ذكره ابن عبد البرء 
واستشكل بأن من لا يشتهي شيئًا لا يخطر بباله» ولايحصل له عقوبة ذلك» وشهوات 
الجنة كثيرة يستغني ببعضها عن بعض ٠‏ وأجاب الزين العراقي بأن كل شهوة يجد لها لذة 
ايد لجرا ركرو وعم في يماد بل وروي اختووت د الكعا و الورنحد في 
الجنة يجد لكل لقمة منه لذة لايجدها لما قبلهاء فهذاة فى النوع الواحد فكيف بنعيم 
راه15: احم 44 فى الاشرية اع اتن غمر) ين اللتطان سر طن :الله ضف 

/81- 4 (كل مسكر حرام) سواء اتخذ من العنب 7 غيره» وفرق الخحنفية 
بينهما بدعوى المغايرة في الاسم مع اتحاد العلة فيهماء فإن كل ما قدر في المتخذ من 
العنب يقدر في المتخذ من غيرها. قال القرطبى: وهذا من أرفع أنواع القياس لمساواة 
الفرع فيه للأصل فى جميع أوصافه» مع موافقته لظهور النصوص الصحيحة (وما أسكر 
منه الفرق) بالتحريك» مكيلة تسع ستة عشر رطلاً» وبالسكون تسعمائة وعشرون رطلاً 
(فملء الكف منه حرام) قال الطيبى: الفرق وملء الكف كلاهما عبارة عن التكثير 
والتقليل لا التحديد. قال القرطبى: الأحاديث الواردة فى هذا الباب على صحتها 
وكثرتهاء تبطل مذهب الكوفيين القائلين بأن الخمر أكون لمن المنت وأما من غيره 
لا يسمى خمراء ولا يتناوله اسم الخمرء وهو مخالف للغة العرب» وللسنة الصحيحة 
وللصحابة؛ لآنهم لما نزل تحريم الخمر فهموا أن الأمر بتجنب الخمرء تحريم كل مسكرء 
ولم يفرقوا بين ما يتخذ من العنب ومن غيره» بل سووا بينهما وحرموا كل ما يسكر 
نوعه» ولم يتوقفواء ولا استفصلواء ولم يشكل عليهم شيء من ذلكء» بل بادروا إلى- 
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(كذاي الكجباكر) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


م ا روني نك ب ل را ليث للد دك 

4- 1/707- «لعن الله الخمر.» وشاربهاء وساقيهاء وبائعها. ومبتاعهاء 
7 اقوط اناس اد اسع الور م مذ ل 

وعاصرهاء ومعتصرهاء وحاملهاء والمحمولة إليِه. وآكل ثمنها». (« ك) عن ابن 


عمر (صح). [صحيح : ]5١ 14١‏ الألباني . 


- إراقة ما كان من عصير غير العنب» وهم أهل اللسان» وبلغتهم نزل القرآن» فلو 
كان عندهم فيه تردد لتوقفوا عن الإراقة حتى يستكشفواء ويستفصلواء ويتحققوا 
نصاء تصار الكاال ابالقرين مااحا غير ووم وإذاانيتك أن كلذلف سعى جهراء 
رم قليله وكثيره مطلقاء قال: وأما الأحاديث التى تمسك بها المخالف فلا شيء 
مش سس دما قال الفرطين : إسناده صحيح» » ولذلك رمر المؤلف 

لصحته. ورواه مسلم عن ابن عمر بنحوه. 
4+- 63 1/7- (لعن الله الخمرء وشاربهاء وساقيهاء وبائعهاء ومبتاعهاء وعاصرهاء 
ومعتصرها) قال فى الصحاح: اعتصرت عصيراً اتخذته. قال الأشرفي: قد يكون 
عصيره لغيره» والمعتصر من يعتصر لنفسه نحو كال واكتال» وفصد وافتصد (وحاملها 
والمحمولة إليه وآكل ثمنها) أي: ولعن الله آكل ثمنها بالمد» أي: متناوله بأي وجه كان»ء 
وخص الأكل اواو يد الانتفاع» قال الطيبي: ومن باع العنب من العاصر 
كان . ا لا ا ا لك ع 0 
ينزله ولم يرنبه أحد من الرواةء وتنزيله يفتقر إلى علم وافرء وذلك أن يكون يشيتين: 
أحدهما : الترتيب من جهة تصوير الوجود. الثاني : من جهة كثرة الوثمء أما بتنزيلها 
وترتيبها من جهه الوجود. فهو المعتصر. ثم العاصر. ثم البائع » ثم الآكل فخ التمة» 
دم المشتري» ثم الحامل. ثم المحمول إليه. 1 له 3 الساقىء ثم الشارب»ء 
وأما من جهة كثرة الوثئمء فالشارب» ثم 0 لثمنهاء ثم البائع , ثم الساقي». 
0 يتفاوتون في الدركات في الوثم» وقل د يجتمع الكل منها فى شخص واحدء 
وقل د يجتمع البعض» ؛ نعود ذ بالله من الخنذلان 8 الوسكافة وفيه أنه يحرم بيع 
المسكرء يي زكرا رجه لد راله اله يدل عق الكبى عن اتبيه ل 
الحرام . وهذا منه ) وأحذ منهة الشيخ. أنه يحرم بيع .الحشيشة ويعزر بائعها وآكلها. 
(فائدة) روى أحمد من طريق نافع بن كيسان عن أبيه: أنه كان يتجر في الخمر» - 
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(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


١ -8 -8‏ لَن يرال الْعبّد في فسلْحَة من ديّنه مَا لم يدرب لمم فَإِذَ 


له لم سل لم 2و لع قو مم8 ا 0 62 ع وي مم سد ىس لير س ل سئر س ممع مي كوو 


شربها خرق مو ا وااو ااا 1 


الم كأ ره - وعم ص 


إلى كل شر» ويُصرفه عن كل خَير». (طب) عن قتادة بن عياف (8) . [ضعيف : 2787] 
الألبانى. 


يع قر 2 سم 


لدوم ده ٠‏ - الَيشرين أنَاس" م من أمتي الحَمر يِسَموتَهًا بعَيْر اسمها». (حم 


6 عن أبي مالك الأشعري (صح). اد مغ ه] الألباني . 


- فأقبل من الشام فقال: يا رسول اللّه» جئتك بشراب جيد» فقال: «يا كيسان إنها 
حرمت بعدك» قال: فأبيعها؟ قال: (إنها حرمت وحرم ثمنها» وروى أحمد وأبو يعلى 
من حديث تميم الداري أنه كان يهدي لرسول الله كَل كل عام راوية خمر» فلما كان 
عام حرمت جاء براوية قال: «أشعرت أنها قد حرمت بعدك)؟ قال: أفلا أبيعها وأنتفع 
بثمنها؟ فنهاه. كذا في الفتح (د) في الأشربة (ك) (عن ابن عمر) بن الخطاب. قال 
الحاكم: صحيح. اه. وفيه عبد الرحمن الغافقي» قال ابن معين: لا أعرفه» ورواه 
ابن ماجة عن أنس» قال المنذري: ورواته ثقات. 

184-86 (لن يزال العبد في فسحة من دينه ما لم يشرب الخمرء فإذا شربها خرق 
الله عنه ستره وكان الشيطان وليه وسمعه وبصره ورجله يسوقه إلى كل شر ويصرفه عن كل 
خير) فإنه إذا شربها صار. عقله مع الشيطان كالأسير فى يد كافرء يستعمله فى رعاية 
الخنازير وحمل الصليب» وغير ذلك» فإذا أدمن شربها صار الشيطان من جنده كما قيل : 

وكك أفبرااين جد يلين قتارتتي.., . بر إلذال حتى ضار إبليس من جندئ 

فيصير إبليس من جنده ومن أعوانه وأتباعه» وهؤلاء هم الذين غلبت شقوتهم 
واشتروا الحياة الدنيا بالآخرة (طب عن قتادة بن عياش) الجرشى» وقيل: الرهاوي. روى 
عنه ابنه هشام أن المصطفى كاج عقد له لواء» ورواه ل 

7/١8‏ (ليشربن أناس) في رواية اناس) (من أمتى الخمر) قال الطيبى: إخر 
فيه شائبة إنكار (يسمونها بغير اسمها) يتسترون في شربها بأسماء الأنبذة المباحة» أى : 
يشربون النبيذ المطبوخ بالسكرء ويسمونه طلا تحرجا أن يسموه خمراء وذلك لا يغنى- 


(*) قال العلامة الألبانى -رحمه الله تعالى- قال الحافظ ابن حجر فى الإصابة -ترجمة :-)7/١1/94(‏ والد قتادة 
اسمه عياش أو عباس» بموحدة ثم مهملة. أو مثناة نحتية ثم معجمة. 


20180 


(كناب الكباكر ) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


يمي ه هر عن 2 0 


١+هلم-‏ "” - الَيَشرين أنَاس من أمتي المُمْر يَسَموتَهَا بغَيْر اسممهاء 


عع 6 1 و كر ب 00 م - و 


ويضر”تب ب عَلَى رءوسهم بالمتازف وَالقَيْئَات» يمسف اللَّهبهم الأرْض» ويَجْعَل 


يقن 2 و ا 
مي 


منهم قردة وخنازير). (هد عين طلن فن) عه !”1 ضيف ) : ٠‏ [صحيح : 4 الألباني. 
0 000 200 
١‏ - 1/1/7 - الَيمْسَخن قوم وهم على أربكتهم قردةٌ وحَتَازِين بشربهم 
الخمرء وضربهم بالبرابط والقسيان». ابن أبي الدنيا في ذم الملاهي عن الغاز بن ربيعة 
مرساة(**؟ (ض). [ضعيف: 5470] الألباني . 


- عنهم من الحق شيئًا 4 وقيل : أراد يغيرون صفتها ويبدلون اسمها ويبفي معناها» قال ابن 
العربى فى العارضة : والذين أنذر عليه السلام بهم هم الحنفية؛ فإنها طبخت لتزيل عنه 
قال ابن معين: لا أعرفه» وقال ابن حجر: صححه ابن حبان وله شواهد كثيرة. 

/١5- ١‏ - (ليشربن أناس من أمتي الخمر يسمونها بغير اسمهاء ويضرب على 
رءوسهم بالمعازف) اق الدفوف ونحوها (والقينات) ع الإماء المغنيات: (يخسف الله بهم 
الأرض ويجعل منهم القردة والخنازير) وفيه وعيد شديد على من يتحيل في تحليل ما يحرم 
تير استعة:.وأن الحكم يدور مع العلة في تحريم الخمر وهي الإسكارء فمهما وجد 
إنما تتعلق بمعانى الأسماء لا بإلقابهاء ردا على من جمد على اللفظ» قال ابن القيم: فيه 
تحريم آلة اللهوء فإنه قد توعد مستحل المعازف بأنه يخسف به اللأرض» ويمسخهم قردة 
وخنازير» وإن كان الوعيد على جميع الأفعال. ولكل واحد قسط من الذم والوعيد ( ه 
حب طب هب عنه) اع عن أبن مالك الأشعري» قال اسن القيم : إسناده عه 2 ١‏ 

- ""الالا - (ليمسخن قوم وهم على أريكتهم قردة وختنازير بشربهم الخمر- 
-1//05-١‏ يأتي الحديث -إن شاء الله تعالى- في الكبائرء فصل: الترهيب من سماع الغناء: (خ). 

860 - الالالا - انظر ما قبله. (خ). 
: 8) أي عن أبي مالك الأشعري راوي الحديث السابق. (خ). 
00 #*) يغنى عنه حديث (الصحيح) برقم زلاكة6]. الألباني نقله عن «ضعيف الجامع؟ قلت: يشير الآلباني إلى 


حديث : «ليكونن فى هذه الآأمة فسق وقذف ومسح ء وذلك إذا شربوا المخمور. واتخذوا القينات» وضربوا 
المعازف». اه. وسيأتي قريبًا -إن شاء الله- في باب: الترهيب من سماع الغناء. (خ). 
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(كذاب الكبائر) باب:الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاريه ومدمنه 
عورا ابر ددا في 
67م - ا 0 (حم ددت حب) عن جابر 
65م /81١5-‏ -(ما د تسريه (حم) عن 


- وضربهم بالبرابط) هي ملهاة تشبه العودة» فارسي معربء وأصله بربت؟؛ لآن 
الضارب به يضعه على صدرهء واس الصدر بر (والقيان) قال ابن القيم: إنما مسخوا 
قردة وخنازير لمشابهتهم لهم في الباطن» والظاهر مرتبط به أتم ارتباط» وعقويات 
الرب جارية على وفق حكمته وعدلهء وقال ابن تيمية: المسخ واقع في هذه الأمة 
ولابدء وهو واقع في طائفتين: علماء السوء الكاذبين على الله ورسوله» الذين قلبوا 
دينه وشرعه» فقلب الله صدورهم كما قلبوا دينه» والمجاهرين المنهمكين في شرب 
الخمر والمحارم» ومن لم يمسخ منهم في الدنيا مسخ في قبره أو يوم القيامة. اه (ابن 
أبي الدنيا) أبو بكر القرشي (في) كتاب (ذم الملاهي عن الغاز بن ربيعة مرسالا) . 

8660 - 816/ - (ما أسكر كثيره فقليله حرام) فيه شمول للمسكر من غير العنب» 
وعليه الآئمة الثلاثة» وقال أبو حنيفة: ما أسكر كثيره من غير العنب يحل ما لا يسكر 
منه» قال ابن عطية: وهو قول أبي بكر وعمرء والصحابة على خلافه. وقال ابن العربي : 
اختلف في الخمر هل حرمت لذاتها أم لعلة هي سكرها؟ ومعنى قولهم لذاتها أي لغير 
علة» فمالت الحنفية ومن دان بدينها إلى أنها محرمة لعينهاء وقال جميع العلماء: محرمة 
لعلة سكرها وهو الصحيح» ٠‏ فإنها علة نبه الله عليها في كتابه؛ وصرح بذكرها في قرآنه 
فقال: «إِنّمَا يريد الشيطان أن يوقع بينكم الْعداوة والبغضاء ذ في الخمر والميسر» الآية 
[المائدة: »]114١‏ وقد جرى لسعد فيها ما جرى. وفعل رصقن -صلى الله 
تعالى عليه وعلى آله وسلم- ما فعل» وقابل المصطفى -صلى الله تعالى عليه وعلى آله 
وسلم- بالمكروه فقال: «هل أنتم إلا عبيد أبي أو آبائى» (حم د ت) في الأشربة (حب) 
كلهم (عن جابر) وقال التردمذي: حسن غريب» وصححه ابن حبان» قال الحافظ ابن 
حجر: ورواته ثقات (حم ن ه عن ابن عمرو) بن العاص . قال ابن حجر : سنده ضعيف . 
قال الذهبي في المهذب: والحديث في جزء ابن عرفة بإسناد صالح . 

: 815-66 - (ما أسكر منه الفرق) بفتح الراء : مكيلة تسع ستة عشر رطلاً (فملء- 
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(كذاب الكبائر) باب:الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


ره مهي 


6 4977-6 - امن وَتَى أو شرب امسر ترح اله مله اومان كَمَا يلع 
الإئسان القميص من رأسه». (ك) عن أبي هريرة (صح). [ضعيف: ]551١١‏ الالباني . 


إن كت ف 17 


كء*دموم - ب/ا كبام -« من شرب الخمر أتى عطشان يوم القيامة) . (حم) عن قيس 
ابن سعد وابن عمرو (ح). [ضعيف : 5 الالباني . 
- الكف منه حرام) اي : شربه» أئ: إذا كان فيه صلاحية الإسكار حرم تناوله ولو لم 
يسكر المتناول بالقدر الذي تناوله منه لقلته جداء وفيه تحريم كل مسكر سواء اتخذ من 
عصير العنب أم من غيره. قال المازري : أجمعوا على أن عصير العنب قبل أن يشتد 
حلال» وعلى أنه إذا اشتد وقذف بالزيد حرم قليله وكثيره» ثم لو تخلل بنفسه حل 
إجماعاء فوقع النظر في تبدل هذه الأحكام عند هذه المتجددات» فأشعر ذلك بارتباط 
بعضها ببعض» ودل على أن علة التحريم الإسكارء فاقتضى أن كل شراب وجل فيه 
الإسكار حرم تناول قليله وكثيره (حم عن عائشة) ظاهره أنه لم يخرجه أحد من الستة 
ولبي: كشد لك بل رواه أبو داود. والترمذي. وابن . ماحة. قال ابن حجر: وأعله 
8075-65 - (من زنى أو شرب الخمر نزع الله منه الإيمان) أي: كماله (كما 
يخلع الإنسان القميص من رأسه) أبرز المعقول بصورة المحسوس تحقيقًا لوجه التشبيه. 
ولم نكتر التوية لظهورهاء أو للتنديد والتهديد والتهويل»ء وذلك أن المخكمر أم 
الفواحش» والزنا يترتب عليه المقت من الله» وقد علق سبحانه فلاح العبد على حفظ 
فرجه منهء فلا سبيل إلى الفلاح بدونه فقال: «إقد أفلح المؤمنون» الآيات 
[المومنون: .]١‏ وهذا يتضمن أن من لم يحفظ فرجه لم يكن من المفلحين». وأنه من 
الملومين العادين» ففاته الفلاح» واستحق اسم العدوان. ووقع فى اللوم» فمقاساة ألم 
الشهوة أيسر من بعض ذلك (ك) فى الإيمان من حديث عبد الله بن الوليد عن أبى 
حجيرة (ع: ن أبي هريرة) قال الحاكم : احتج مسلم بعبد الرحمن بن حجيرة. وبعبك 
اللّهء وأقره الذهبى ذ فى التلخيص»ء وقال في الكبائر : إسناده حبك . 
5دمارك اله زرو شرب! شمر أن مطفيان يوم القادة) وذلك أن الخمر تدفع 
العطش. فلما شربها مع حريمها عليه فى الدنيا فقّد استعجل ما يدفع العطش» فيحرم- 


-0138- 


(كتلب الكباكو) باب: شرب الخمر ووعيد شاريه ومدمنه 


ىم ود 


/لأا+ده6م - 4759 - امن شرب مسكرا ما كان لَم يقل الله له صّلاة أربَعين 
ماعب يي ماي 0 


اح ا 00 00 


- منها يوم القيامة جزاء وفاقًاء ومن استعجل الشيء قبل أوانه عوقب بحرمانه» فيا لها 
من حسرة وندامة» حيث باع أنهارا من حمرة لذة للشاربين بشراب نجسء» مذهب 
للعقل» مفسد للدنيا والدين» وبقيته عند أحمدء. من حديث قيس: «ألا كل مسكر 
حرام»: (حم) وكذا أبو يعلى (عن قيس بن سعد) بن عبادة (و) عن (ابن عمرو) بن 
العاصء رمز المصنف لحسنهء قال الزين العراقي: فيه من لم يسمء وقال تلميذه 
الفيثمي : فيه من لم أعرفهم. 

8/594-1 - (من شرب مسكراً ما كان) أي: أي شىء كان سواء كان خمراء 
وهو المتخذ من العنب» أو نبيذا وهو المتخذ من غيره وفعي ل لياف اربع يوي 
زاد أحمد: «فإن مات مات كافرا»» وخص الصلاة لأنها أفضل عبادات البدن» فإن لم 
تقبل فغيرها أولى» وخص الأربعين لآن الخمر يبقى فى جوف الشارب وعروقه وأعصابه 
تلك المدة؛ فلا تزول بالكلية غاليًا إلا فيها. قال ابن العربى وقوله: «لم تقبل له صلاة 
أربعين يوما» تعلقت به وبأمثاله الصوفية» على قولهم: إن البدن يبقى أربعين يوم لا 
يطعم ولا يشرب». لاجتزائه بما تقدم من غذائه لهذه المدة» بما يقتضيه فضيلة وتوجيه 
ميراثه» وقالت الغالية منهم: إن موسى لما تعلق باله بلقاء ربه نسى نفسهء واشتغل بربه» 
فلم يخطر له طعام ولا شراب على بال. وذلك غلئ الله غير عريزء :ووؤةية ير وإلا 
فتعين الجائزات من غير خبر من الله تعدي على دينه (طب عن السائب بن يزيد) وفيه يزيد 
بن عبد الملك النوفلي وهو متروك» وبه يعرف ما في رمز المصنف لحسنه. وقضية تصرف 
المصنف حيث عدل للطبرانى واقتصر عليه. أنه لم يره مخرجا فى شيء من دواوين 
الإسلام الستة وهو ذهول؛ فقّد خرجه الترمذي». والنسائي. وابن ماجة في الأشربة. 
الأول عن ابن عمرو بن العاص الكل مرفوعا بلفظ : امن شرب الخمر لم يقبل اللّه له 
صلاة أربعين صباحاء فإن تاب تاب الله عليه» هذا لفظهم ثم زادوا فيه بعده. 

8755-6 - (من شرب الخمر في الدنيا ثم لم يتب منها) أي: من شربها حتى- 


- 0195 - 


(كذاب الكجبائر) باب:الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 


ا يي و 


648 مكلام امن شرب خَمراء خرج نور الإيمان من جوفه» . (طس) عن 
ان هوي قر ان [سيع 8180 ]اليا لى: 


قير حم و > هو ص َه ل لاس ساس 


٠6م ٠ 5:١‏ - امن مات وهو ملمن خَمْر؛ لقي الله وهو كعابد وثن». 
(طب حل) عن ابن عباس (ح). [صحيح:1019] الألباني . 
- مات. وفي كلمة «ثم» إشارة إلي أن تراخي التوبة لا يمنع قبولها ما لم يغرغر (حرم 
منها) بضم الحاء وبالتخفيف» وفي رواية مسلم: «حرمها» (في الآخرة) يعنى حرم 
دخول الجنة إن لم يعف عنه؛ إذ ليس ثم إلا جنة أو نارء والمخمر من شراب الحنةء 
فإذا لم يشربها في الآخرة لا يدخلها؛ لأن شربها مرتب على دخولها؛ فكأنه قال: 
من شربها لا يدخل الجنة» أو امراف جزاؤه أن يحرم شربها فى الآخرة عقوبة له وإن 
دخلهاء كذا فى المنضدء ورجح واعترض بأنه يتألم بذلك. والآلم العقوبة الحنة ليست 
بذارهاء ورد بمنع تألمه لجواز نزع د منه » واعترض بأنه 56 لم يتألم لا يكون 
منعها جزاءء فلا فلا يرتدع عنه في الدنياء والحديث ورد لذلك. ومنع بأنه إذا لم يتألم لا 
يلتذ بها أيضاء وكفى به جزاء (حم ق ن ه عن ابن عمر) بن الخطاب. ولفظ رواية 
مسلم: «من شرب الخمر في الدنيا فلم يتب منها حرمها في الآخرة فلم يسقها) 
وخرج بقوله: «لم يتب» ما لو تاب فلا يدخل فى هذا الوعيد» وفيه أن التوبة من 
الذنب مكفمرة له وبه صرح الكتاب والسنة» قال القرطبى : وهو مقطوع به في 
الكفرء أما غيره فهل مقطوع أو مظنون؟ قولان: والذي أقوله: إن من استقرأ الشريعة 
قرآنًا وسنة» علم بالقطع واليقين أن الله يقبل توبة الصادقين. 

8/58-48 - (من شرب خمرا) مختارا (خرج نور الإيمان من جوفه) فالخارج 
بعض نوره لا كماله» ولفظ رواية الطبراني : «أخرج الله نور الإيمان. ..» إلخ (طس) 
من رواية أبي عثمان الطنبدي (عن أبي هريرة) قال الزين العراقى فى شرح الترمذي : 
إسناده ضعيف. وقال الهيثمي: فيه من لم أعرفهم» وقال المنذري: ضعيف. وبه 
يعرف ما في رمز المؤلف لحسنه . 

14*41 -(من مات وهو مدمن خمر لقي الله وهو كعابد وثن) أي: إن 
استحل شربها لكفره حينتئذ (طب حل) وكذا اي والبزار (عن ابن عباس) قال 
الهيثمي بعل عزوه للطبراني وأحمد: رجال أحمد رجال الصحيحء» وفي إسناد 
الطبراني زيد بن فاختة لم أعرفه. وبقية رجاله ثقات. 


- 07٠١ - 


(كذاب الكجائر) باب:الترهيب من شرب الخمرووعيد شاربه ومدمنه 


9 م ص لآ لتر لا ى نمس و ماع اج لتر اكات يي 0 


665 - لبالا ل 


على شربهًا سقي حل الخبال70* 4 . (طب) عن ابن اعم" 1 (ح). [(ضعيف: 
]| الآلباني . 


0-0 0 00 وعو 5-4 م ملانرزر 4 و ازمر 5-4 إن 


6م - 4195 - «المزر كله حرام السشد و احور الامو دو اسه رك 
(طب) عن ابن عباس (ضص). [ضعيف: 0975] الألباني. 


2 لذ غير مساج سم 
ا عن الجلُوس عَلَى مائدة يشرب عَلَيّْهَا المَمْرء ون 
ل سن بو عي رخ سل ىس 


يأكل الرجل وَهوَ مْبَطح عَلَى بطنه». (د ه ك) عن ابن عمر (صح). ا 
الألباني . 0 

١‏ -لالا40 - (من وضع الخمر على كفه) أي : ليشويها »او التسقيها :غيريةة أو 
نحو ذلكء» ثم دعا (لم تقبل له دعوة؛ ومن أدمن) أي: داوم (على شربها سقي من 
الخبال) بفتح المعجمة وخفة الموحدة؛ جاء فى خبر تفسيره: بأنه عصارة أهل النارء 
الفساد والجنون. (طب عن ابن عمرو) بن العاص. رمز لحسنه. 

مارك اراد الور كلفبدراء اعون كسس نسوك خضلا مع تعن ززم واتتستير 
(أبيضه وأحمره وأسوده وأخضره) يعني: بأي لون كان» وخص هذه لأنها أصول 
الآلوان (طب عن ابن عباس) . / 

651- 9881 - (نهى عن الجلوس على مائدة يشرب عليها الخمر) لأنه إقرار على 
معصية (وأن يأكل الرجل) ذكر الرجل وصف طرديء والمراد: الإنسان ولو أنثى 
(وهو) أي والحال أنه (منبطح على وجهه) في رواية: «على بطنه؛ فيكره ذلك؛ لأنه 
مع ما فيه من قبح الهيئة» يضر بالمعدة وأمعاء الجنب» ويمنع من حسن الاستمراء؛ 
لعدم بقاء المعدة على وضعها الطبيعى ( ده ك عن ابن عمر) بن الخطاب . قال في 
المطامح : حديث ضعيف . 
() الفقرة الثانية لها شاهد من حديث ابن عمرو نفسه في (الصحيح) [117] ولذلك أوردته فيه [15591] أي : 


صحيح الجامع وزيادته - دون الفقرة الآولى. اه الألباني» نقله عن «ضعيف الجامع». (خ). 
629 في النشخ المطبوعة» [ابن عمر]ء والتصويب من الجامع . (خ). 


-05١ - 


(كتاي الكباكو ) باب: الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه, وباب: الترهيب من الزنا (الفحاق ودف عدي 


رفي ها هك 


6014م - 4007 - انْهَى عن كل مسكر وَمَفَشَرِ). ‏ '' (حم د) عن أم سلمة 


(صح). [ضعيف: /1079] الألباني . 


مع بي 


وروم - 9180 - الا تَشريوا الْخَمْن َإِنْهَا مقتاح كل شر). 5 


الدرداء (ح). [صحيح : 17774] الألباني ٠‏ 


ماع ماد 
2 لمت بمب 


باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما!**) 5 
وهم - 507 - 9إإذًا أَرَادَ الله بقَرَيّة هلاكًا أَظْهّرَ فيهم الرّنا». لكر نان أ 


هريرة (ض). [ضعيف: 994”] الأليانى 


5617-14 - (نهى عن كل منسكر ومنشسر) بالفاء» ومن جعله بالقاف ققد 
صتحضسة: أى : كل شراب يورث الفتور. أي: ضعف الحفون والخدر كالحشيش» قال 
الجسرالى : ألحق المصطفى -صلى الله عليه وآله وسلم- بتحريم الخمر الذي سكرها 
مطبوع . نحريم الميكن الدع سكرة مضتوء د اه 

(تتمة) حضر عجمي القاهرة» وطلب دليلاً لتحريم الحشيش» وعقد له مجلس 
حضره أكابر علماء العصرء فاستدل الزين العراقئ بهذاء فأعجب من حضر (حم د عن 
أم سلمة) رمز المصنف لصحتهء وهو كذلك» فقد قال الزين العراقى: إسناده صحيح . 

اهم - ”1807 - (لا تشربوا الخمر فإنها مفتاح كل شر) أي: أصله ومنبعه» ومن 
ثم كان شربها من أفجر الفجور وأكبر الكبائر» بل ذهب بعض الصحابة إلى أنها 
أكبرها بعد الشرك» وذهب جمع من المجتهدين وتبعهم المؤلف إلى أن شاربها يقتل في 
الرابعة» وزعموا صحة الحديث بذلك من غير معارض (ه عن أبى الدرداء) . 

5١5 - 85‏ - (إذا أراد الله بقرية) أي : بأهلها على حد: إواسأل القرية# [يوسف: 87] 
(هلاكا) بنحو كثرة قتل وطاعون وفقر وذل» كما يدل له خبر الحاكم: «إذا كثر الزناء- 
7--ببب-ب- 0000000 (ومفسٌر)فانظر (الصحيح) [10548 . 5087. 695050 ]5071١‏ 

اه» الألباني» نقله عن «ضعيف الجامع". (خ). 
(:#) انظر أيضا باب: الخلوة ومحادثة النساء في النكاح» وكذلك باب: ترهيبات تختص بالنساء. (خ). 


- ؟0591- 


(كناب الكباكو) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


ل لا ع 77 


/لااملم - 55١‏ ١إِذا‏ 5 اعد حَرَج منّه الإيمان فكان على رأسه كالظلة. 


فإذا أفلع رجع ! , إليّه). 5 كك عن أبي هريرة (صح). ٠‏ [أصحيح : ككره ] الألبانى . 


و 


52 الفجدر ووقع الطاعون» وذلك لآن حد الزنا القتل؛ فإذا لم يقم الحد فيهم سلط 
اللّه عليهم الجن فقتلوهم. وفي خبر البزار: «إذا ظهر الزنا في قوم ظهر فيهم الفقر 
والمسكنة» ونكر الهلاك لمزيد التهويل (أظهر) عن (فيهم الزنا) أي: التجاهر 
بفعله» وهو بالقصر أفصح» وذلك لآن المعصية إذا خفيت لم تضر إلا صاحبهاء وإذا 
ظهرت ضرت الخاصة والعامة» وخص الزنا لأنه يفسد الأنساب» ونوع الإنسان الذي 
هو أشرف المخلوقات. ولهذا لم يحل فى شريعة قطء ولما كان الجزاء من جنس 
العملء وكانت لذة الزنا تعم البدنء جعل الله جزاءهم بعموم إهلاكهم» وفي رواية: 
«الربا» بدل «الزنا» بموحدة (فر عن أبى هريرة) وفيه حفص بن غياث» فإن كان النخعى 
لل لاسي انه ١‏ سيد مون لايرو راق كان زاوف طن عدون لجو 0 
7م - 6 -إإذا زنى العبد) أي: أخذ في الزنا (خرج منه الإيمان) أي: نوره أو 
كماله (فكان على رأسه كالظلة) بضم الظاءء وشد اللام: السحابة» فلا يزول حكمه 
ولا يرتفع عنه اسمه ما دام فيه؛ لأن للإيمان أنواراً فى القلب وآثارا ذ فى الجوارح؛ 
نطو لي ويظلم عند التلبيس و بالاويهه .ولوس ل وق إلا إذا 
استولى شبقه» واشتعلت شهوته. 1295 وتشغله عنه؛ فيصير فى تلك 
الحالة كالفاقد للإيمان. لا يرتفع عنه اسمه ولا يزول حكمه. بل هو فى كنف رعايته 
وظل عصمته. والإيمان مظل عليه كالظلة» وهي و سحاب تظل على الأرض ؛ فإذا 
فرغ منه زال الشبق المعاوق عن الثبات على ما يأمره إيمانه والموجب لذهوله ونسيانه 
عاد الإيمانء» وأخذ فى القّوة والازدياد كما قال: (فإذا أقلع) أ نزع عن المعصية 
٠ 02000070‏ ومنها: أن يستحل حليل المزني بها على ما قيل» 
لكنه عليل» بل القويم اغتفاره لما يترتب على إعلامه به من المفاسد(رجع إليه) 
الإيمانء أي: نوره وكماله؛ فالمسلوب اسم الإيمان المطلق لا مطلق الإيمان. ولا يلزم 
فرم توك جرع من الاغنان أن سحي نوما كينا أن سن ركوق معةه رمه النقه: ل" 
يسمى فقيها؛ فكذا يكون معه شيء في لتقو كرو ل مسي تنا 
الويف على تلاهرة و لالجا لحاويلةة«واما'قيا كتانق الشام + كتمهله على 
المستحل». أو أنه خرج مخرج الزجر والتنفيرء. أو على الحياء؛ أو نزع اسم المدح» - 


- 03 - 


(كذاب الكبائ) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


1 ه6 2 


الناية الا 0 رشبي نب 


ومزهم ٠١85#”‏ «(اشتد 200508 اللَّه على 0 أبو سعيد الحرباذقانى فى 


جزته وأبو الشيخ في عواليه (فر) عن آنس (ضص»). [ضعيف: 8508] الألباني. 


- فرخصة» ووصف الإيمان بالخروج والدخول مجاز استعمل هنا على وجه الاستعارة 
والتشبيه (0]1*) في السنة (ك) في الؤيمان (عن أي هريرة) قال الحاكم : صحيح ) 
وأقره الذهبي» وقال العراقى في أماليه : صحيح . 

7118-4 - (إذا ظهر الزنا) بزاي ونون (والربا) بالراء والموحدة (في قرية) أي : 
في أهل قرية أو نحوهاء كبلدة أو محلة (فقد أحلوا) بفتح الحاء وشد اللام» من 
الحلول (بأنفسهم عذاب الله) أي: تسببوا في وقوعه بهم؛ لمخالفتهم ما اقتضته حكمة 
الله من حفظ الأنساب وعدم اختلاط المياه» وأن الناس شركاء في النقدين والمطعوم. 
لا اختصاص لأحد به إلا بعقد لا تفاضل فيه (طب ك عن ابن عباس) قال الحاكم : 
صحيحء وأقره الذهبى» وقال الهيثئمي بعد عزوه للطبراني: فيه هاشم بن مرزوق لم 

أجد من ترجمه» وبقية رجاله ثقات. 

٠١573--48‏ - (اشتد غضب الله على الزناة» لتعرضهم لإفساد الحكمة الإلهية 
باختلاط المياه والجهل بالآنساب» والزنا يفسد القلب» ويفسد توحيده» وأحظى الناس به 
أكثرهم شركًا؛ لأن عشق الصورة المحرمة نوع تعبد لهاء بل هو من أعلى أنواع التعبد. 
لاسيما إذا استولى على القلب وتمكن منه» فيصير العاشق عابدا لمعشوقه» ساعيًا في 
مرضاته» مؤثر محابه على حب الله» والسعى في مرضاته» حتى ينفق في مرضاته ما 
لا ينفق في رضا ربه. ويتجنب من سخطه ما لا يتجنب من سخط اللّه. فلذلك كان 
بغيضا لله ومن ثم لم يبح في ملة من الملل (أبو سعيد الجرباذقاني) بفتح الجيم. 
وسكون الراء» وخفة الموحدة» وبعد الألف ذال معجمة مفتوحة» وقاف مخففة» وآخره 
نون: نسبة لبلدة بين جرجان واستراباذان» وبين أصبهان والكرخ (في جزئه) المشهور- 


() ما بين المعقوفين تحرف في الشرح دون المتن إلى (ه) وهو خطأء والصواب [د] كما في المئن. وهو هما انفرديه 
أبو داود» وانظره فى سئنه (1/ 459). (خ). 


-0؟٠غ‎ - 


(كذاب الكجائر) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


: اصرف بصرك). (حم م ") عن جرير (صح). [صحيح‎ - ٠١84-6 
الآلبانى:‎ 101 

١لهم‏ '"'ثل/ا١-‏ اإن اللّهَ - تَعَالَى - كَتَب على ابْن آدَمْ حَظّه من الرناء 
أذْرَكَ ذلك لا مَحَالَقَ فَرْنَا العين النظن وَرْنَا اللَسَان المنطق» والتّفْس تَمَنّى 
> وى اضت) ان عا (في عواليه) أي : الأحاديث التي وقعت له بعلوه عن أقرانه 
(فر) كلهم (عن آنس) ابن مالك وفيه بقية وحاله مشهورء عن عباد بن كثير؛ فإن كان 
ابن الثقفى فقد تركوهء أو الرملى فضعفوه كما سبق» وعمران القصير عن أنس . قال 
الذهبي في الضعفاء: فقد روى عن أنس حديث الطيرة» ومن ثم رمز المصنف لضعفه. 

---85١-(اصرف)‏ بكسر همزة وبالفاءء وفي رواية: «اطرق» بالقاف 
(بصرك) أي: اقلبه إلى جهة أخرى إذا وقع على أجنبية أو نحوها بلا قصد؛ فإن 
صرفته حالا لم تأئم» وإن استدمت أثمت «فل لَلْمِؤْمنِينَ يَْضوا من أبصارهم 4 
[النور: 17٠١‏ والغض عن المحارم يوجب حلاوة الإيمان. ومن ترك شيئًا لله عوضه الله 
خيراً منه» ومن أطلق لحظاته دامت حسراته؛ فإن النظر يولد المحبة في القلب» ثم 
تقوى فتصير صبابة ينصب إليه القلب بكليتهء فيصير غرامًا يلزم القلب كلزوم الغريم» 
ثم يقوى فيصير عشقاء وهو الحب المفرط» ثم يقوى فيصير شغفاء وهو الحب الذي 
وصل إلى شغاف القلب ودواخله؛ ثم يقوى فيصير تتيماء والتتيم التعبد فيصير المنتم 
عبدا إلى من لا يصلح أن يكون هو عبد له فيقع القلب في الأسر فيصير أسيراً بعدما 
كان أميراً» ومسجونًا بعدما كان طليقًا. قيل: وفيه أنه لا يجب على المرأة ستر وجهها 
في الطريق» وعلى الرجال غض البصر إلا لحاجة؛ كشهادة وتطبب ومعاملة. ولا ينافي 
نقل الإمام الاتفاق على منعهن من الخروج سافرات؛ لأنه ليس لوجوب الستر عليها ؛ 
اتجميالن انها كشتعة اعدو (حم م ٠"‏ عن جرير) قال : سألت رسول الله كَللِبهّ عن نظر 
الفجأة» وهو بضم ففتح ممدوداء أو بفتح فسكون مقصوراً. فذكره. 

١م‏ -172575 - (إن الله - تعالى - كتب) أي: قضى وقدر. يقال: هذا كتاب 
الله أي: قدرهء ومنه فإ كتب عَلَيِكُم الصيام 4 [البقرة: 87١]ء‏ كتب عليكم 
القصاص 4 [البقرة:/117] قال الزمخشري: سألني بعض المغارية ونحن بالطواف عن- 


- 017560 - 


(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 
وو داس و 


00 > و> ه 0 عه سايقو 
وتشه ٠‏ والفرج به دق ذلك أو يكذبه). (ق د ن) عن أبي هريرة (صح). [ صحيح : 


/701ى١‏ ] الألبانى. 


- القدر فقلت: هو في السماء مكتنوبء» وفي الأرض مكسوب. (على ابن آدم حظه 
من الزنا) أي: خلق له الحواس التى بها يجد لذة الزناء وأعطاه القوى التى بها يقدر 
عليه وركز فى جبلته حب الشهوات» فمن للبيان» وهو مع مجروره حال من حظه. 
ذكره القاضي (أدرك ذلك لا محالة) بفتح الميمء أي: أصاب ذلك ووصل إليه البتةء 
ولة لنفى 'المتس .قال اللسؤهرى” ال كوثة'تغير»: وخال عن الغهيك انقلت» وبحال 
اليم دنا ححد وو لهال دلت يفال اله وحص لاعيدالة وقرليي ال ميجالة اق 
لابدء قال البيضاوي: وهذا استئناف جواب عمن قال هل يخلص ابن آدم عنه» قال 
ابن رسلان: كلما سبق في العلم لابد أن يدركه لاا يستطيع دفعه. لكن يلام على 
صدوره منه؛ لتمكنه من التمسك بالطاعة» وبه تندفع شبه القدرية والجبرية» وقال 
الطيبي : الجملة الثانية مترتبة على الأولى بلا حرف الترتيب» تعويضًا لاستفادته إلى 
ذهن السامع . والتقدير: كتيت الله ذلك» وما كتبه لابد أن يقع (فزنا العين النظر) إلى 
ما لا يحل من نحو: أجنبية وأمرد (وزنا اللسان المنطق) وفى رواية: «النطق» بدون 
ميم » أ عا لا يجوزء. وإطلاق الزنا على ما بالعين وَالليَان مهفا 4 لذن قل :ذلك 
فخ فاته (والفس :قن ) أى': تثمى + فيحدف إحدى”"الشاءين أى : :وزنا النسن 
قنيها (وتشتهي) أي: اشتهاؤها إياه (والفرج يصدق ذلك أو يكذبه) أي: إن فعل بالفرج 
ما هو المقصود من ذلك صار الفرج مصدقا لتلك الأعضاء»ء وإن ترك ما هو المقصود 
من ذلك». فقد صار الفرج مكذبًا. ذكره القاضي» وقال الطيبى: سمى هذه الأشياء 
باسم الزنا؛ لأنها مقدمات له» مؤذنة بوقوعه»؛ ونسب التصديق والتكذيب إلى الفرج 
لأنه منشوه ومكانهء أي: يصدقه بالإتيان لما هو المراد منه» ويكذبه بالكف عنه 
والترك. قال الزمخشري في قوله: كذب عليك الحج. كذب: كلمة جرت مجري 
المثل في كلامهم. وهو فى معنى الأمر. يريد أن كذب هنا تمثيل لإرادة تلك ما سولت 
لك نفسك من التوانى في الحج» وكذا ما نحن فيه من الاستعارة التمثيلية» شبه صورة 
حالة الإنسان من إرساله الطرف الذي هو رائد القلب إلى النظر إلى المحارم» وإصغائه 
الآذن إلى السماع» ثم انبعاث القلب إلى الاشتهاء والتمني» ثم استدعائه منه» فصار 
ما يشتهي. وتمنى باستعمال الرجلين في المشي واليدين في البطش والفرج- 


"> 


(كذاب الكبجائو) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


ع دووف دو قد وو لق ل و« 2 ' 
5 - ه١٠3‏ - (إن الزناة يأتون تشتعل وجوههم ناراً». (طب) عن عبد الله 
ابن بسر (ضص). [ضعيف : ١05‏ |] الالباني . 
- فى نحقيق مشتهاه» فإذا مضى الإنسان إلى ما استدعاه القلب حقق متمناهء وإذا 
امتنع عن ذلك خيبه فيه. ثم استعمل فى حال المشبه ما كان المشبه ما مستعملاً في 
جانب المشيه به من التصديق والتكذيب؛ ليكون قرينة للتمثيل» وقد نظر المحاسبى - 
رضى الله عنه - إلى هذا حيث قال: 


و و م 0 ع9 5 أ 24 5 صم - ان ا 2 م هه 5 - 2 و 


ريك الشى ل داه الك تسسادر ‏ العامة ولا عد حيعيهذات ضار 

قال الطيبى: والإسناد فى قوله: «والفرج يصدقه أو يكذبه) دار أن الحقيقي 
هو أن 505 الإنسان ده إلى الفرج؛ لأنه مصدر الفعل والسبب الأقوى» وهذا 
ليس على عمومه لعصمة الخنواص» وقد يحتمل بقاؤه على عمومه بتكلف. وبداً بزنا 
العين لأنه أصل زنا اليد والرجل والقلب والفرج. ونبه بزنا اللسان بالكلام على زنا 
الفم بالتقبيل» وجعل الفرج مصدقا لذلك إن حقق الفعل» ومكذبا له إن لم يحققه. 
فكان الفرج هو الموقعء وفيه أن العبد لا يخلق فعل نفسه؛ لأنه قد يريد الزنا فلا 
يطاوعه الذكرء ولو كان خالقًا لفعله. لم يعجز عما يريده مع استحكام الشهوة لق 3 
ن عن أبي هريرة) قال ابن حجر: ورواه أحمد والطبرانى أيضا . 

7٠١٠8 - 5‏ -(إن الزناة يأتون» يوم القيامة إلى الموقف (تشتعل) أي: تضطرم 
(وجوههم) أي: ذواتهم» والتعبير بالوجه عن الذات شائع غير عزيز» ولا مانع من 
إرادة الوجه فقّطء وإن كان الأول أشبه (نارا) لأنهم لما نزعوا لباس الإيمان عاد تنور 
الشهوة الذي كان في قلوبهم تنورا ظاهراًء يحمي عليه بالنار لوجوههم التي كانت 
ناظرة إلى المعاصى» وهذا تهديد شديد قصد به الردع؛ لكون القوم كانوا حديثي العهد 
بجاهلية» وكان الزنا فى الجاهلية متعارفًا لا نكير فيه» ولا عار عليه بينهم» مع أن في 
طيه فساد الجمهورء وخراب المعمورء وخلط الأنساب. (طب عن عبد الله بن بسر) يباء 
موحدة مضمومة.ء وسين مهملة» وعبد الله بن بسر فى الصحابة اثنان: مازنى 
وبصري» والمراد هنا الثاني» وكان ينبغى للمؤلف تمييزه. قال الهيثمى: وفيه محمد بن 
عبد اللّه بن بسر ولم أعرفه» وبقية رجاله ثقات» وقال المنذري: في إسناده نظر. 


- 0 ؟٠1/‎ - 


(كذاب الكجائو) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


ال ل تير 


؟” هم - 1١‏ ”#5 ا الإن اسموات اه والأرضين الم والجبال لتلعن 
7 بخ الزاني؛ وإن فروج الرنَاة َيؤْذي أهل الثار ر نتن في البزار عن بريلة 


(ض). [ضعيف: ]١519‏ الالباني . 


64- 7/80 - «أوشك أَنْ تَسْتَحل أُمّتي فروج الّسَاء وَالحرير). ابن 
عساكر عن على . [ضعيف: /ا١١١؟]‏ الآلباني . 

-7٠١١5-‏ (إن السموات السبع والأرضين السبع والجبال لتلعن الشيخ الزاني) 
يعنى: يدعون عليه بالطرد والبعد عن رحمة الله بلسان الحال والقال» بأن يخلق الله 
لها قوة النطق بذلك على الخلاف المعروف في نظائره» والذي خلق النطق في جارحة 
اللسان قادر على خلقه في غيرهاء ومثل الزاني اللائط بالأولى» وسر ذلك أن الزنا 
من الشيخ لا عذر له فيه البتة؛ لأن شهوته قد ضعفتء وقواه انحطت» فوقوع الزنا 
منه ليس إلا لكونه مفسدا بالطبع» فالفساد ذاتي له يستحق بسببه الطرد والإبعاد» وأما 
الشاب فله فيه عذرء إِما لمنازعته الطبيعية وغلبة الشهوة عليه والشيخة الزانية كالشيخ 
الزاني (وإن فروج الزناة» من الرجال والنساء (ليؤذي أهل النار نتن ريحها) وإذا آذى أهل 
النار مع شغل حواسهم بما هم فيه من العذاب عن الشم وغيره فما بالك بغيرهم لو 
تتسوة؟ وكفى ,ردذلك بوعييدا (البزار) في مسنده (عن بريدة» بن الحصيب» وضعفه 
المناري» وقال الهيثمي : فيه صالح بن حبان» وهو ضعيف . انتهى . وأورده فى اللسان 
من حديث أبي هريرة بلفظ : «إن السموات السبع والأرضين السبع تلعن العجوز 
الزانية والشيخ الزاني»» وقال: إنه من منكرات حسين بن عبد الآول. 

64 - 75/868 - (أوشك) بلفظ المضارعء أي: أقرب وأتوقع. قال النحاة: 
واستعمال المضارع فيه أكثر من الماضي (أن تستسحل أمتي فروج النساء والحرير) أي : 
تستبيح الرجال وطء الفروج على وجه الزنا» وتستبيح لبس الحرير الذي حرم عليهم 
لغير ضرورة. وأراد بالآأمة طائفتين منهم» ويكون ذلك آخر الزمان (ابن عساكر) في 
التاريخ (عن علي) أمير المؤمنين. 


- 05١8 - 


(كذاب |اكباي) باب:الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 
فى راس يي يريو صن لد ىم ده ريو 
6 - 1 - الال لا يكلمهم الله يوم الفيامة ولا يرَكيهم ولا ينظر 
وهم ا عذات' أليم: شيخ زان. وَمَلك كذات” وعائل مستكير. ١م‏ ن) عن أبى 
هريرة (صح). [صحيح: 079 "] الألباني ٠‏ 
0 6 - الإياكم والرت. فَإِن فيه أي خصال: يذهب البَهَاء عن 
الوجه ويقطع الرزق» ويشخط احم وَالخلود في الثار». (طس عد) عن ابن 


غبابن (صن) [موضوع 4 91] الأليانى : 


ير سكسم ًََ سر 
ييا 


ادم - 1996 - «أيمَا اشر أة تطيبت طَيبَت ثم خَرَجَت إِلَى الممجد لم تقْبّل لَهَا 
صلاةٌ حتى تَغْتَسل) . (ه) عن أبي هريرة (رض). ٠‏ [صحيح : ”> ١7و37‏ ] الألبانى ٠‏ 


هوم - "5511١‏ - سبق ذكر الحديث مشروحا في الترهيب الثلاثي. (خ). 

5 - 5915 - (إياكم والزنا فإن فيه أربع خصال: يذهب البسهاء عن الوجه؛ ويقطع 

الرزق) يعني: يقلله ويقطع كثرة بركته (ويسخط الرحمد) أي: يغضبه (والخلود) أي: وفيه 
الخلود (نى النار) أي: نار جهنمء أي: إن استحله. وهو زجر وتهويل» وليس على 
ظاهره. ويكفى فى قبحه أنه مع كمال رحمته شرع فيه أفحش القتلات وأفضحها 
وأشنعهاء وأمر أن يشهد المؤمنون تعذيب فاعله» ومن قبحه أن بعض البهائم يستقبحه. 
ففي البخاري عن عمرو بن ميمون: رأيت في الجاهلية قردًا زنا بقردة» فاجتمع عليهما 
القردة فرجموهما حتى ماتا (طس عد) عن إسحاق بن أحمد بن جعفرء عن محمد بن 
إسحاق البكائي» عن الحكم بن سليمان» عن عمرو بن جميع» عن ابن جريج» عن عطاء 
(عن ابن عباس ) قال الهيثمي: فيه عمرو بن جميع» وهو متروك. وأورده ابن الجوزي في 
الملوضوع من حديث ابن عدي هذاء وقال: فيه عمرو بن جميع: كذاب . انتهى . فتعقبه 
المؤلف بأن الطبراني خرجه ولم يزد على على ذلك» وهو تعقب من بيت العتكبوت؛ لأن ابن 
جميع الذي حكم بوضع الحديث لأجله في سند الطبراني أيضاء فما الذي ضعفه؟ 

عدوم 595956 - (أيما امرأة تطيبت) اق 5-2 الطيب الذي هو ذو الريح (ثم 
خرجت إلي المسجد) تصلي فيه (لم تقبل لها صلاة) ما دامت متطيبة (حنى تغتسل) يعني : 
تزيل أثر ريح الطيب بغسل أو غيرهء أي : أنها لا تثاب على الصلاة مادامت متطيبة- 
107 5946 - سبق دون الشرح في الصلاة» باب: آداب خروج الرأة إلن السجعد: :. .وله نظاشس في الباب 

المذكور. (خ). 


- 074 - 


(كذاي |لكبواكو) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 
2 ل له برعي شغعيىر لهم م > وس ا ل شاك لل ل ى 
77 855ه” - (ثلاثة لا ينظر الله إلبهم نوم القيامة. ولا يزكيهم. ولهم 


ده له مه 


عذاب أليم: أشيْمط زآنء وحائل مُستَكُبر ورَجُل جَعَلَ الله بضاعته لا ب يشتري إلا 
بيَمينه ولا يبيع إلا بيّمينه) . (طب هب) عن سلمان (رصح) ٠‏ [صحيح ا .”| الألباني . 


ره ا ا #7 لا ا 


6489 5ه انهلا ينظر الله لهم هَدا: شبخ زآن ررح الحيل 
الإمَانَ بضاعة ُحلف في كل حق وباطلء وفقسير مختَال يزهو). (طب) عن عصمة 


ابن :مالك (ضن) ‏ [ سن : و 7] الألباني. 
- لكنها صحيحة» مغنية عن القضاء مسقطة للفرض» فعبر عن نفي الثواب بنفي 
القبول إرعانا وزجراً (ه عن أبي هريرة) وفيه عاصم بن عبد الله 0 ٠‏ 
5454-4" - (ثلاثة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة) استهانة بهم وغضبًا عليهم بما 
انتهكوا من محرماته» وخالفوا من أوامره (ولا يزكيهم) لكونهم لم يزكوا أحكامه 
ارام عذاب الحيا بغراو وما كيار مر عظمته واجترحوا من حرمته (أشيمط زان) 
فى النهاية: الشمط الشيب (وعائل مستكبر) أي: فقير ذو عيال لا يقدر على تحصيل 
0 ريسن نيع انانب اوهو الثانى اللكدي قير الم لإبضان الصبررة إلى 
عياله (ورجل جعل الله بضاعته لا د يشتري إلا بيمينه ولا يبيع إلا بيمينه) فيه أن المن صفة 
ذم فى حق العبد؛ إذ لا يكون غالبًا إلا عن بخل وكبر وعجب ونسيان منن الله عليه. 
(تنبيه: قال القونوي: سر ما تقرر فى الحديث أن الزنا في الشاب له فيه نوع عذر فإن 
الطبيعة تنازعه وتتقضاه» وأما الشيخ فشهوته ضعفت وقوته انحطت؛ فإذا كان زانيا فليس 
ذلك إلا لكونه مفسدا بالطبع» فهو مجبول على الفسادء فلذلك وصف ذاتي له» فيستلزم 
النتائج الرديئة» وأما العائل المستكبر» فالعائل الفقير والمستكبر الذي يتعانى الكبرء وهذا 
ينقسم - أعني التكبر - إلى قسمين: ذاتي وصفاتي» فالتكبر الصفاتى محصور في 
موجبين: المال والحاهء فالتكبر من الناس» وإن كان قبنيحًا شرع وعقلاً» لكن لأصحاب 
الجاه والمال فيه صورة عذرء وأما عادمهما إذا تكبر فلا عذر له بوجه» فالتكبر إذن صفة 
ذاتية له» فلا جرم ينتج نتيجة رديئة ويأتى نحو ذلك التوجيه فى الخلاف (طب هب عن 
سلمان) الفارسي . قال الهيثئمي يعدما عزاه للطبراني في الثلاثة : ورجاله رجال: الصحيح . 
1560405-84 إثلاثة لاينظر الله إليهم غدا) أي : فى الآخرة (شيخ زان) لاستخفافه 
عق الل واقضاذه تعضية ازا عا نكنة؟ فإله فيعنيعة شهوتة قف الوعء: اتداوال افك 


-0؟1١‎ - 


(كذاب الكجاخر) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


الي دنا 
- 58055- «زنا العينئين النظر». ابن سعد (طب) عن علقمة بن الحويرث 
(ضصح ).1 صحيح : هلاه ]١‏ الآلباني . 


2 اس ابر 
١ -4055-١‏ زنا اللسان الكلام» . أبو الشيخ عن أبي هريرة (ض). 
[صحيح : 0177 1] الألباني . 


- بالحرام؟ وكمل عقله ومعرفته وتجاربه». وإنما يدعو إلى الزنا غلبة الحرارة» وقلة 
المعرفة» وضعف العقل الحاصل كل ذلك زمن الشباب» ولهذا قيل: من لم يرعو عند 
الشيب» ولم يستح من العيب» ولم يخش الله في الغيب» فليس لله فيه حاجة» شيب 
وعيب؟ ! (ورجل اتخذ الآيمان) أي : الحلف بالله (بضاعته يحلف في كل حق وباطل» 
وفقير مختال ) أي: مخادع مراوغ» والختل: الخداع والمراوغة (يزهو) أي: يتكبر 
ويفتخر ويتعاظم (طب عن عصمة) بكسر العين وسكون الصاد المهملتين (ابن مالك) 
الأنصاري». الخطم. وغلط ابن منده فى جعله خثعميا. قال الهيثمى: إستاده ضعيف . 
- 55514 -(زنا العينين النظر) يعنى: أن النظر بريد الزنا ورائد الفجورء 
والتزوق قاسو واكفره يزلا كاد شن على الاستراض مده بوإتعاد اونا إلى العين؛ 
لآن لذة النكاح في المرج تصل إليها. قال الغزالي: ونبه به على أنه لا يصل إلى 
حفظ الفرج إلا بحفظ العين عن النظرء وحفظ القلب عن الفكرة» وحفظ البطن عن 
الشبهة. وعن الشبع». فإن هذه محركات الشهوة ومغارسها. قال عيسى - عليه السلام 
-: إياكم والنظر فإنه يزرع في القلب الشهوةء وكفى بها لصاحبها فتنة» ثم قال 
الغزالي: وزنا العين من كبار الصغائرء وهو يؤدي إلى الكبيرة الفاحشة». وهي زنا 
الفرج . ومن لم يقدر على غض بصره لم يقدر على حفظ دينه . (ابن سعد) في 
الطبقات (طب) وكذا أبو نعيم والديلمي (عن علقمة) بفتح المهملة والقاف (ابن 
الحويرث ) أو ابن الحارث الغفاري. قال الهيثمى: فيه محمد بن مطرف» لم أعرفهء 
وبقية رجاله ثقات ٠»‏ ورواه القضاعي . وقال شارحه العامري : صحيح . 
4055-١‏ -(زنا اللسان الكلام » أسند الزنا إلى اللسان؛ لأنه يلتذ بالكلام الحرام 
كما يلتذ الفرج بالوطء الحرام؛ ويآثم بهذا كما يأثئم بذاك» قال ابن عربيى: هذا أمر بتقييد 
الجوارح؛ فزنا اللسان النطق» وزنا الأذن الاستماعء وزنا اليد البطش» وزنا الرجل 
السعى»ء وكل جارحة تصرفت فيما حرم عليها التصرف فيه» فذلك التصرف منها على 
هذا الوجه حرام هو زناها ( أبو الشيخ) بن:حبان (عن أبي هريرة) ورواه أيضا الديلمي . 


- 011 - 


(كذاب الكباكو) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


أ مر رس 


"866 - ه5/86:- «سحاق النسّاء زا بيتهن». (طب») عن واثلة. [ضعيف -00 


ا 


َو 6 


مه 4685 - "لزاني بحَليلّة جاره لا يَنْظر الله إِلَيْهِ يَوْمَ القيّامّةء ولا 
وا 


يزكيه. ويقول لَه اذْخُل التَّارَ مع الدأخلين». العرائط ف ماري الأخلاق. (فر) عن 


ابن عمرو (ض). [ضعيف: ]١١/8/8‏ الألباني. 


5 55868 - (سحاق النساء زنا بينهن) أي: في الإثم والحرمة» لكن يجب 
التعزير لا اللحدء وما فى اللسان من أن عليًا أمر فى أمرأتين وجدتا فى لحاف واحد 
يتساحقان بإحراقهما فأحرقتا بالنار» فأثر منكر جداء. وبفرض صحته فهو مذهب 
صحابي» وبالجملة فقد عده الذهبي وغيره من الكبائر لهذا الحديث وغيره. (طب عن 
واقلة) ين الأسقع . ولفظ رواية الطبراني : (السحاق بين النساء زنا بينهن» وأما هذا 
اللفظ فهو لأبي يعلى» وكيفما كان قال الهيثمي : رجاله ثقات» لكن أورده الذهبي في 
الكبائر» ولم يعزه لمخرجء بل قال: يروى» ثم قال:. وهذا إسناد لين. ظ 

*661- 4584- (الزاني بحليلة جاره) ا مجاوره في المسكن ونحوه» والخليلة 
والحليل الزوج؛ لأن كلا منهما حلال للآخرء خص الجمار مع أن الزنا من أعظم 
الكبائر كيف كانء. إشارة إلى أنه بها أفحش أنواعه؛ لقطعه ما أمر الله به أن يوصل 
من رعاية حقه ودفع الآذى. والزنا بحليلته زنا وإبطال حق الجوار» والخيانة لمن 
استأمنك» فلقبحه خصه بأنه (لا ينظر الله إليه يوم القيامة) نظر لطف ورحمة (ولايركيه 
ويقول له ادخل النار مع الداخلين) وعيد شديد؛ فإن من لم ينبظر الله إليه» فقد غعضب 
عليه» وغضبه سبحانه لاتقوم له الجبال فضلاً عن عبد حقير ضعيف» ويكفي في 
مشهد هذا العصيان أن يشهد فوت الإيمان الذي ذرة منه خير من الدنيا وما فيها 
بأضعاف» فكيف يبيعه بشهوة تذهب لذتهاء ويبقى سوء مغبتها بتبعتهاء. تذهب 
الشهوة وتبقى الشقوة؟ فالزنا ذنب كبير؛ فإن أضيف إليه كونه بحليلة من يسكن 
جوارك والتجأ بأمانتك وثبت بينك وبينه حق الأمانة» فقّد زاد.قبحاء وكلما كان 
الذنب أقبح كان الإثم أعظم وأفحش» وما أوهمه قيد حليلة الجار من أنه إذا لم يكن 
مقيداء لم يكن الفعل من الكبائر فغير مراد»ء لأن هذا النهى وشبهه غالبًا إنما ورد على 
أمر واقع مخصوص قصد به فاعله» وهو من مفهوم اللقب» ولا يعمل بمفهومه كما في- 


-05١؟‎ - 


(كذاي الكباكو) باب: الترهيب من الزبا والسحاق ودواعيهما 


الو 
-4041١ -414‏ «الزنا يورث امقر ار لاض ااحبية عو ابن عسر ا ): 
[موضوع: 97١؟]‏ الألباني . 


لوس ار ص 


-58٠١٠ - 6‏ (السحاق ٠‏ بس ) الشساء زا بينهن). (طب) عن واثلة (ح) [ضعيف 

الرسية الألباني . 
- #ولا تفتلوا أولادكم خَشيَة إملاق 4 [الإسراء: 0] (الخرائطي في) كتاب (مكارم 
الأخلاق) وَائْق أبن الدنيا عن عمرو بن العاص» وضعفه المنذري (فر عن ([ابن]0*) 
عمرو) بن العاص . وفيه ابن لهيعة عن ابن أنعم» وقد سبق بيان حالهما. 

4591١ - 4‏ - (الزنا يورث الفقر) أي: اللازم الداتم؛ لأن الغنى من فضل الله 
والفضل لأهل الفرح بالله وبعطائه» وقد أغنى الله عباده بما أحل له من النكاح من 
فضلهء فمن آثر الزنا عليه فقد آثر الفرح الذي من قبل الشيطان الرجيم على فضل ربه 
الرحيم» وإذا ذهب الفضل ذهب الغنى وجاء العنا؛ فالزنا موكل بزوال النعمة؛ فإذا 
ابتلى عبد ولم 5 ويرجع : ا ع الله ؟ فإنها ضيف 0 الانفصال» وشيك 
الزوال ذلك بِأَنَّ الله لم يك مغيّرا تَعمة أنعمها على قوم حَتَىْ يغيروا ما بأنفسهم» 
[الأنفال: 7ه] «وإذًا أَرَاد اللّه بقوم سوءا فَلا مَردٌ له [الرعد: ]١١‏ قال في شرح 
الشهاب: الفقر نوعان: فقر يدء وفقر قلب». فيذهب شوم الزنا بركة ماله فيمحقه؛ 
لأنه كفر النعمة واستعان بها على معصية المنعم فيسلبهاء ثم يبتلى بفقر قلبه لضعف 
إكالانه لطر اللنعه إلى رطا الس دنه رلا وطن لحر قن بوكو :الج انيد اللا قييدة 
وأخرج ابن عساكر من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: أوحى الله إلى 
موسى: يا موسى إنك قاتل القاتلين ومفقر الزناة. (القضاعى) فى مسند الشهاب . قال 
العامري في شرحه: غريب (هب عن ابن عمر) بن الخطاب . ان المنذري: فيه الماضى 
إن محمد. وكانوش انان جيف درن بو مناف قد عات ٠‏ 

#وم- 1/٠٠١‏ 5 بين النساء زنا بينهن) أي: مثل الزنا في لحوق مطلق 
7 وإن تفاوت المقدار في الأغلظية» ولا حد فيهء بل التعزير فقط لعدم الإيلاج؛- 
1-1117 من الشرح دون المتن فأستدركناه» فالصواب أن الحديث عن [ابن 
عمرو]. انظره في كتاب: «مساوئ الأخلاق» للخرائتطيى: (511/7715) كما في السلسلة الضعيفة (8/ 2١07‏ 

اح 301/6). (خ). 


- 071 - 


(كذاب الكجائو) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 
2-4 2 2 وس ل مس د فض م 2 2 م دوساو لير 
675 ١1ه/اه-‏ «العينان تزنيانء واليدان تزنيان» والرجلان تزنيانء والفرج 
يزني). (حم طب) عن ابن مسعود (صح). [صحيح: ]515١‏ الألباني. 


8601 - - 1114- ااكتب على ابن آدم نَصيبه من الزْنَا ملك ذلك لا محَالة. 


د وسافر 


َالْعيّنان ز زناهما النظر و لدان اهم لحي وَاللّسَانَ ز زناه ا واليد 


- سرسس مله رو كك 
زناها بطش والرجل ) ناما الخُطى. ناك يهوى ويتمنى» ويصدّق ذلك الْفَرْج 


وك دك [(ه)]”*' عن أبي هريرة (صح). [صحيح: 141477 الألباني. 


- فإطلاق الزنا العام على زنا العين والرجل واليد والفم: مجاز. (طب عن واثلة) بن 
الأسقع. ورواه عنه الديلمي . 

5- ١هل0ه-‏ (العينان تزنيان, واليدان تزنيان» والرجلان تزنيان. والفرج يزني) 
والعينان أصل زنا الفرج؛ فإنهما له رائدان وإليه داعيان» وقد سئل المصطفى كَكِيةٌ عن 
نظر الفجأة فأمر السائل أن يصرف بصره» فأرشده إلى ما ينفعه ويدفع ضررهء وقال 
لابن عمه علي تحذيراً مما يوقع في الفتنة» ويورث الحسرة: «لا تتبع النظرة النظرة» 
سمعت قول العقلاء: من سرح ناظره أتعب خاطرهء ومن كثرت لحظاته» دامت 
حسراته» وضاعت أوقاته؟ 
َظَر العيون إلى العيون هو الذي جَعْل الهّلاك إلى الفؤّاد سبيلاً 

(حم طب عن ابن مسعود) قال الفنمن: سنده» جيد وقال المنذري صحيح» ورواه 
عنه أيضا أبو يعلى والبزار. ورواه ابن حبان عن أبى هريرة» قال ابن حجر: وأصله 
في البخاري . 

/6631- 5775- (كتب على ابن آدم) أي قضى عليه وأثبت في اللوح المحفوظ. 
وقيل: خلق له إرادة وعدة من الحواس وغيرهاء والأول هو المناسب لمعانى هذا الباب 
(نصيبه من الزنا) أي: مقدماته من التمني والتخطى لأجله» والتكلم فيه طلبًا أو جكاية 
أو اشتماعًا ونحوها. (مدرك ذلك لا محالة؛ فالعينان زناهما النظر» والأذنان زناهما 
الاستماع. واللسان زناه الكلام» واليد زناها البطشء, والرجل زناها الخطىء. والقلب يهوى - 
100 نان لد لسري حر ولسوا :الى مطل كاعد ربكالا الا رحد 

اللّه ديعا © فى «صحيح الجامع' فانظره فيه )١١5357/5(‏ حديث (51217). والحديث رواه البخاري وأبو 

داود وغيرهما بنحوه. (خ). 


- 0951 - 


(كتاي الكبائر ) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


و مدل وسادنيت ه ه 2 - 

10 6 - خل عبن يق ولا نرت قمر مجلس قي 
فى فى سمس - ل هفوه مج هده ان ا 

4-- - 14 ؟0ا- الأ راصش سلوة ْلَه من أنأ ني بار 


6 > 8ت هم 


جاه انمق الل من عغرة يات سه من أ سرف بيت جار 


0٠: 10‏ للف رس أ طمن ديد ل 


- ويتمنى» ويصدق ذلك الفرج ويكذبه) أي : بالإتيان بما هو المقصود من ذلك» أو 
بالترك. أو بالكف عنه.ء ولا كانت المقدمات من حيث كونها طلائع وأمارات تؤذن 
بوقوع ما هي وسيلة إليه تشابه المواعيد والآخبار عن الأمور المتوقعة» سمي ترتب 
المقصود عليها الدق هو كا دلول لهاء وعدم ترتبيه صدقًا وكذيا. (ه عن أبي هريرة) 
ورواه البخاري مختصراً . 

780886-64 (كل عين زانية) يعني: كل عين نظرت إلي أجنبيّة عن شهوة فهى 
زانة» أئ 2 أكشر الغيون: ل تنيكت 00 مسي تحسة و بحر 0 وذلك زناهاء أي: 
فليحذر من النظرء ولا يدع أحد العصمة من هذا الخطرء فقد قال المصطفى يلد لعلى 
مع جلالته: «يا على. لا تتبع النظرة النظرة». (والمرأة) في : تسيخة :. #فالمرأة؟ والفاء (إذا 
استعطرت فمرت بالمجلس) فقد هيجت شهوة الرجال بعطرهاء وحملتهم على النظر إليها 
فكل من ينظر إليها فقد زنى بعينه» ويحصل لها إثم؛ لأنها حملتة على النظر إليها 
وشوشت قلبه؛ فإذن هى سبب زناه بالعين (فهي) أيضًا (زانية) وفى رواية: «فهي كذا) 
وكذا يعني زانية (حم ت) في الاستئذان (عن أبي موسى) الأشعري. قال العومدق: و 
صحيح . رمز المصنف لحسنه» وقال الهثيميى: رجاله ثقات» وظاهر صنيع المصنف تفرد 
الترمذي به من بين الستة» وهو ذهول. فقد رواه أيض النسائى فى الزينة باللفظ المذكور. 

-17١5-89‏ سيق الحديث مشروحا فى البر والقيلة : ا حقوق الجار وأدب 
الجوار. (خ). 1 

-؟١1لا<‏ سبق مشروحا في النكاح» باب: الخلوة ومحادثة النساء. (خ). 


--0910 - 


(كذاب الكباكر) باب:الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


2000 د رس لس أ 
-45553-1١‏ «المقيم على الزنا كعابد وثن). الخرائطى فى مساوي الأخلاق 
وابن عساكر عن أنس (ضص). [ضعيف جد : 15154 الألباني . 


1 0 1 


٠١ 66+‏ - م من َب بعد ارك أعظم عند الله من نطقة وضمها 


جل في رّحم لا يحل له). ابن أبي الدنيا عن الهيثم بن مالك الطائي. [أضعيف: 
077 الألباني . 


لم بير سلس 2ج 2 


64م ه46 -٠‏ اما من مسللم ينَظر إلى | سُرأة أول َمُقَة نُم يض بَصره؛ إلا 

) 0: 9559-(المقيم على الزنا) وفي رواية الطبراني : فلي انيرا زكعانت‎ -١ 
في مطلق التعذيب بالنار» ولايلزم منه استواؤهماء بل ذلك يخلد» وذا يخرج ويدخل‎ 
الجنة» وقد يعفى عنهء» فلا يدخل النار؛ فإطلاق التساوي زجر وتنفيرء كيف والزنا‎ 
يجمع خلال الشر بأسرها؟! من قلة الدين» وذهاب الورعء وفساد المروءة» وقلة‎ 
الغيرة والحياء والأنفة» وعدم المراقبة» وسواد الوجه وظلمته. والكابة» والمقت.‎ 
وظلمة القلب». وطمس النورء والفقر اللازم» وقلة الهيبة» وفقد العفةء وعكر‎ 
: الوحشة على الوجه إلى غيره» ذلك مما هو كالمحسوس قال جدي -رحمه الله تعالى-‎ 
إن العارفين يشاهدون جنابة الزانى على وجههء ويشمون من بدنه نتنّاء وأنه إذا اغتسل‎ 
أبصروا أثر الزنا على وجه الماء عنيانًا (الخرائطي في) كتاب (مساوي الأخلاق واين‎ 
. عساكر) في ترجمة سعيد بن عمارة من طريق الخرائطي هذه(عن أنس) بن مالك‎ 
وضعفه الللذريء وذلك أن فيه إبراهيم بن الهيثم» أورده الذهبي في الضعفاءء وقال‎ 
ابن عدي: أحاديثه مستقيمة سوى حديث الفار عن سعيد بن عمارة. قال الأزدي:‎ 
. متروك» والحارث بن النعمان قال البخاري: منكر الحديث‎ 

5- 80708-(ما من ذنب بعد الشرك أعظم عند الله من نطفة وضعها رجل في 
رحم لا يحل له) لأن فاعل ذلك قد اجترأ على الله يريد أنه يفسد في الأنساب بخلط 
بعض المياه ببعض» فيدخل على القوم من ليس منهم (ابن أبي الدنيا) أبو بكر القرشي 
(عن) أبي محمد (الهيثم بن مالك الطائي) الشامي الأعمي. قال في التقريب: ثقة من 
الخامسة. وهو صريح فى كونه غير صحابي» فكان على المصنف أن يقول مرسلا. 

64م - ٠606‏ (ما من مسلم ينظر إلى امرأة) أي : أجنبية بدلالة السياق (أول رمقة) - 
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(كذاب الكجائر) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 
ا ا لع ع سىس بير سل سسسم ب 
أحدث الله -تعالى- له عبادة يجد حلاوتها في قلبه). (حم طب) عن أبي أمامة 
(ض). [ضعيف: ]275١‏ الآلبانى. 

-87/1١--4‏ من رَنَى خَرجَ مه الإمَان» فَإِنْ تاب تَاب الله عَيْه. (طب) 
عن شريك (ح). [حسن: 17175] الآلباني. 
- هذا لفظ رواية الطبراني» ولفظ رواية أحمد: «ينظر إلى محاسن امرأة») (ثم يغض 
بصره) عنها (إلا أحدث الله -تعالى- له عبادة يجد حلاوتها في قلبه) فإن الإنسان خلق 
مفتوح العين عمول اللحاظ؛ ومن شأن عينه أن تطرف» فإذا وقع بصره على شىء لم 
يؤاخذ لعدم العمل القلبي؛ فإذا أعمل بصره بعد فإنما أعمله القلب. فالآول مرفوع 
عنه» والثاني مكلف بهء فلما وقع-بصره على محاسنها وجب الغض. فإذا امتثل 
الأمر فقد قمع نفسه عن شهوتها؛ فجوزي بإعطائه نور وجد به حلاوة العبادة» وذلك 
داع إلى ازدياد منهاء وكلما ازداد منها في هذه الدار ازداد رفعة في دار القرار (حم 
طب عن أبي أمامة) وضعفه المنذري ولم يبين» وبين الهيئمي فقال: فيه علي بن زيد 
الألهاني» وهو متروك . 

-87/5١--64‏ (من زنى خرج منه الإيمان) إن استحلء وإلا فالمراد نوره أو أنه 
صار منافقًا نفاق معصية لا نفاق كفرء أو أنه شابه الكافر في عمله» وموقع التشبيه أنه 
مثله فى حل قتاله أو قتله»: وليس بمستحضر حال تلبسه به جلال من آمن به فهو 
#باشتهن الننتلة الى اهيا عله الكموزةه والخصية تلعله ع رضانة لمانا بورهو 
تصديق القلب» 3 نسى من صدق به» أو أنه يسلب الإيمان حال تلبسه به؛ فإذا 
فارقه عاد إليه» أو العتن - خرج منه الحياء؛ لأن الحياء من الإيمان كما مر فى. عدة 
أخبار صحاح وحسانء أو هو زجر وتنفيرء فغلظ بإطلاق الخروج عليه لما أن مفسدة 
الزنا من أعظم المفاسد» وهيى منافية لمصلحة نظام العالم في حفظ الإنسان» وجماية 
الفروجء» وصيانة الحرمات» وتوقى العداوة» والبغضاء بين الناس. وبين ذلك (فإن 
تاب تاب الله عليه) أي : قبل توبته» فينبغي أن يبادر بالتوبة قبل هجوم هاذم اللذات» 
فيكون قد باع أبكاراً عربًا أترابًا كأنهن الياقوت والمرجان بقذرات دنسات مسافحات أو 
متخذات أخدان» وحور مقصورات فى الخيام بخبيثشات مسبيات بين الأنام (طب عن 
شريك) قال الحافظ في الفتح: سنده جيد. رمز للحسنه . 
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(كذاب |لكجاكو) باب: الترهيب من الزنا والسحاق ودواعيهما 


م تمه و 1 مر 0 مه م 
817/77”5-65- « من زنى زنى به ولو بحيطان داره». ابن النجار عن أنس 
(صح). [موضوع: ]211١١‏ الالباني. 


ثاء علو ملو 
يد يان يت 


8170/73952-65- (من زنى زني به) بالبناء لما لم يسم فاعله (ولو بحيطان داره) يشير 
إلى أن عقوبة الزانى ما لابد أن يعجل في الدنياء وهو أن يقع في الزنا بعض أهل 
داره حتمًا مقضيّاء وذلك لأن الزنا يوجب هتك العرض مع قطع النظر عن لزوم الحد 
في الدنيا والعذاب في الآخرة» فيكون سيئة» وجزاء سيئة سيئة مثلهاء فيلزم أن يسلط 
على الراقى مق ردن به بنحو حلياته*» «واللّه عزيز ذو انتقام 4 [آل عمران: 4]» فإن 
لم يكن للزاني من يزني به أو يلاط به من نحو حليلة أو قريب» عوقب بوجه آخرء 
فقوله: «زني به» من قبيل المشاكلة؛ إلا أن قوله: «ولو بحيطان داره») ينبو عنه. 
والظاهر أن المراد بالحيطان مزيد المبالغة» ويحتمل الحقيقة؛ بأن يتحك رجل ذكره 
بجداره فينزل» وكما أن الزنا يهتك العرض فكذا مسح الذكر بالحخدان :وتلرثة بالمني ؛ 
وعلم مما تقرر أن المراد من الزنا في قوله: «زني به» مكافأة الزاني بهتك عرضه بالزنا؛ 
هبه لنفسه أو لشخص من أتباعه» والظاهر أن المرأة كالرجل؛ فإذا زنت عوقبت بزنا 
زوجهاء وحصول الغيرة لهاء ووقوع الزنا في أبويها ونحوهماء ورأيت في بعض 
التواريخ أن رجلا حصره البول فدخل خربة فبال» ثم تناول عظمة فاستجمر بهاء 
فبمجرد مسح ذكره بها أنزل» فأخذها وعرضها على بعض أهل التشريح فقالوا إنها 
عظمة فرج امرأة» وفي هذه الأحاديث أن من زنى دخل في هذا الوعيد»ء هبه بكرا أو 
محصئًاء سواء كان المزني بها أجنبية أو محرمة» بل المحرم أفحشء وهبه أعزب أم 
متزوجّاء لكن المتزوج أعظمء ولا يدخل فيه ما يطلق عليه اسم الزنا من نظر وقبلة 
ومباشرة فيما دون الفرج ومس محرمء لأنها من اللمم (ابن النجار) في تاريخه (عن 
أنس) بن مالك. ورواه عنه أيضا الديلمي باللفظ المزبور. 


عله علة للع 
روي رن 


(:#) هذا يتعارض مع قوله -تعالى-: 8 ولا تزر وازرة وزر أخرئ » [الأنعام: .]١74‏ فالجانى لا يجني إلا على نفسه 
5 الدنيا والآخرة» وكل ما يروى 26 هذا المعلى لا يصح فيه عن المعصوم شىء ١)‏ ولا عن العلماء والعقلاء؛ 
إنما هى قصص تروى للزجر والترهيب من الزنا. (خ). 
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(كناب الكباكو) باب: الترهيب من القذف 


باب: الترهيب من القذف (*) 


1 عو 0ه 


5- 1840- إن قَذف المخصَة لَيَهْدم عمل مائة ةا البؤان (ظى 4) عيذ 
عنينة زعا فعس رمك ] الالنان. ْ 

7 6- 57- /أيما عبد أو امرأة قال أو قات لوليدتها: ١‏ يازآنية) ولم 
طَّلعْ مها عَلَى ناك جَلَدَنْهَا وليدتها يوم القيَامَة؛ أنه له حَد لَهَنَ في الدثيا) ك0 


عن عمرو بن العاص (ض) . [موضوع : ]| الألبانى . 


-77350٠ -5‏ (إن قذف المحصنة) أي: رميها بالزنا»ء والمحصنة العفيفة (ليهدم) 
أي : يسقط ويحبط (عمل مائة سنة) أي: يحبط من الأعمال الحسية التى قدمها القاذف 
عمل مائة سنة. بفرض أنه عمر وتعبد ماثئة عام. يفيذا لظ قدي وحث عظيم 
على حخفظ اللسان عر :ذلك :.والطاهر أن المرزاة:الماتة: التكتين :لا التعديدة: فبانا على 
نظائره المارة» ومن هذا الوعيد الشديد أخذ أنه كبيرة (البزار) فى مسنده (طب ك عن 
حذيفة) بن اليمان. قال الهيشمي: فيه ليث بن أبي سليم؛ وهو ضعيفء وقد يحسن 
حديث.». وبقية رجاله رجال الصحيح . 

41 8- 1965- ,أيما عبد أو امرأة قال أو قالت لوليدتها) فعيلة بمعنى مفعولة. أي : 
أمتهاء والوليدة: الأمةة وأضئليا ما ولد من الإماء في يلك الا نمتان» ثم أطلق ذلك 
على كل أمة (يا زانية ولم يطلع منها على زنا جلدتها وليدتها يوم القيامة) حد القذف (لأنه 
لا حد لهن في الدنيا) أي: ليس لها مطالبتها بإقامة الحد عليه أو عليها في الدنياء لأنه 
لايجب للولائد على ساداتهن فى دار الدنياء فبين بالحديث سقوطه فى الدنيا لشرف 
اللاكيقي فا ين !سحي نويه انول اهار نا ان ستقدويطة | لتعدافى عدي بك عار 
أعضائه ونفسه؛ لأنه عقوبة تجب للحرّ على الحر؛ فسقط عن الحرّ بجنايته على العبد: 
فأصل ذلك حد القذف»ء وخبر: «من قتل عبده قتلناه» باطل» أو مؤول ففيه رد على 
مالك حيث ذهب إلى أن السيد لو قطع عضو عبده عتق عليه» لكونه أتلف الرق فى 
جزء منه» فسرى إلى آخره كما لو أعتقه. وخالفه عامة. الفقهاء. (ك عن عمرو بن 
العاص) أنه زار عمة له فدعت له بطعامء فأبطأت .الجازية فقالت: ألا تستبعجلى - 


(:*) سبقت أحاديث لموضوع الباب ٠‏ في باب: مقدمة الكبائر. (خ). 


- 0918.- 


(كنابي الكبائر) باب: الترهيب من القنذف 


ساح ساس سا اس سر م عا ىس 


4 4- امن زنى أَمَة لم يرا ني جَلَده الله يوم القيامة بسَوْط من 
تار ). (حم) عن أبي ذر (ح). [ضعيف: 515094] الألباني . 
- يا زانية» فقال عمرو: سبحانه الله» لقد قلت عظيماء هل اطلعت منها على زنا؟ 
قالت: لاء فقال: إني سمعت رسول الله -صلى الله عليه وآله وسلم- يقول فذكره» قال 
الحاكم : صحيح» وتعقبه المنذري فقال: وكيف وعبد الملك بن هارون متروك متهم؟! . 

8075-4 (من زنى) بالتشديد (أمة) أي: رماها بالزناء لا أنه زنى بها في 
الواقع» وإلا لم يكن قوله: (لم يرها تزني) له فائدة (جلده الله يوم القيامة بسوط من نار) 
في الموقف على رءوس الأشهادء أو في جهنم بأيدي الزبانية جزاء وفاقاء وقوله: «لم 
يرها تزنى» جملة حالية من فاعل زنىء» أو من مفعوله. والأمة أعم من كونها 
للقاذف» أو لغيره» قال المهلب: أجمعوا على أن الحر إذا قذف عبدا أو أمة لم يجب 
عليه الحد. ودل هذا الحديث على ذلك؛ لأنه لو وجب عليه في الذنيا لذكره» .كما 
ذكره في الآخرة؛ ا ا ا ا مخ المتلوك: :اد .. ومن تعقب 
حكاية الإجماع بما ورد عن ابن عمر فى أم الولد من أن قاذفها يحد. فقد وهم؛ لآن 
مراده بعد موت السيد. 

(تنبيه) قد أذنت هذه الأخبار بقبح الزناء وقد تضافر على ذلك أرباب الملل 
والنحل» بل وبعض البهائم» ففي البخاري أن قردة في الجاهلية زنت فرجمتء 
ونيافه الاشمتاعينى مطولاً عن عمرو بن ميمون قال: كنت باليمن في غنم لأهلى. 
فجاء لوه فتوسد يدهاء فجاء قرد أصغر منه فغمزهاء فسلت يدها من نحت 

س القرد سلا رقيفّاء وتبعته» فوقع عليها وأنا أنظر» ثم رجعت فجعلت تدخل يدها 

تحت خد الأول برفق» فاستيقظ فرحاء فشمها فصاح. فاجتمعت القردة» فجعل 
يصيح ويرمى إليهاء فذهبت القردة يمنة ويسرة» فجاءوا بذلك القرد.» فحفروا لهما 
حفرة فرجموهما. وذكر أبو عبيدة في كتاب الخيل عن طريق الأوزاعي: أن مهرا نزى 
على أمه فامتنع فأدخلت بينًا وجللت بكساءء فأنزى عليها فنزى. فلما شم ريح أمه 
عمد إلى ذكره فقطعه من أصله بأسنانه. (حم عن أبي ذر) رمز لحسنهء وفيه عبيد الله 
ابن أبي جعفر. أورده الذهبى فى الضعفاء وقال: قال أحمد: ليس بقوي. 


-052٠ - 


(كذاي الكبائ) باب: الترهيب من القذف 


ص م مر وو اير مه سم 


48 6- - لمن قَدَف مملوكه وهو برِيء مما قَال؛ جلد يوم القيامة حَداء 
إلا أن يَكونَ كما قَال». (حم فق د ت) عن أبي هريرهة (صح). ٠‏ [صحيح :6 الألبانى . 


49171- امن قف ذميا ادم الْقيَامَة بسياط من نَارا. (طب) عن 


ا ا 


2 


48- 847050- (من قذف تملوكه) أي: رماهه بالزناء وفي رواية: ١عبله»‏ (وهو) 
أي: والحال أنه. أي : الملوك (بريء ما قال) سيده فيه لم يحد لقذفه فى حكم الدنيا؛ 
لأآن شرط حد القذف الإحصانء. والقن غير محصنء وعليه يستوي مملوكه ومملوك 
غيره» لكنه يعزر لمملوك غيره و(جلد) السيد (يوم القيامة) أي: ضرب يوم الجزاء الأكبر 
(حدا) لانقطاع الرق بزوال ملك السيد المجازي» وانفراد البارئ -تعالى- بالملك 
الحقيقي» وحصول التكافؤء ولا تفاضل يومئذ إلا بالتقوى (إلا أن يكون) المملوك (كما 
قال )سر كردة انحا فلا يحد في الآخرةء لايقال قوله: «وهو بريء») جملة حالية. 
والأحوال شروط؛ فكأنه قال: جلد يوم القيامة بشرط كونه بريئاء فيفهم أنه إذا لم يكن 
نريثًا لايتجلل: فلا ينافي قوله: «إلا أن يكون كما قال» لأنا نقول: إن كان مفهوم الشرط 
غير معتبر» وهو ما عليه جمعء فهذا مفهوم شرطء وإن كان معتبراء وهو مذهب 
آخرين» فينزل قوله: «وهو بريء» على أن المراد أنه يغلب على ظنه براءته» والواقع في 
نفس الأمر خلافها؛ فحينئذ لا يحد لصدقه. كذا قرره بعض الأعاظم» وقال الطيبي : 
الاستثناء مشكل لآن قوله: «وهو بريء) يأباه إلا أن يؤول قوله: «وهو بري»» أن يعتقد 
ويظن براءته» ويكون العبد كما قال في الواقع لا ما اعتقد هو؛ فحينئذ لا يجلد لكونه 
صادقًا فيه. (حم ق) في اللباس والنذر (د) في الأدب (ت) في البر كلهم (عن أبي 
هريرة) قال: قال أبو القاسم : هي التوبة فذكره» ورواه عنه أيضا النسائي . 

٠5ه- -845١‏ (من قذف ذميًا) أي: رماه بالزنا (حد له يوم القيامة بسياط من نار) 
جمع سوطء وهو معروف»ء أما في الدنيا فلا يحد مسلم لقذف ذمىيء لكن يعزر. 
والقصد بالحديث التحذير من قذفه» وأنه حرام متوعد عليه بالعقوبة في الآخرة؛ لا فيه 
من إيذائه (طب) وكذا ابن عدي (عن واثلة) بن الأسقع. رمز لحسنه. قال الهيثمى: 
فيه محمد بن محصن العكاشي وهو متروك. اه. وأورده ابن الجوزي فى الموضوعات 
وقال: محمد بن محصن يضع» وتعقبه الا سم 20م 


هدو اديج موه 


كلاب ألكبائ أ باب« الترهيب من الكذب على الله ورسوله: وباب: الترهيب من التبرؤمن النسبأوجحدان الاب لأوالانتساب لفير الأبه وباب الترهيب من تكفيرامسلمين ووعيد من رمىأخاه بالكفر 


م١‏ م1[ 
يتس لياتس يات 


باب: الترهيب من تكفير المسلمين ووعيد من رمى أخاه بالكفر 
١ههم-‏ 478- (إذَا أَكْفَرَ الرجل أحَاه فَقَد بَآء بها أحدهما». (م) عن ابن عمر 
(صح). [صحيح: 371”] الألباني ٠‏ ْ 
؟ههم- 5ل/الا- «إِذًا قال الرجل لأخيه: (يا كافر) فقد باء بها أحدهما». (خ) 


عن أبي قرو لاحي اضن ابح عر عونا ٠‏ [صحيح: ]٠١4‏ الألباني . 

١ههم-‏ 570 - (إذا أكفر الرجل أخاه) أي: نسبه إلى الكفر بأن قال: أنت كافر» أو 
يا كافر» أو قال عنه فلان كافرء وذكر الرجل وصف طرديء (ققد باء) بالمد. أي: رجع 
(بها) أي: بالمعصية الددورة حكما. يعنى : رجع (أحدهما) بمعصية إكفاره على حد 
لوإنًا أو إياكم لَعلَى هدى أو في ضلال مِين» هيا : 4 فالمراد خصمهء لكن تلطف في 
القول» كذا قرره بعض الأعاظم» ومنه أخذ جمع قولهم: الراجح التكفير لا الكفرء 
وهو أوجه من تأويله بالمستحل أو بأنه يؤول إليه؛ لكون المعاصي بريد الكفرء قال 
بعضهم: والجزم في هذا الخبر بأنه لابد أن يبوء بها أحدهماء ب قوله فى الحديث 
الآتي: «إن كان كما قال» وإلا رجعت عليه»» ومن ثم كانت هذه الرواية في قوة قضية 
منفصلة أقيم البرهان على صدقها بخلاف تلك. إذ معناه كل مكفر أخاه فدائما إما أن 
يكفر القائل» أو المقول له. وبرهن على صدق ذلك بأنه إن كان كما قال وإلا كفر 
القائل. أي : بالمعنى المقرر كما يأتي (م عن ابن عمر) بن الخطاب -رضي الله عنهما- . 

؟ م 5ال- (إذا قال الرجل لأخيه) المسلم (يا كافر فقد باء بها) أي: رجع بتلك 
المقالة أحدهماء ورجع بتلك الكلمة على ما مر بيانه موضحًا (خ عن أبي هريرة حم خ 
عن ابن عمر) بن الخطاب . 
ا يكل . (خ). 
##) انظر كتاب الدعاوى والبينات» باب: دعوى النسب وإلحاق الولد.(خ). 
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(كناب الكباكو) باب: الترهيب من تكمي را مسلمين ووعيد من رم ىأخاه بالكظر 1 


وك لخر 5 50 امرى قال لأخيه : «كافر) فقّد ا بها أحدهمًا: إن كان 
كما قال وإلا رحعك ليه ٠زم‏ 8 عن 3 عمر . [صحيح : 5 ؟] الآلباني . 


64 87/- (ما أكفر 006 رجلا قم إلا باء بها أحدهما). (حب) عن 
أ سعيد (صح) . [ صحيح : ه06 ] الألباني . 


هه6م- ١١/مم-‏ «من رمى مؤمتًا بكثر فَهِوَ كَقَتْلهه. (ت) عن هشام بن عامر 
(ح). [صحيح : 4] الآلباني . 


 -4 -/86 67‏ (أيما امرئ) بجر امرئ بإضافة أي إليه» وبرفعه بدل من أي : وما 
زائدة (قال لآخيه) أي: فى الإسلام (كافر فقد باء بها أحدهما) أي: رجع بها أحدهما 
(فإن كان كما قال) أي: كان فى الباطن كافراً (وإلا) أي: وإن لم يكن كذلك (رجعت 
عليه) أي : فيكفرهء قال النووي: ضبطنا قوله «كافر» بالرفع والتنوين على أنه خبر 
مبتدأ محذوف»ء قال القرطبي : صواب تقبيذه كافر بالتنوين على أن يكون خبر ميتدأً 
محذوف» اع ا كافر. وهو كافر» وجعله بعضهم بغير تنوين» فجعله منادى 
مفردا محذوف حرف النداء» وهو خطأ؛ لأن حرف النداء لايحذف مع النكرات» ولا 
مع المبهمات ال“فهما خرف مجرى ترم لحو : أطرق كراء. والباقي بهاء راجع إلى 
التكفضرة الواحدة. ويحتمل عوده إلى الكلمة (م ت عن ابن عمر) بن الخطاب. 

75-15/-(ما أكفر رجل رجلا قط إلا باء بها) أي : رجع بإثم تلك المقالة (أحدهما) 
إما القائل إن اعتقد كفر مسلم باطلاًء أو الآخر إن صدق القائل (حب عن أبي سعيد) . 

همههم- ”7 ١/ام/-(‏ من رمى) أ سب (مومئًا بالكفر) بأن قال: هو كافرء وهو 
مؤّمن» فيشية الننه بالرميء فيكون استعارة مصرحة. وذكر فعل الرمي استعارة 
تبعية ) ووجه الشبه أنه كما أن الرمي يهلك ظاهراء فالسب يهلك باطنًاء فاة شتركا في 
مطلق الإهلاك. 0 رار معي للحي 

* جراحات الستان لَهَا التام »+ ليت 

(فهو كقتله) 00 وشدة الإصر عند اللّه 0 فقوله: «كقّتله) إشارة الي 
خبر عرض المؤمن كدمهء يعني من سبه بالكفر هتك عرضه وعرض المؤمن كدمه؛ فمن 
سبه بالكفر فكأنه سفك دمه»ء أو المراد: حكمه حكم قتله فى الآخرة». وحكمه فيها دخول 
النار (طب عن هشام بن عامر) بن أمية الأنصاري البخاري. رمز المصنف لحسنه . 
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(كذابي الكبائى) باب: الترهيب من الالحاد في الحرم والإياس من روح الله وسوء الظن به 


باب: الترهيب من الإلحاد في الحرم والإياس من روح الله وسوء الظن به'* 


هم لاه ابض الثاس إلى الله تلاثو. ملحلا في السرم ومبتغ في 


ل سس سظر 


وري وَمطّلب دم امُرئ بغير حق ليهريق دمه). (خ) عن ابن عباس 


ل هه 


0-5 - (أبغض الناس إلى الله) أي: أبغض عصة المؤمنين إليه» كما أفاده 
قول القاضي: المراد بالناس المقول عليهم جميع عصة الأمة» وأن الكافر أبغض من 
هؤلاء المعدودين» وقول الطيبى : أراد بالناس المسلمينء. بدليل قوله: ااومبتغ في 
الإسلام» (ثلاثة) أحدهم اسان :ين بالضمء أي : مائل عن الاستقامة (في) حق 
(الحرم) المكي » بأن هتك حرمته بفعل محرم فيه من الإلحاد» وهو الميل عن الصواب». 
أو من اللحدء وهو الحفرة المائلة عن الوسط ومصداقه 9 ومن يرد فيه بإلْحَادِ بظلم4 
[الحج: 715] ذكره القاضي. قال الزمخشري: ومن المجاز: لحد السهم عن الهدف. 
ولحد عن القصد: عدل عنه. وألحد في دين اللّهء والحد في الحرم. وأللحد إليه : مال 
إليه. اتتهى. وقال الراغب: ألحد بلسانه إلى كذا: مال» ومنه: : الّذين يلحدون في 
آياتنا 4 [فصلت: ٠:]ء‏ والحد: مال عن الحق». والإلحاد ضربان: إلحاد إلى الشرك 
بالله» وإلحاد إلى الشرك بالأسبابء فالآول ينافي الإيمان ويبطله» والثاني يوهن عراه 
ولا يبطله. وذلك لهتك حرمته مع مخالفته أمر ربهء فهو عاص من وجهينء» فهو 
بالبغض جدير» والمحتكل رطام الاو المبحيرة فى الور لحري قباد ابو قار 
الكبيرة في غيره» وأجيب بأن الإالحاد عرقًا يستعمل في الخارج عن الدين؛ فإذا وصف 
به من ارتكب محرمًا كان إشارة إلى عظمه. ويدل عليه آية إ ومن يرد فيه بإِنْحَادٍ 
بظلم4 الآية [الحجح: 15]. فإن الإتيان بالجملة الاسمية يفيد ثبوت الإلحاد ودوامه. 
والتنوين للتعظيم». فهو إشارة إلى عظم الذنب . قالوا: وهذا من خصائص الحرم؛. فإنه 
يعاقب الناوي للشر فيه إذا عزم عليه ولم يفعله. وذهب بعض الصحابة إلى أن 
السيئات تتضاعف فيه كالحسنات (و) ثانى الثلاثة (مبتغ) بضم الميم»ء وسكون الموحدةء 
وفتح الفوقية» وغين معجمة: طالب (في الإسلام) أي: في دينه (سنة الجاهلية) أي : - 
(*) انظر أحاديث حسن الظن بالله» في الجنائز»ء باب: حسن الظن بالله. وللقنوط من روح الله حديث في باب: 


الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء. (خ). 
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(كذاب ألكجائ) باب:الترهيب من الالحاد في الحرم والإياس من روح الله وسوء الظن به 


- إحياء طريقة أهل زمن الفترة» سمى بهء لكثرة الجهالة فيه» كقتل البنات والطيرة» 
والكهانة» والنياحة» والميسرء وروي ومنع القود عن مستحقه. وطلب الحق تمن 
ليس عليهء كأصله وفرعه؛ فإطلاق السنة على فعل الجاهلية وارد علئ أصل اللغة» أو 
للتهكم (و) الثالث (مطلب) بالضم وشد الطاءء وكسر اللام: مفتعل من الطلب». 
أي: متطلبء. فأبدلت التاء طاء وأدغماء أي: التكلف للطلب المبالغ فيه (دم) أي : 
إراقة دم (امرى» مثلث الراء» أي: رجل» وهو للذكر.ء وخص بالذكر هنا وفى نظائره 
لشرفه وأصالته» وغلبة دوران الأحكام عليه» كما مر في الخنثى والأنثى مثله في 
الحكم. وما ذكر من أن المرء يختص بالذكر هو ما عليه كثير» لكن قال الحرالي: المرء 
اسم سن من سنان الضبع يشارك الرجل فيه المرأة. ويكون له فيه فضل ما (والدم) 
رزق البدن والأقرب إليه المحيط به» ولم يقيد هنا بالمسلم اكتفاء بقوله: (بغير حق) 
وقيده به في رواية زيادة للبيان»ء فخرج نحو حربي ومرتد» وقاطع طريق» ومهدر بأي 
سبب كان. والقول (ليهريق) بضم أولهء وهاء مفتوحةء قد تسكن» أي: يصب (دمه) 
أي : يقتله بنحو ذبح أو ضرب عنتق بنحو: سيف» فيسيل دمهء» وخص هذه الكيفية 
المنتملة على إسالة الدم لكونها أغلب طرق القتلء» والمراد إزهاق روحه بمحلد أو 
مثقل أو غيرهما كنحو سمء وللما كان المنع من إراقة الدم من أعظم المقاصد أو هو 
أعظمهاء أعاده صريحا ولم يكتف بيهريقه وإن كفى» والمراد: الطلب المترتب عليه 
لوي ا تذكر الطلني الجاوم الزي:الإقرا فلار لوج افيه سبالم ا« كرو الكجاار- 
وإنما كان هؤلاء الثلاثة أبغض المؤمنين إليه لآنهم جمعوا بين الذنب وما يزيد به قبحا 
من الإلحاد وكونه في الحرمء وإحداث البدعة في الإسلام وكونها من أمر الجاهلية: 
وقتل نفس لا لغرض بل بمجرد كونه قتلاً» ويزيد القبح في الأول باعتبار المحل» وفي 
الثاني باعتبار الفاعل» وفي الثالث باعتبار الفعل. قال القاضي: القاتل بغير حق 
يقصد ما كرهه الله من وجهين: من حيث كونه ظلمّاء والظلم على الإطلاق مكروه 
مبغوض» ومن حيث كونه يتضمن موت العبد ومساءته» واللّه يكره مساءته. فلذلك 
استحق مزيد المقت. وفى كل من لفظتى المبتغى والمطلب مبالغة أخرى» وذلك لأن 
هذا الوعيد إذا ترتب على الطالب والمدمني فكيف بالماشر؟ (خ) في الديات وكذا 
البيهقي والطبراني (عن ابن عباس) ولم يخرجه مسلم . 
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(كذاب | لكجائو) باب: الترهيب من الالحاد في الحرم والإياس من روح الله وسوء الظن به 


رم افير ىم في 0 م و وماق ََ ر مقرو يي 5 
/اههم- 556١‏ - «الكبائر: الشرك بالله. والوياس من روح الله. والقنوط من 
رحمة ة اللّها . البزار عن ابن عباس (صح). [حسن :5037] الألباني. 


دده 0م و َم 


ا "- «الكبائر: الإشراك باللّهء وَقدذف المخصئة وَقَْل النس 
الك ةل دالبب وو الات اللي 1ن 


8 وما د ود ل ل 
بالبيت» قبلتكم أحياء وأموانًا) . (هق) عن ابن عمر (صح) . [ سن 5 ٠‏ الاآلبانى. 


ره 1 1 


خآ ا 1ت أت ا ا ل اا ا ل ا م لح ل نا 


لام - 140١‏ - (الكبائر) جمع كبيرة. قال أبو البقاء: وهى من الصفات الغالبة 
التي لا يكاد يذكر الملوصوف معها (الشرك بالله) أي : أن تجعل لله ندا وتعبدل معه غيره 
من حجر أو شجر أو شمس أو قمر أو نبي أو شيخ أو جني أو نجم أو غير ذلك» قال 
الله جه ثقال. ته إن الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لَن يشاء # [النساء : 
9 و١١]‏ وقال: «إإِنّه من يشرك باللّه فَقَد حرم الله عليه الْجنّة وَمُأواه الثار) [المائدة : 
ا فمن أشرك به ومات مشركًا فهو من أصحاب النار» قلت: كما أن من أمن به 
ومات مومئاء فمن أهل الجنة وإن عذب (والإياس من روح الله) بفتح الراء (والقنوط 
من رحمة الله) قال القاضى : ليس لقائل أن يقول: كيف عد الكبائر هنا ثلانا أو أربعاء 
وفى حديث آخر سبعا؟ لأنه لم يتتعرض للحصر في شيء من ذلك» ولم يعرب به 
كلامه؛ أما في الحديث فظاهر. وأما في رواية السبع فلأن الحكم مطلقء والمطلق لا 
يفيد الحصر؟؛ فإن قلت: بل الحكم فيه كلى ؛ إذ اللام في الكبائر للاستغراق» قلت : 
لو كانت للاستغراق لا للجنس كان المعنى: كل واحدة من هذه الخصال» وهو فاسدء 
أما فى رواية: «اجتنبوا السبع الموبقات»؛ فإنه لا يستدعي عدم اجتناب غيرهاء ولا أن 
غيرها غير موبق لا بلفظه ولا بمعناه» ومفهوم اللقب ضعيف مزيف (البزار) في مسنده 
(عن ابن عباس) قال: إن رجلا قال: يا رسول الله؛ ما الكبائر؟ فذكره. رمز المصنف 
لحسنه. قال الزين العراقي في شرح الترمذي: إسناده حسن . 

-- 5467 - (الكبائر الإشراك بالله) أي: مطلق الكفرء وتخصيص الشرك لغلبتهع 


-11053 - سبق الحديث دون الشرح في مقدمة كتاب الكبائر . (خ). 


- 0776 - 


(كذاب الكجاكو) باب: الترهيب من الالحاد في الحرم والإياس من روح الله وسوء الظن به 


و ا وو 00 
49 ب/و” ١‏ - «أكبر الكبائر سوع الظن بالله). (فر) عن ابن عمر (ض). 
[ضعيف :88 ]١٠١‏ الألبانى. 


- في الوجود حالتئذ» واحتمال إرادة تخصيصه رد بأن بعض الكفر أقبح من الشركة 
وهو التعطيل؛ لأنه نفى مطلق. والإشراك إثبات مقيد (وقذف المحصنة؛ وقتل النفس 
المؤمنة» والفرار يوم الزحف) أي: الإدبار للفرار يوم الازدحام لقتال» والزحف: 
الجماعة الذين يزحفون» أي: يمشون بمشقة (وأكل مال اليتيم. وعقوق الوالدين 
المسلمين) مصذر عق والده يعق عقوقًاء فهو عاق: أذاه وعصاه وخرج عليه (وإلحاد 
بالبيت) أي: ميل عن الحق في الكعبة» أي: حرمها (قبلتكم أحياء وأموانًا) فيه انقسام 
الذنوب إلى كبير وأكبر؛ فيفيد ثبوت الصغائر؛ لآن الكبيرة بالنسبة إليها أكبر منهاء 
وقد فهم الفرق بين الكبيرة والصغيرة من مدارك الشرع . وقد جاء فى عدة أخبار ما 
يكفر الخطايا ما لم يكن كبائر» فثبت به أن من الذنوب ما يكفر بالطاعة» ومنها ما لا 
يكفرء وذلك عين المدعي» ولهذا قال حجة الإسلام: إنكار الفرق بين الكبيرة والصغيرة 
لا يليق بفقيه. واعلم أن هذا الحديث قد روي بأتم من هذاء ولفظه : «الكبائر تسع : 
الشرك بالله» وقتل مؤمن بغير حق» وفرار يوم الزحف. وأكل مال اليتيم» وأكل الرباء 
وقذف المحصنة» وعقوق الوالدين المسلمين». واستحلال البيت الحرام قبلتكم» ما من 
رجل يموت لم يعمل هؤلاء الكبائرء ويقيم الصلاة» ويؤتى الزكاة؛ إلا كان مع النبي 
َي في دار أبوابها مصاريع من ذهب»»ء قال الذهبي في الكبائر: إسناده يح ودع 
عليه علامة أبي داود والنسائي» فكان ينبغي للعو انه إكايس ‏ رزعق )"1 كين ابن عمر ايد 
الخطاب. رمز لصحتهء وفيه عبد الحميد بن سنان. قال فى الميزان: لا يعرفء ووثقه 
بعضهمء» وقال البخارى: حديثه عن ابن عمر فيه نظر . ١‏ 

1776-8 - (أكبر الكبائر سوء الظن بالله) فهو أكير الكبائر الاعتقادية بعد 
الكفر؛ لأنه يؤدي إليه. <ل وذلكم ظنكم الذي ظننتم بربكم أرداكم © [فصلت:7؟] والله 
+ اقذائى د عنة طن سوه لك كب مدي على الغنك إتسساوالظلن بريه بدن 
عليه أن يخاف عقابه ويخشى عذابه؛ فطريق السلامة بين طريقين مخوفين مهلكين: 
طريق الأمن وطريق اليأس» وطريق الرجاء والخوف. هو العدل بينهماء فمتى فقدت 
الرجاء وقعت في طريق الخوف. ومتى فقدت اللخقوف وقعت في طريق - 


(*) في النسخ المطبوعة: [عق] وهو خطأء والصواب: [هق].ء انظره فى «سنن البيهقي» (7/ ٠9‏ 5). (خ). 


- 0771/ - 


(كذاي | لكجاكو) باب: الترهيب من لعن الوالدين أو الذبح لغي رالله أ وتغيير منا رالأر ضأوإواء ا محدث الجاني 


باب : الترهيب من لعن الوالدين أو الذبح لغير الله 
أو تغيير منار الأرض أو إواء المحدث الجاني 
1 -ل/ا/اة” ‏ - «ثلاث وثللاث' وثلاث) فثلاث لاد يمين يهن وثلاث” 


الملعون فيهن: وثلاث' أشك فيهن؛ َأمًا الثلآث التي لا يَمِونَ فيهن: قَلا يَمينَ للولد 


سر 1 1 


مع والده. ولا لمر مع روجا ولاللْمملوك مع سَيْدبء نون فين 


7 ي” 0 
ساى قر يو ب م سح سا سمل م أ وه ب 6م سمس ا وى > 6 سه لني رع > 


تملعون من لعن والديه وَمَلْعون من ذَبّح لير الله وملعون من غير تخوه(*) 


- الأمن: لفلا يأمن مكر الله إلا القوم الْخخاسرون 4 [الأعراف:44]» فطريق الاستقامة 
52556 المع ري يا يي تعر ريس جيم وتركئ 
منهما طريمًا دقيعًا وتسلكه. نسأل الله السلامة واعلم أن النفس إذا كانت ذات شره 
وفتقوة غالبة عقارق ينكان مرانيا” كدخان الحريق. فأظلم الصدرء فلم يبق له ضوء 
قنز لا قوس بوتكيلت » العا رن لفيدز «قال مناه ,سارف القن :بو اعيييها وتخبليطيا: 
واضطربت؛ فظن العبد أن الله لا يعطف عليه ولا يرحمه ولا يكفيه أمر رزقه ونحو 
ذلك» وهذا من سوء الظن بالله» ومن وصل إلى حال اليأس من الرحمة» ووقع في 
القنوط كفر (فر عن ابن عمر) بن الخطاب» رمز المصنف لضعفه. وظاهر صنيعه أن 
الديلمي أسنده» والأمر بخلافه» بل بيض له ولم يذكر له سنداء وقال ابن حجر في 
الفتح: خرجه ابن مردويه عن ابن عمر يرفعه بسند ضعيف . 


-/41/0” - (ثلاث وثلاث وثلاث) أي: أعدهن وأبين حكمهن (فثلاث لا يمين 
فيهن») أي: يعمل بمقتضاهاء بل إذا وقع الحلف ينبغى الحنث والتكفير» لا يجب فيهن 
يمين (وثلاثة الملعون فيهن. وثلاث أشك فيهن) فلا أجزم فيهن بشيء (فأما الثلاث التي لا 
يمين فيهنء فلا يمين للولد مع والده) اق لو كانت يمين الولد يحصل بسببه لوالده نحو 
أذى طلب للولد أن يكفر عن بمينه» وكذا يقال في قوله: (ولا للمرأة مع زوجها)؛ فإذا 
حلفت على شيء يتأذى به فتحنث وتكفر (ولا للمملوك مع سيده) فإذا حلف المملوك 
على فعل شيء أو تركه وتأذى به سيده فيحنث ويكفر بالصوم» لكن لا طاعة لمخلوق 
في معصية الخالق فى كل ذلك. (وأما الملعون فيهن: فملعون من لعن والديه) أي: يعود 
لعنه عليه (وملعون من ذبح لغير الله) كالأصنام (ومعلون من غير تخوم الأرض)- 


- 0524 - 


(كذاب ا لكجاكر)باب: الترهيب من لعن الوالدين أ والذبح لغير الله أوتغييرمنارالأرض أواواء ا محدث الجاني 


الأرضء َم الي أشك فيهن” : فَعرَيْر لا دري أَكَانَ نيام لاء ولا أذري ألّعن تبع 


آ-ه 
كه سق 


ءِ 5 
أم 3# ولا دري الحدود كَفارة لأملها أم لد( .الإسماعيلي فى معجمهء وابن 
عساكر عن ابن عباس (ح). [ضعيف : 017 ]١‏ الألباني. 

قد قله حجر ريا عن قا الت ترود ان بس لج وي ا ل ان 7 
ف ا ا ل ل ولعن الله من ذبح لغير الله. 


آل 


ولَعن الله مَنْ آوَى محدناء ولَعَنَ الله مَنْ غير منَارَ الأرْض». (حم م ن) عن على 
(صح). [صحيح : ]51١7‏ الآلباني. 

- بضم اللمثناة الفوقية وخاء معجمة» أي: حدودهاء جمع تخم بفتح فسكون (وأما التي أشك 
فيهن فعزير لا أدري أكان نبيًا أم لا؟ ولا أدري ألعن تبع أم لا) وهذا قبل علمه بأنه كان قد أسلم 
بدليل ما سيجيء فى حديث: «لا تسبوا» وفي رواية: «لا تلعنوا تبع؛ فإنه كان قد أسلم) 
وهو تبع الحميري كان مؤمئًا وقومه كافرين» فلذلك ذمهم الله ولم يذمه (ولا أدري الحدود) 
التى تقام على أهلها في الدنيا (كفارة لأهلها في العقبى أم لا) وهذا قاله قبل علمه بأنها كفارة 
لهاء فقد صح عند أحمد وغيره خبر: «من أصاب ذنبًا فأقيم عليه حد ذلك الذنب فهو 
كفارته». وظاهره التكفير وإن لم يتبء وعليه الجممهورء واستشكل بأن قتل المرتد ليس 
فاق وجيب رأف لتر طقص 1د إن الله له يشر أن يخرك نيه 4 [الش افا ار :]مر واد 
الور أن القدانر ذا فقن مطاف ضف المطالبة و خرف وا نالا سما (التسبهافيان) كدر 
الهج عع وستكوه البولة له براه الوه ركفن المرق | لمجدلة اهيل ل حدق اله السمة تايل 
(في معجمه وابن ن عساكر) في تاريخه (عن ابن عباس) - رضي الله عنهما -. 

-0١‏ 7585 - (لعن الله من لعن والديه) أباه وأمه وإن علياء قيل هذا من باب 
التسبب» فإن كل من لعن أبوي إنسان» فهو يلعن أيضًا أبوي اللاعن» فكان البادي 
بنفسه يلعن أبويه» هكذا فسره المصطفي كَكلَةٌ في خبر سب الرجل والديه» ولعل وجه 
تفسيره بذلك استبعاده أن يسب الرعتل والديه لام فإن وقع سيهما يكون واقعا 
بالتسبب؛ فإذا استحق من تسبب لسبهما اللعنة» فكيف حال المباشر؟ (ولعن الله من - 
ا م 

[0841] اه. الألباني» نقله عن «ضعيف الجامع». (خ). 
() هذه الفقرة ة ستأتي في الصحيح». أي : صحيح الجامع» في رواية أخرى بلفظ : «ما أدري. . .2 رقم [00575] 

اه. الألباني» نقله عن «ضعيف الجامع». (خ). 


- 05528 - 


(كتاب الكباكر) باب:الترهيب من لعن الوالدين أ والذبح لغي رالله أ وتغيير منارالأرض أوإواء ا محدث الجاني 


م م اس 2 سل في لم قر م وى اس سم و دمير ىه م 

ام-7 كان املعو من سب أناء ظ عب ن من 
سر صر 0 سرع ىر ل 6 ان 2 - من كمه اعد أ 

بح لغير الله ملعون من غيرَتَحُوم الأرض» ملم كمه أعمى عن طريق» 


م ص 


ملعُون من وقح علَى بَِيمَةا م 110 (حم) عن ابن عباس 
(ح). [صحيح : 0١‏ الألباني . 
- ذبح) وفى رواية لمسلم بدله: «من أهل) وهو بمعناه (لغير الله) بأن يذبح باسم غير 
الله كصنم أو صليب» بل أو لموسى أو عيسى أو الكعبة» فكله حرام ولا تحل ذبيحته. 
ل اد حي اتن الور قال ابن العربي: وفيه أن اكد ما في 
الأضحية إخلاص النية لله العظيم بها (ولعن الله من آوى) أي ضم إليه وحمى (محدنًا) 
كيس الذالئيه. أ قامعا تناه بيات يج له تكة نوين مويه و نيعم القووية وتعيتهه ا وهو 
الأمر المبتدع» ومعنى الإيواء: التقرير عليه والرضا بهء والمراد باللعن هنا: العذاب 
الذي يستحقه على ذنبه (ولعن الله من غير) وفي رواية لمسلم أيضا : «من زحزح) (منار 
الأرض) بفتح الميم: علامات حدودهاء جمع منارة» وهي العلامة التى تجعل بين 
حدين للجارين وتغييرها أن يدخلها في أرضه. فيكون في معنى الغاصب» ومنه منار 
الحرم. وهى أعلامه التى ضربها إبراهيم على أقطاره» وقيل لملك من ملوك اليمن: ذو 
المنار؛ لأنه أول من ضرب النار على الطريق ليهتدي به إذا رجع. أفاده كله 
الزنمخشريء وقال غيره: أراد به من غير أعلام الطريق؛ ليتعب الناس بإضلالهم» 
ومنعهم عن الجادة» والمنار: العلم والحد بين اللأرضين» وأصله من الظهور (حم م ن 
عن علي) أمير المؤمنين. وسببه كما في مسلم أن رجلا قال لعلي: ما كان المصطفى 
كه يسر إليه فخغضبء وقال: ما كان يسر إلى شيئًا يكتمه عن الناس» غير أنه حدثني 
بكلمات أربع قال: وما هن يا أمير المؤمنين؟ فذكره. وفي بعض طرقه عن هانئ مولى 
على أن عليًا - رضي الله تعالى عنه - قال: ماذا يقول الناس؟ قال: يدعون أن عندك 
علمًا من رسول الله مَلِْدّ لا تظهره؛ فاستخرج صحيفة من سيفه فيها: هذا ما سمعته 
من رسول الله عَلَبِلَةّ فذكره. قال الذهبى : خرجه الحاكم . 

-87١7--5‏ (ملعون من سب أباه ملعون من سب أمه) إنما استحق ساب أبويه 
اللعن للمقابلته نعمة الأبوين بالكفران» وانتهائه إلى غاية العقوق والعصيانء. كيف- 


- 0732٠ - 


(كذاب | لكجائر) باب:الترهيب من الجدال وا مراء 
باب: الترهيب من الحدال والمراء 


14-86 «الجدال في القرآن كفر). (2) عن أبي هريرة. تصحيح: 
]"٠١5‏ الألبانى. 
- وقد قرن الله برهما بعبادته - وإن كانا كافرين - وبتوحيده وشريعته؟! (ملعون من 
ذبح لغير الله) قال القرطبيى: إن كان المراد الكافر الذي ذبح للأصنام فلا خفاء بحاله» 
وهي التنى أهل بهاء والتى قال الله فيها: 9 ولا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله علّيِه 4 
[الأنعام: ١؟7١]»‏ وأما إن كان مسلما فتناوله عموم هذا اللعن لا تحل ذبيحته» لأنه لا 
يقصد بها الإباحة الشرعية» وقد مر أنها شرط في الذكاة» ويتصور ذبح المسلم لغير 
اللّه فيما إذا ذبح مجربًا لآلة الذبح أو اللهوء ولم يقصد الإباحة وما أشبههء وقال 
بعضهم : ذهب داود وإسحاق وعكرمة إلى أن ما ذبحه غير المالك تعديا كالسارق لا 
يوكل» وهو قول شاذء والآئمة الأربعة على حله لوقوع الذكاة بشروطها من المتعدي 
(ملعون من غير تخوم الأرض) أ معالمها وحدودها. قال الزمخشري: روي بضم 
أوله وفتحه» وهى مؤنثة والتخوم جمع لا واحد له. وقيل: واحدها: تخمء والمراد 
تغيير حدود الحرم التى حددها إبراهيم» وهو عام فى كل حد ليس لأحد أن يزوي من 
حد غيره شيئًا. اه. وقيل: أراد المعالم التى يهتدى بها في الطريق. قال القرطبي : 
والمغير لها إن أضافها إلى ملكه فغاصبء. وإلا فمعتد ظالم مفسد للك الغير (ملعون 
من كمه أعمى عن طريق» ملعون من وقع على بهيمة) أي: جامعها (ملعون من عمل 
بعمل قوم لوط) من إتيان الذكور شهوة من دون النساء» وأخذ من اقتصاره على اللعنة 
وعدم ذكره القتل» أن كلا منهما لا يقتل» وعليه الجمهورء وذهب البعض إلى قتلهما 
تمسكا بخبر: «اقتلوا الفاعل والمفعول به» وخبر: «من وجدتموه وقع على بهيمة فاقتلوه 
واقتلوا البهيمة». وفى كل مقال (حم عن ابن عباس) وفيه محمد بن سلمةء. فإن كان 
السعدي : فواهي الحديث. أو البنانى : فتركه ابن حبان كما بينه الذهبى» وفيه محمد 
ابن إسحاق» وفيه عمرو بن أبي عمرو. لينه يحيى . 

1م - 515" - (الجدال في القرآن كفر) أي: الجدال المؤدي إلى مراء ووقوع في 
شك. أما التنازع في الأحكام فجائز إجماعاء إنما المحذور جدل لا يرجع إلى علم, - 


- 05١ - 


(كذاب الكبائ) باب: الترهيب من الجدال وا مراء 


6 9ه صم سس 


ون - ما ضل قَوْم بَعْدَ هدى كَانوا عَلَيْه إلا أوتوا الجدل». (حم 


ت ه ك) عن أبي أمامة (ح). [حسن: 3777] الألباني. 


0-0 0 - 


هلهم الج عباتي برعار ل زلافي ستل الوسر 


ينْزع).ابن نئي الدنيا في ذم الغيبة عن أبي هريرة 7 (صح). [ضعيف:١204]‏ الألباني . 


- ولا يقضى فيه بضرس قاطع» وليس فيه اتباع للبرهان» ولا تأول على النصفة» بل 
يخبط خبط عشواء غير فارق بين حق وباطل (ك) من حديث عمر بن أبي سلمة عن 
أبيه (عن أبى هريرة) ثم قال الشيخان لم يحتجا بعمر. اه. وعمر هذا أورده الذهبي 
لل الفعناء وتان قله إن سين و نالة التاق :1 لسن ترف 

974-65 - (ما ضل قوم بعد هدى كانوا عليه إلا أوتوا الجدل) أي: ما ضل 
قوم مهديون كائنون على حال من الأحوالء إلا أوتوا الجدل» يعنى: من ترك سبيل 
الهدى وركب سنن الضال«لة» والمراد: لم يمش حاله إلا باللجدل. أي: الخصومة 
بالباطل» وقال القاضي: المراد: التعصب لترويج المذاهب الكاسدة والعقائد الزاتفة لا 
المناظرة لإظهار الحق. واستكشاف الحال» واستعلام ما ليس معلوما عنده» أو تعليم 
غيره ما عنده؛ لأنه فرض كفاية خارج عما نطق به الحديث. ١‏ ه. وقال الغزالى: 
الإشارة إلى الخلافيات التي أحدثت في هذه الأعصارء وأبدع فيها من التحريرات 
والتصنيفات والمجادلات؛ فإياك أن تحوم حولهاء واجتنبها اجتناب السم القاتل» والداء 
العضال. وهو الذي رد كل الفقهاء إلى طلب المنافسة والمباهاة. ولا تسمع لقولهم: 
الناس أعداء ما جهلوا؛ فعلى الخبير سقطت,. فاقبل النصح تمن ضيع العمر في ذلك 
زمانّاء وزاد فيه على الأولين تصنيفًا وتحقيقاء وجدلا وثباتا» ثم ألهمه الله رشده. 
وأطلعه على غيه فهجره. اه (حمت هك) فى التفسير (عن أبي أمامة) وتمامه: ثم 
تلا هذه الآية: بل هم قوم حصموت» [الزخرف: 58] قال الترمذي: حسن 
صحيح » وقال الحاكم : صحيح. ٠‏ وأقره الذهبى ة فى التلخيص . 

65م - 83115 - (من جادل في خصومة) أي : استعمل المراء والتعحصب (بغير علم 
لم يزل في سخط الله حتى ينزع) أي : يترك ذلك ويتوب منه توبة صحيحة؛. وأخل- 
91 قي قر حرو بجع نار لي لمحي 4511 15 لله لزان بلقل ون يدنس افا 


- 077 - 


(كذاي الكبائ) باب:الترهيب من الجدال وا مراء 


م/م - 7010 - «أخَاف على أستي تَلانًا: رَلََ عالم؛ ٠‏ وجدال متافق بالْقرآن؛ 


والتكذيب ؛ بالقدر» (طب) عن أبي الدرداء. [ضعيف: ]١١٠١‏ الآلباني : 
- عم 07 رام تراس ادل 
1م - 16 - «أكثرمَ حو ف علَى أي من بدي جل يول الْقَرآن: 
أذ ابي لير ساسم 


يضعه عَلَى غير مواضعه ورج يرى أَنَّهُ أحَق بهذا الأمْر من غَيْره) . (طس) عن 
عمر (ض). [ضعيف جد : ٠١‏ ] الالباني . 


- الذهبى وغيره منه أن الجدال بغير علم من الكبائر. قال الغزالي: والمراء طعن في 
كلام الغير لإظهار خلل فيه والجدال عبارة عن مراء يتعلق بإظهار المذاهب وتقريرهاء 
والخصومة لحاج في الكلام؛ ليستوفى به مال أو حق مقصودهء وذلك يكون ابتداء 
ويكورق اعثر اضاء والمراء لا يكون إلا باعتراض على كلام سبق ابن أبي الدنيا) أبو بكر 
القرشي (في) كتاب (ذم الغيبة) والأصبهاني في الترغيب والترهيب (عن أبي هريرة) 
قال الذهبى: فيه رجاء أبو يحيى صاحب السقطء. وهو لين» وقال الحافظ العراقى: 
وفيه رجاء أبو يحيى ضعفه الجمهور. 

5 - /الا” - سبق الحديث مشروحا في الإيمان» باب: القدر. (خ). 

/اهم - 1787 - (أكثر ما آتخوف على أمتي من بعدي رجل) أي: الافتتان برجل 
زائغ (يتأول القرآن) أي : ا ف أحكامه أو غيرها بتأويل باطل بحيث (يضعه على 
غير مواضعه) كتأويل الرافضة مرج البحرين يلتقيان 4 [الرحمن:15] أنهما علي 
وفاطمة «يخرج منهما اللْوْلوْ . والمرجان 4 [الرحمن : ؟؟] الحسن والحسين» وكتأويل 
بعض المتوصفة بإ من ذا الذي يشفع عنده © [البقرة: 1556 أن المراد من ذل ذي يعني 
النفس» وتأويل المبتدعة مسطورة مشهورة فليراجع من أراد (ورجل يرى أنه أحق بهذا 
الأمر من غيره) يعنى الخلافة» وهناك من هو مستجمع لشروطها وليس بمستجمع لها؛ 
فإن فتنته شديدة لما يسفك بسبيه من الدماء» وينهب من الأآموال. ويستباح من الفروج 
والمحارم (طس عن عمر) بن الخطاب» وكلامه يوهم أنه غير معلول وليس بمقبول» فقد 
أعله الهيثمي بأن فيه إسماعيل بن قيس الأنصاري» وهو متروك. 


- 0177 - 


(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من انجدال وا مراء 


هلم -ة بع مون ورا للبت اراد نان وتيا 
َقَالَت الحَلبة: والله الوم ضيف اطلى اقعوي جرازها ني لها ٠‏ قيل : ما هذ|ا؟ 


00006 مت م ل بز 


تأؤحى الله إلى رجل منهم: هذا مَل أمة تكون من بَعدكم يَقَهَر سَفَهَاوْهَا 


حلماء ع4 (حم) عن ابن عمرو. [ضعيف: 7087] الألباني. 


4 - 41810 - «المراء ة فى الشران كاير (د ك) عن أبي هريرة (صح). 
[صحيح : 17/17] الألباني. 1 

4 574 - (ضاف ضيف رجلاً من بني إسرائيل وفي داره كلبة مجح) بضم 
اميم وجيم مكسورة» وحاء مشددة؛ بضبط المصنف. أي: حامل مقرب دنت ولادتها. 
ذكره الزمخشريء وما وقع في أمالى المصنف من أنه بخاء معجمة فجيم» اعترضوه. 
(فقالت الكلبة: والله لا أنبح ضيف أهلي فعوى جراؤها) أي: نبحوا وصاحوا (في بطنهاء 
قيل: ما هذا؟ فأوحى الله إلى رجل منهم: هذا مثل أمة تكون من بعدكم يقهر سفاؤها 
حلماءها) قال في الفردوس: يقرقر سفهاؤهاء أي: يغلب بأصواتها العالية» والقرقرة 
رفع الصوت في الجدال. (حم) وكذا البزار والطبراني والديلمي (عن ابن عمرو) بن 
العاص» قال الهيثمي: وفيه عطاء بن السائب» وقد اختلط . 

91١807-48‏ - (المراء ذ في القرآن) 6 الشك في كونه كلام الله (كفر) أو المراد 
الخوض فيه بأنه محدث أو دي والمجادلة في الآي المتشابهة المؤدي ذلك إلى الجحود 
والفتن وإراقة الدماء» فسماه باسم ما يخاف عاقبته» وهو قريب من قول القاضي : أراد 
بالمراء التدارؤ» وهو أن يروم تكذيب القرآن بالقرآن» ليدفع بعضه ببعضء» فيتطرق إليه 
قدح وطعن» ومن حق الناظر في القرآن أن يجتهد في التوفيق بين الآيات» والجمع بين 
المختلفات ما أمكنه؛ فإن القرآن يصدق بعضه بعضا؛ فإن أشكل عليه شيء من ذلك 
ولم يتيسر له التوفيق؛ فليعتقد أنه من سوء فهمه وليكله إلى عالمه» وهو الله ورسوله 
فإن تنازعتم في شيء فردوه إِلَى الله والرّسول # [النساء : 49 اه. وقال بعضهم: 
المراء في القرآن إن أدى إلى اعتقاد تناقض حقيقي فيه أو اختلال في نظمه؛ فهو كفر 
سين وق :اراد كار وررنفين سيد 3 زان لجسا اتبيه من العدر ان 


- 0774 - 


(كذاب الكبجائو) باب:الترهيب من الجدال وا مراء 


2 7" 5 
اهم - 998٠‏ - «نهى عن الجدال فى الْقَرآن». السجزي عن أبى سعيد (ح). 
[حسن: ”181/7 ] الآلباني ٠:‏ 


الاهم - 41086 - «لا تجادلوا ة في القرآن؛ فَإِنَ جدالا فيه كقر)». الطيا 


(هب) عن ابن عمرو (رصح). [ صحيح : 0 الألباني : 


د نشد 1 القرآن» وهو كمر. قال الحرالى : والامتراء: مجادلة تستحرج السوء ع من 
خبيئة المجادل. (د) فى السنة (ك) كلاهما (عن أبي هريرة) وسكت عليه هو والمنذري» 


ورواه عنه أيضًا الإمام أحمد باللفظ المزبور وزيادة» فكان ينبعغي عزوه إليه أيضًا 
ولفظه: «المراء في القرآن كفرء فما عرفتم فاعملوا به» وما جهلتم فردوه إلى عاله) . 

٠م‏ - 9980 - (نهى عن الحدال بالقران») قال الزمخشري: يعنى الجدال فى آيات 
الله وا لكشيرةة والراد» لدان بلاطن من لقف :ننه اوالعتضة إلى احا ادو 
وإخفاء نور الله فقد دل على ذلك في قوله - تعالى -: «! وجَادَلوا بالباطل ليدحضوا 
به الحق 4 [غافر: 0] أما الجدال فيها لإيضاح ملتبسها وحل مشكلهاء ومقادحة أهل 
العلم في استنباط معانيهاء ورد أهل الزيغ بها وعنها؛ فأعظم جهاد فى سبيل الله 
(السجزي عن أبي سعيد) الخدري. رمز لسنه. 

الاهم ‏ و“07او ‏ (لا تجادلوا ذ في القرآن ؛فإن جدالاً فيه كفر) قال الحليمى: هو أن 
عمد ترا 11 إو قلي الى تكو علد امهل عله ريعهه رطمي ها بره الى له 
غير قرآن» أو يجادله في تأويل ما يذهب إليه» ولم يكن عنده ويضلله» والجدال ربما 
أزاغه عن الحق وإن ظهر له وجهه. فلذلك حرم وسمي كفرا؛ لأنه يشرف بصاحبه 
على الكفرء وقال ابن الأآثير: الجدل. مقابلة الحجة بالحجة». والمجادلة: المناظرة 
والمخاصمة» والمراد هنا الجدل على الباطل» وطلب المغالبة لإظهار الحق فإنه محمود 
لآية : <إ وجادلّهِم باتي هي أَحَسَن 4 [النحل : 1170 (الطيالسي) أبو داود (هب عن ابن 
عمرو) بن العاص. رمز المصنف لصحتهء وكاد يكون خطأ؛ ففيه فليح بن سليمان. 
أورده الذهبي في الضعفاء والمتروكين» وقال ابن معين والنسائي : غير قوف 


4 2 ُ: 


((كذاي | أحكوائ ) باب: الترهيب من سب الصحابة رضوان الله عليهم ووعيد شائمهم 


د عسوو« عر ص لاع برت دي م س رع بير د وسعر اله سس 
"اهم - 113237 - (إذا رايتم الذين يمسبون أصحابي فقولوا: «لعنة الله على 
اس عي ى 1 1 ّ َ 
شركم). (ت) عن ابن عمر (ض) . [ضعيف جد : 517] الألبانى. 
سس سنشم بر 1 4 ى ع دس لس ىا سس سر سم ل سس ىا سه سر سا سا 
لالاهم - 865 - (إذا لعن اخر هذه الآمة أولها فمن كتم حديثا فقد كتم ما 


جوم سا سم 


أنزل الله - عر وَجَل - علي)». (ه) عن جابر (ض). [ضعيف جدا: 17 الألباني . 

"لام -707” - (إذا رأيتم) أي: وجدتم (الذين يسبون) أي: يشتمون (أصحابي) 
كلهم أو بعضهم (فتولوا) لهم (لعنة الله على شركم) قال الزمخشري: هذا من كلام 
المنصف الذي كل من يسمعه من موال أو منافر قال لمن خوطب به: قد أنصفك 
صاحبك» فهو على وزان < وإنا أو إياكم على هدى أو في ضلال مبين 4 [سبا: 4؟] 
وقول حسان: 8 كا لخي رٍكُمَا الفداء *#* والتعريض . والتورية أوصل بالمجادل 
إلى الغرض» وأهجم على القلب وأدعى إلى القبؤلء وأبعث على الاستماع 
والامتثال» ولو قال: فالعنوهمء لم يكن بتلك المثابة» وقد يبلغ التعريض للمنصوح ما 
لا يبلغه التتصريح. لآأنه يتأمل فيه فربما قاده التأمل إلى التقبل»؛ ومنه ما حكى عن 
الشافعي أن رجلا واجهه بشيء فقال "لو كنت سحيقف أنت. لاسنيهة» إلن. ادن 
وسمع رجل ناسا يتحدثون في الحجر فقال: ما هو بيتى ولا بيتكم. إلى هنا كلامه. 
ولم يطلع عليه من عزاه للطيبي كالمؤلف (ت عن ابن عمر) ظاهر صنيع المؤلف أن 
الترمذي خرجه وأقرهء ولا كذلك» بل عقبه بأنه منكرء وعزو الحديث لمخرجه مع 
حذف ما أعقبه به من بيان القادح من سوء التصرفء» ورواه الطبراني أيضا عن ابن 
عمر باللفظ المذكورء قال الهيثميى: وفيه سيف بن عمر؛ متروك. 

“الام -845 - (إذا لعن آخر هذه الأمة أولها) يعني: السلف الصالح (فمن كتم) 
حينئك (حديئًا) بلغه عن الشارع بطريقه المعتبر عند أهل الأثر (فقد كتم ما أنزل الله - عرز 

وجل - علي) فيلجم يوم القيامة بلجام من نار كما في أخباره (عن جابر) قال المنذري : 


صحعةقا . 


ع 


- 07 


(كئاي الكبائو) باب: الترهيب من سب الصحابة رضوان الله عليهم ووعيد شاتمهم 


ويم اس و ليريم سس 


4م - 7181 - إن ' شرار أمتي أجرؤهم على صحابتي) . (عد) عن عائشة 


(ض). [ضعيف: ]١8615‏ الألباني . 


دع سم مير د وى دل ضاي واس 
اهم م 071 - لعن الله من سيب اصحاى. (طب) عن ابن عمر (صح). 


اعون 0155 الالبرى: 
ل وسار 


65م - 41/84- لمن مسب حابي فعليه لَعَنة الله والملائكة والناس 


أجمعين»). (طب) عن ابن عباس (ح). [حسن: 1780] الألباتي . 


4/ام - 5١58١‏ - (إن شرار أمتي) أي: من شرارهم (أجرؤهم على صحابتي) أي 
من شرارهم من يتجرأ عليهم»ء ويذكرهم بما لا يليق بعلي منصبهم». ويطلق لسانه 
بذمهم أو الطعن فيهم؛ فإن ذلك حرام شديد التحريم» فالحرأة عليهم علامة على 
كون المجترئ من الأشرارء والتأدب معهم علامة على كون فاعله من الآخيار. قالوا: 
والحق تعظيم جمع الصحب والكف عن الطعن فيهم سيما المهاجرين والأنصارء لا 
ورد في الكتاب والسنة من الثناء عليهم. وتوقف علي المرتضى عن بيعة أبي بكر - 
رضي الله عنه - كان لحزنه. وعن نصرة عثمان لعدم رضاهء وعن قبول بيعته لإعظام 
الحادثة» وعن قصاص القتلى لشركتهم» أو لآنه رأى عدم مؤاخذة البغاة» لا أتلفوا من 
الدم والمال» وتوقف الجماعة عن الخروج معه إلى الحروب» كان لاجتهاد منهم» وعدم 
إلزام منه لإنزال في إمامتهء والمصيب في حرب الجمل والخنوارج على» والمخالفون 
بغاة لا كفرة ولا فسقة؛ لما لهم من الشبهة (عد عن عائة ئنشة) أم المؤمنين. بسند ضعيف . 

هلام - 77078 - (لعن الله من سب أصحابي) لما لهم من نصرة الدين فسبهم من 
أكبر الكبائر وأفجر الفجورء بل ذهب بعضهم إلى أن ساب الشيخين يقتل (طب عن 
ابن عمر) 5008 رمز المصنف لصحتهء وهو زلل» كيف وفيه عبد الله بن 
سيف؟ أورده الذهبى فى الضعفاء وقال: لا يعرف وحديثه منكرء وفى الميزان عن ابن 
عدف .رات يه منكر» وعن العقيلى : 00000 

85- 10/84م- (من سب أصحابي) أي : شتمهم (فعليه لعنة الله والملائكة والناس)- 
20001116 اللديك ميخنية الالاى ري اللله- في السلسلة وذكر له طرق وشواهد. فانظره هناك رقم 

[-591]. (خ). 


- 07120197 .- 


أكلاب ألخبائ.) باب الترهيبمئ سب الصحابة رضوان الله عليهم ووعيد ثاتمهم,.وباب: الترهيب من عدم الاستنزاه من البول» وباب: الترهيب من الإصرارعلى ترك الجمعة 


د 


/الاهةم - ه/ام/- امن س سب ؛ الأنَاءً قتل» ومن 527 أصحابي جلد». (طب) 
عن على (ض) : [موضوع : 5 0] الألباني . 


ا 


باب: الترهيب من عدم الاستنزاه من البول 0*) 


٠ اث‎ 2 


2040 2 


- أي: الطرد والبعد عن مواطن الأبرار»ء ومنازل الآأخيار. والسب والدعاء من الخلق 
(أجمعين) تأكيد لمن سب أو الناس فقطء أي: كلهمء وهذا شامل لمن د القتل 
منهم ؛ ؛ لأنهم مجتهدون في تلك الحروب متأولون؛ فسبهم كبيرة» ونسبتهم إلى 
الضلال أو الكفر كفر. (طب عن ابن عباس) رمز لحسنه. قال الهيثمي: فيه عبد لله بن 
خراش» وهو ضعيفه . 

لالاه- 41/75-(من سب الأنبياء قتل) لانتهاكه حرمة من أرسلهم» واستخفافه 
بحقه» وذلك كفر. قال القيصري: إيذاء بسب أو غيره كعيب شيء منهم كفرء» حتى 
من قال في النبي ثوبه وسخ» يريد بذلك عيبه قتل كفرا لا حداء ولا تقبل توبته عند 
جمع من العلماء» وقبلها الشافعية. (ومن سب أصحابي جلد) تعزيراء ولا يقتل خلاقًا 
لبعض المالكية» ولبعض منا فى ساب الشيخين» ولبعض فيهما والحسنين (طب) وكذا 
الأوسط والصغير (عن على) أمير المؤمنين» وفيه عبيد الله العمري شيخ الطبراني. قال 
في الميزان: رماه النسائي الات قال في اللسان: ومن مناكيره هذا الخبر وساقه. ثم 


(*#) انظر كتاب الطهارة» باب: الاستنزاه من البول. (خ). 
*#*) انظر كتاب الصلاة» أبواب الجمعة» باب: الترهيب من ترك الجمعة.(خ). 


- 0574 - 


(كذاي الكجائر) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعواتهم 


باب: الترهيب 37 5 وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهب(*) 
1 ذل اتير لس 


١# -]‏ 45 1 ُو الظلم, ٠‏ فَإِن الظلم ظلمات ؛ يوم القيامة». (حم طب هب) 
عن ابن عمر (رصح) [صحيح: ١‏ 1] الألباني . 


١6 - 6‏ (اتقوا الظلم) الذي هو مجاوزة الحد والتعدي على الخلق» وقال 
الراغسب: هو لغة: وضع الشيء في غير موضعه المختص به بنقص أو زيادة. أو عدول 
عن وقته أو مكانه. 00 للجاوزة الحق الذي يجري مجري نقطة الدائرة. انتهى. وذلك 
لأن الشرائع تطابقت على قبحهء واتفقت جميع الملل على رعاية حفظ الأنفس؛ 
فالأنساب» فالأعراضء فالعقول؛ فالأموال» والظلم يقع في هذه أو في بعضها وأعلاه 
الشرك : إن الشرك لظم عظيم 4 [لقمان: 01١‏ وهو المراد بالظلم فى أكثر الآيات 
© والكافرون هم الظّامون 4 [البقرة: 1 ]ء ويدخل فيه ظلم الإنسان لنفسه بارتكاب 
المعاصي » إذ العصاة ة ظلام أنفسهم . وأقبح أنواعه ظلم من ليس له ناصر إلا الله . قال ابن 
عبد العزيز: إياك إياك أن تظلم من لا يتتصر عليك إلا باللهء فإنه -تعالى- إذا 
التجاء عبد إليه بصدق واضطرار اتتصر له فور « من يجيب المضطر إذا دعاه ويكشف 
السوء 4 [النمل : 77] (فإن الظلم) في الدنيا (ظلمات) على أصحابه بمعنى أنه يورث ظلمة 
في القلب» فإذا أظلم القلب تاه وتحير وتجبرء فذهبت الهداية والبصيرة» فخرب القلب». 
فصار صابهًا في ظلمة (يوم القيامة) فالظلمة معنوية؛ لما كان الظلم مفضيًا بصاحبه إلى 
الضلال الذي هو ضد الهدى» كان جديراً بالتشبه بالظلمة» كما فى ضله من تشبيه 
اليد ةروعو قل معة ايكون ظلقة ظلندات بغلهم: قاذ يوقدق اد القيسامة. مسبية: 
فور هين ارات ينيعي الوارة: ب لفوت قاقر لتر الى بو لقال 2 ها ارين لافنا كي ا 
معنى» وقال الزمخشري : هى عدم النور وانطماسه بالكليةء وقيل: عرض ينافي الدون مرخ 
قولهم: ما ظلمك أن تفعل كذاء أي: ما منعك وشغلك؛ لآنها تسد البصر وتمنع الرؤية. 
وجمعها دلالة على إرادة الجنس» واختلاف أنواع الظلم الذي هو سبب لأنواع الشدائد 
في القيامة من الوقوف في العرصات» والحساب» والمرور على الصراطء» وأنواع العقاب 
شق النار. (حم طب هب) عن ابن (بن عمر) بن الخطاب» أورده البيهقي من طريقين» 
وفى إحداهما مالك بن يحيى اليشكري» ساقه الذهبي في الضعفاء وقال: جرحه ابن 
حبان» وفي الأخرى عمرو بن مرزوق». ادزة. الزذهبى فى ذيل الضعفاءء قال: غير ثقة. 
وقال الدارقطني : كثير الوهم. - تقرر يعرف ما في رمز المؤلف لصحته من المجازفة. 


60 انظر أيضنًا بات: الغصب». أحاديث اغتصاب الأرض ظلمًا. (خ). 


- 01786 - 


(كتاب الكباكو) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


15-5 - «انَقُوا الظّلم فَإِنَّ الظَّلم ظُلُمَات ْم القيّامَة» واتَقُوا الشح 
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لح أضلك من كان لَك وحَمَلهُم على نا سَفَكُوا دادم وأسْتَحَلُوا 
مَحَارِمهم». (حم خحد م) عن جابر (صح). [ صحيح : ؟ ]١١‏ الآليانى . 

-١75 -89‏ (اتقوا الظلم) بأخذ مال الغير بغير حق أو التنازل من عرضه ونحو 
ذلك» قال بعضهم: ليس شىء أقرب إلى تغيير النعم من الإقامة على الظلم (فإن 
الظلم ظلمات يوم القيامة) فلا يهتدي الظالم يوم القيامة بسبب ظلمه في الدنياء فربما 
وقع قدمه في وهدةء فهو في حفرة من حفر النارء وإنما ينشأ الظلم من ظلمة القلب؛ 
لآنه لو استنار بنور الهدى تجنب سيل الردى» فإذا سعى المتقون بنورهم الحاصل بسبب 
التقوى» احتوشت ظلمات الظالم فغمرته؟؛ فأعمته حتى لا يغنى عنه ظلمه شيئًا . وفى 
خبر لابن مسعود: يؤتى بالظلمة فيوضعون في تابوت من نار» ثم يقذفون فيها 
(واتقوا الشح) الذي هو بخل مع حرصء أو منع الواجب, أو البخل بما في يد الغير 
أو غير ذلك. قال الزمخشري: بالضم والكسرء والضم أفصح؛ أي: اللوم وأن تكون 
نفسه كزيزة حريصة» والبخل أعم» فقد يكون بخلا ولا شح ثمة ولا ينعكس» قال 
الطيبي: فالبخل مطلق المنع» والشح المنع مع ظلم» وعطف الشح الذي هو نوع من 
أنواع الظلم على الظلم» إشعارا بأن الشح أعظم أنواعه؛ لأنه من نتائج حب الدنيا 
ولذاتهاء ومن ثم وجهه بقوله: (فإن الشح) بتثليث الشين (أهلك من كان قبلكم) من 
الأمم (وحملهم على أن سفكوا دماءهم) أي: أسالوها بالقوة الغعضبية بخلا بالمال» 
وحرصا على الاستتئثار به (واستحلوا محارمها) أي: استباحوا نساءهم» أو ما حرم الله 
من أموالهم وغيرهاء وهذا على سبيل الاستئناف. فإن استحلال المحارم جامع لجميع 
أنواع الظلم» وعطفه على سفك الدماء عطف عام على خاص عكس الأول» والسفك 
كما قال الحرالى: سكب بسطوة» وقال القاضي: السفك والسكب والسبك والسفح 
والشن أنواع من الصب؛. فالسفك يقال في الدم» والسكب في الدمعء والسبك في 
الجوهر المذابة» والسفح في الصب من أعلى» والشن في الصب من فم القربة. 
التوفى انا كان الشح سبب ما ذكر؛ لأن في بذل المال. والمواساة تحابيًا وتواصلاً. وفي 
الإمساك تهاجراً وتقاطعًا وذلك يجر إلى تشاجر وتغادر من سفك الدماء واستباحة- 


-0؟54٠‎ - 


(كذاب تباي ) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


- 148 - «اتقوا دَعُوَةٌ المظلُوم ؛ فَإِنْهَا تحمل علَى الْعَمَام يَقول الله: 


-ر 
6 و سر لها 


تعررئي وجلالي لانصطرئك ولو بد حين» (طب) والضياء عن خرزيمة بن ثابت . 


- المحارم. ومن السياق عرف أن مقصود الحديث بالذات ذكر الشحء وذكر الظلم 
توطئة وتمهيدا لذكره» وأبرزه فى هذا التركيب إيذانًا بشدة قبح الشحء وأنه يفضي 
الأفعال الذميمة؛ وأخبث العواقب الوخيمة ومن يوق شح نفسه فأولئك هم 
المفلحون 4 [الحشر:9]. قال بعض العارفين: الشح مسابقة قدر الله» ومن سابق القدر 
سبق» ومغالبة لله» ومن غالب الحق غلب؛ ذلك لأن الخريص يريد أن ينال ما لم يقدر 
ل : ٠.‏ :5 ل 3 1 69 
له فعقوبته في الدنيا الحرمانء وفي الآخرة الخسران (حم خد [م] عن جاب ) بن عبد 
اللّمء ولم يحرجه البخاري فى الصحيح » قال الديلمى : وفى اليباب جلدت وغيره. 
-١58‏ (اتقوا دعوة المظا م( أ :: اجتنبوا دعوة من تظلمونه. وذلك مستلزم 
لتجنيب جميع أنواع الظلم على أبلغ وجه. وأوجز إشارة. وأفصح عبارة؟؛ لأنه إذا 
اتقى دعاء المظلوم لم يظلمء فهو أبلغ من قوله لا تظلمء وهذا نوع شريف من أنواع 
البديع يسمى تعليقا. ثم بين وجه النهي بقوله : (ذإنها تحمل على الغمام) أي : أمر اللهء 
برفعها عداو تجاوز الغمام. أ السيحاب الأبيض» حتى تصل لمن حضرته تقدس .». 
وقيل : الغمام شىء أبيض فوق السماء السابعة» فإذا سقط لا : تقوم به السموات السبع 
بل يتشققن. قال الله- تعالى- : «( ويوم تشقّق السّماء بالْغمام 4 [الفرقان: 5 7]» وعلى 
هذا فالرفع والغمام حقيقة. ولا مانع من تجسيم المعاني كما مرء لكن الذي صار إليه 
القاضي الحمل على المجاز حيث قال: استأنف لهذه الحملة لفخامة شأن دعاء المظلوم. 
الانا العلوية. وجمع الأسباب السماوية على انتصاره بالانتتقام من الظالمء وإنزال 
الثقيلة وفتح الكاف. أي: لأستخلصن لك الحق بمن ظلمك». وفتح الكاف - 
-١158-‏ سبق الحديث في الأذكار والدعوات» باب: الأوقات والحاللات التي يستجاب فيها الدعاء . (خ) . 
(:*#) ما بين المعقوفين ساقط من شرح المناري دود المتن استدر كنأه . (خ). 


-022١ - 


(كناي الكباكو) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعواتهم 


َو سا م سس و م ماس اس 2 0: ( ذل بير اس 

-16١ 41١‏ «اتقوا دطوة المظلُوم ون كَانَ كافراء فَإِنَه ليس دونه 
حجاب) . (حم ع) والضياء عن أنس ( صح). [حسن: ]١١9‏ الألباني. 
- هو ما اقتصر عليه جمع» فإن كانت الراوية فهو متعين» وإلأ فلا مانع من الكسر؛ 
الغفور ذو الرحمة لو يؤاخذهم بما كسبوا لعجل لهم العذاب بل لهم موعد # [الكهف:58]. 
وقد جاء فى بعض الآثار أنه كان بين قوله قد أجيبت دعوتكما وغرق فرعون أربعون 
عاماء ووفوع العفو عن بعض أفراد الظلمة يكون مع تعويض المظلوم. فهو نصر أيضاء 
وفيه تحذير شديد من الظلمء وأن مراتعه ا ار 

2 ان و عو ور سس 68-لم وم ىو 

50 025008 5 ا ا 
حين # لص :34أ] (طب والضياء) في المختارة. وابن ن أبي عاصمء والخرائطي في 
مساوي الآخلاق» عن خزية. بن محمد بن عمارة بن خزية ١‏ بن ثابت عن أبيه (عن) 
جده (خريمة) فخا وزاي معجمتن مصعغر (بن ثابت) بن فاكه الخطمي . بفتح المععجمة 
المدنى ذي الشهادتين» من كبار الصحابة شهد أحداء وما بعدها وقتل مع على 
أورده الذهبي في الضعفاء. وقال: فحش خطؤه. وقال ابن حبان: وضعفه غعيره 
وأيضًا لم يتركء لكن قال المنذري : لابأس بإسناده كت المتابعات . 

-1١١-١‏ (اتقوا دعوة المظلوم) أي: تجنبوا الظلم لثلا يدعو عليكم المظلوم 
(وإن كان كافر) معصوماء فإن دعوته إن كان مظلوما مستجابة ) وفجوره على نفسه» - 
١4م‏ 5 سبق الحديث في الأذكار والدعوات» باب: الأوقات والحالاات التي يستجاب فيها الدعاء . (خ). 
(#) في النسخ المطبوعة اختلاف بين المتن والشرح في لفظى (فإنها) و(دونها) فأثبتنا لفظ شرح المناوي (فإنه) 

و(دونه) بضمير المذكر لأنها؛ الرواية الصحيحة كما قال القرطبي. وهي التى وقفت عليها فى مسنئد الإمام 


الدعوة. كما هى روايه عند البخاري . (خ) . 
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(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


عي ادم سس عو ل سا م وير مس اس اس كس ساس سف 
-١54 -5‏ «اتقوا دعوة المظلوم. فإنها تصعد إلى السماء كانها شرارة». 


(ك) عن ابن عمر (صح). [صحيح: ]١١8‏ الألباني. 

رن يديك ا حيط عن الى عرو مرفوعا «دعوة المظلوم مستجابة ولو كان فاجرا 
ففجوره على نفسهاء وإسناده كما في الفتح حسن . وروى ابن حبان والحاكم , بن أبي ذر 
من حديث طويل : أن فى صحف إبراهيم (أيها الملك المسلط المبتلى المغرورء ا 
أبعثنك لتجمع الدنيا بعضها إلى بعض» ولكني بعثتك لترد عنى دعوة المظلوم فإننى لا 
أردها ولو من كافر»» ولا ينافيه «وما دعاء الكافرين إلا في ضلال»؛ لآن ذلك في دعائهم 
للنجاة من نار الآخرة» فلا يدل على عدم اعتباره في الدنياء ثم علل الاتقاء بقوله (فإنه) 
أي: الشأن». قال القرطبى: الرواية الصحيحة فإنه بضمير المذكرء على أن يكون ضمير 
الأب يوا لاذه بو يعسكين عوو خان ماكيو الدعر ف نان متك لطر وغ دون ورا" 
«فإنها)» بالتآنيث وهو عائد على لفظ الدعوة (ليس دونه) في رواية: «دونها» (حجاب) 
الوامتكان جهاتووين الروك سا ملاتة» واللططات ذا الى بعد الاستفناته نر عازن 
البعد والاستقرار فى مكانء والله -سبحانه وتعالى- منزه عن ذلك» وأقرب لكل شىء 
من نفسهء فهو تمثيل لمن يقصد باب سلطان عادل جالس رفع المظالم فإنه لايحجب (حم 
ع والضياء) المقدسي (عن أنس) بن مالك . واتفق عليه الشيخان بدون: «الكافر) . 

-١515‏ (اتقوا دعوة المظلوم؛ فإنها تصعد إلى السماء) بالمعنى المقرر فيما قبله 
(كأنها شرارة) كناية عن سرعة الوصول؛ لأآنه مضطر فى دعائه» وقد قال الله - 
سنيعيلانه وكعال بت : «أمّن يجيب المضطر ذا دعاه 4 [النمل : 5] وكلما قوي الظلم 
قوري تأثيره في النفسنح فاشتدت ضراعة المظلوم. فقويت استجابته »٠والشرر‏ ما تطاير 
من النار في الهواء شبه سرعة صعودها بسرعة طيران الشرر من النار. (ك) من 
حديث عاصم بن كليب عن محارب. وكذا الديلمي (عن ابن غمر) بن الخطاب» ثم 
قال عاصم: اختج به مسلم» وأقره الذهبي في التلخيصء» لكن أورذ عاصمًا هذا في 
الضعفاء» وقال: قال ابن المديني: لا يحتج ما انفرد به» وفيه أيضًا عمرو بن مرزوق؛ 
أورده في ذيل الضعنفاء"» وقال: ثقة: قال فيه الدارقطني: كثير الوهم. 2-5 1 
السائب؛ أورده فيهم أيضاء وقال: قال شوو سمع منه قديًا فهو صحيح . انتهى 
.وأما المآلف فقد رمز الحستته» وقال: ثقة 


-١54 - 685‏ انظر ما قبله:2) 


- 0745 - 


(حكذاي | لكباكر) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


و م وو ل اله سس سس وس را لس ساس ق و« د 
88- 119- «اتق دعوة المظلوم؛ فإنما يسأل الله -تعالى- حقه وإن الله 


-تَعَالَى - لَن يَمَنَع ذا حق حقه). (خط) عن على (ض). [ضعيف: ]١١١‏ الألباني 

-١1١9- 668‏ (اتق) يا على» هكذا هو ابت في رواية مخرجه الخطيبس» فكان 
الأولى للمؤلف عدم حذفه (دعوة) بفتح الدال: المرة من الدعاء» أي: تجنب دعاء 
(المظلوم) أي : 5 ظلمته بأي وجه كان» من نحو استيلاء على ما يستحقهء أو إيذاء له 
بأن ترد إليه حقهء أو تمكنه من استيفاته» فإنك إن ظلمته ودعا عليك استجيب له» وإن 
كان 2 مجاهراً. فإنه إذا دعا عليك (فإنما يسأل الله حقه) أي : الشىة الواجب له 
على خمصمه (وإن الله تعالى لن يمنع ذا حق) أي: صاحب حق (حقه) لأنه الحاكم العادل, 
نعم ورد أن اللّه سبحانه وتعالى يرضيى خصوم بعض عباده بما شاء» وفى خبر رواه ابن 
لال والديلمي وغيرهما. أن فى صحف إبراهيم: «آيها الملك المسلط اللمبتلى المغرور» إني 
لم أبعنك لتجمع الدنيا بعضها لبعضء لكن بعثتك لترد عني دعوة المظلوم» فإني لا 
أردها ولو كانت من كافر». وقال ابن عبد العزيز: إن الله يأخذ للمظلوم حقه من 
الظلم» فإياك أن تظلم من لا ينتتصر عليك إلا بالله -تعالى-» فإنه -تعالى- إذا علم 
التجاء عبده إليه بصدق وإضرار انتصر له ولابد #أَمّن يجيب المضطر إِذَا دعاه 4 
[النمل: 57]» وقال عبدالله بن سلام: لا خلق الله الملاتكة رفعت رءوسها إلى السماء 
فقالت: يا ربنا مع من أنت؟ قال: مع المظلوم حتى يؤدى إليه حقه. قال الراغب: 
والحق يقال على أوجه ويستعمل استعمال الواجب واللازم والجائز نحو 9 وكَان حَقًا عَلَينا 
نصر الْمؤُمنين4 [الروم:477] (خط) في ترجمة صالح بن حسان (عن علي) أمير 
المؤمنين . ورواه عنه أيضًا أبو نعيم ومن طريقهء وعنه أورده الخطيب. فعزو المصنف 
للفرع وإهماله الأصل غير صواب» ثم قضية صنيعه أن مخرجه الخنطيب خرجه وأقره. 
والأمر بخلافه» فإنه أورده فى ترجمة صالح بن حسان هذا كما تقرر» وذكر أن ابن 
معين قال: إنه ليس بشيء». وأن البخاري ذكر أنه منكر الحديثء» والنسائى قال: 
فعبروك ‏ عو أن حاتم: ضعيف» فإهماله لذلك واقتصاره على عزوه لمخرجه من سوء 
التصرف» ثم إن فيه أيضا منصور بن أبي الأسود؛ أورده الذهبي في الضعفاء والمتروكين 
وقال: صدوق من أعيان الشيعة. انتهى. وبه عرف اتجاه رمز المؤلف لضعفه. 


-01145 - 


(كتاب الكبائ) باب:الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


مصاع .مر 


ولا 0 ل 2 
17/8-4- «اجتنبوا دعوات المظلُوم؛ ما بينها وبين الله حجاب) () عن 
أبى سعيد وأبي هريرة معا ٠‏ [ضعيف : 0 


ا 


ه-- 11> «إذا رك متي تهاب 20 تقول لَّه: «إنك الي 
2 1 
0 الألبانى . 


-١718--65‏ (اجتنبوا) وجوبًا (دعوات) وفي رواية: «دعوة»» وهو بمعناه؛ لأنه 
مفرد مضاف فيعم (المظلوم) فإنها (ما) أي: ليس (بينها وبين الله) -تعالى- (حجاب) 
مجاز عن سرعة القبول كما مرء ومن عرف هذا وعلم أن وراء الظالمين طالبًا لا يرد 
بأسهء ولم يقلع ويرجعء فقد طبع على قلبه» وحجب عن ربهء ثم هذا وإن كان 
مطلفًا فهو مقيد بالحديث الآخر: أن الدعاء على ثلاث مراتب: إما أن يعجل له ما 
طلبء أو يدّخر له أفضل منه؛ أو يدفع عنه من السوء مثله كما قيد: ا أَمْن يجيب 
المضطرَ ذا دعاه 4 [النمل : 17] بقوله -تعالى- : 8١‏ وَيَكُشف السوء 4 [النمل :17] 
وبقوله : :9 فَيكُشف ما تدعون إِلَيِه إن شاء 4 [الأنعام : ١‏ (ع عن أبي سعيد) الخدري 
(وأبي هريرة) الدوسي (معا) رمز المؤلف لضعفهء هكذا رأيته في مسودته بخطه. 

-57١17 - 6‏ (إذا رأيت ) لفظ رواية البزار: (رآأر: يتم" (أمتي) يعنى صارت أمتي إلين 
حالة (تهاب) أي : تخاف (الظالم) الجائر ا متعدي لحدوده -تعالى- (أن تقول له إنك 
ظالم) أي : تكفه عن الظلم» وتشهد عليه به» أو لا تنكر عليه مع القدرة (فقد تودع 
منهم) بضم أوله بضبط المؤلف» والتشديدء أي: استوى وجودهم وعدمهم؛ أو تركوا 
وأسلموا7'' ما استحقوه من النكير عليهم» واستريح منهمء وخذلواء وحلي بينهم وبين 

ما يرتكبون من المعاصي ليعاقبوا عليها ».وهو من المجاز؛ لأن المعتنى بإصلاح شخص 
إذا أيس من صلاحه تركه» ونفض يده منه» واستراح من معاناة النصب في إصلاحه. 
ويجوز كونه من قولهم : تودعت الشىءء أي : صنته فى ميدلع»ء أي : ثوب 5 فيه 
ليكون كالغلاف له» أي: فقد صاروا بحيث يتصون منهم ويتحفظ كما يتوقى - 


)١(‏ قوله: وأسلموا: بضم الهمزة وكسر اللام بينهما سين ساكنة» مبني لا لم يسم فاعله. أي خذلهم الله اه. 


- 056 - 


(كذاب الكجائو) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


لذ الى عاص سا له 


-٠ 515-55‏ «اشْمَدٌ عضب الله على مَنْ ظَلَم مَنْ لا يَجد ناصرا غير 
اللّهه. (فر) عن على (ض). [ضعيف جدًا: ]871١‏ الألباني . 


ظ ع 2ت سس و ا ل 5 
-١١ 5:4 -1/‏ «أشد الناس عذايا في الدنيا أشد [الناس'*)] عذايا عند الله 


يوم ) القيامة» .(حم هب) عن خالد بن الوليد(ك) عن عياض بن غنم وهشام بن 5 


- شرار الناس. ذكره كله الزمخشري وقال القاضي: أصله من التوزيع وهو الترك 
وحاصله أن ترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؛ أمارة الخذلان وغضب الرحمن 

قال في الإحياء: لكن الأمر بالمعروف مع الولاة هو التعريف والوعظء أما المنع ا 
فليس للآحاد؛ لأنه يحرك فتنة ويهيج ثرا وأما الفحش في القول ك: يا ظالم» يا 
من لا يخاف اللهء فإن تعدى شره للغير امتنع وإن لم يخف إلا على نفسه جازء بل 
ندبء» فقد كانت عادة السلف التصريح بالإنكار والتعرض للأخطار. (حم طب ك 
هب) من حديث محمد بن مسلم ارا ماري و مو وقال الحاكم: صحيح. 
وأقره الذهبي من التخليصء لكن تعقبه البيهقي نفسه بأنه منقطع حيث قال: محمد 
بن مسلم هو أبو الزبير المكي» ولم يسمع مع ابن عمرو. (طس عن جابر) وفيه سيف 
ابن هارون» ضعفه النسائى والدارقطنى» وقال الهيثمى: رجال أحد إسنادي أحمد 
محال امتح بوظافر رصي لوقي مالم يعيعه السنددن القده برا لاني يعاري 
فقد رواه الترمذي . 

-1١45-5‏ (اشتد غضب الله على من ظلم من لايجد ناصرأ غير الله) فإن ظلمه 
أقبح من ظلم من له حمية أو شوكة أو ملجأ من الخلائق يعتمد عليه» ويفزع في 
مهاماته إليه (فر) من جهة شريك عن أبي إسحاق السبيعي عن الحارث الأعور عن 
غلي أميتر المؤمنين» قال السخاوي: والأعور كذاب ا هء وأقؤل أيضًا : فيه مسعر 
الهندي. قال في الميزان : اه 

لمهم 434 -٠‏ (أشد الناس) أي: من أشدهم ( عذابًا [للناس7*] في الدنيا) أي بغير 
حق (أشد الناس عذانا عند الله يوم القيامة) فكما تدين تدان. وفي الافنيل: بالكل ل 


(#) سقط من النسخ المطبوعة لفظة [النآس] استدركناها من «الحاكمة وهي مثبتة في شرح المناوي. (خ). 


- 0745 - 


(كذاب الكجاكر) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


]1897 : «أملك يدك). (تخ) عن أسود بن أصرم (ح). [صحيح‎ -١501١-4 
الالبانى:‎ 


- تكتال به يكال لك. وقضيته أن لا يكون في النار أحد يزيد عذابه عليه» ويعارضه 
الأخبار الآنية عقبه وآية «أدخلوا آل فرعون أَشْد الْعَدَاب 4 [غافر: *4]» وأجيب بأن 
الناس الذين أضيف إليهم أشد لا يراد بهم كل نوع» بل من يشاركهم في ذلك المعنى 
المتوعد عليه بالعذاب» ففرعون أشد الناس الزاعمين للإلهية عذابًاء ومن يقتدى به في 
فلذلة كفن أقك :سانا ممن يقتدى به فى ضلالة بدعة» والإمام الجائر الذي ولايته 
محيطة أشد عذابًا من حاكم بلدة أو قاضيهاء ومن صور صورة تعبد- كما كانت 
تفعل الجاهلية وكما يفعل النصارى- أشد عذابًا تمن صورها لغير ذلك كالزينة» وهكذا 
ذكره القرطبى وغيره (وقوله: عند الله)» يجوز كونه تلويحا إلى معنى الاستحقاق: 
يعنى أنه أشد من يستحق العذاب عنده» لكنه فى محل العفو. ذكره بعض الكاملين 
(حم هب عن خالد بن الوليد) بن المغيرة المخزومي سيف الله» من كبار الصحابة 
وأشرافهم» أسلم بين الحديبية والفتح» وكان أميراً على قتال أهل الردة» وغيرها من 
الفتوح (ك عن عياض) بكسر العين المهملة وفتح اللمثناة التحتية المخففة (بن غنم) بفتح 
المعجمة وسكون النون» ابن زهير بن أبى شداد بن ربيعة الفهري» قريب أبى عبيدة 
وابن امرأته والذي افتتح الجزيرة» وجاز درب الروم غازياء وكان أحد الأمراء الخمسة 
يوم اليرموك (وهشام بن حكيم) بن حزام الأسديء أسلم يوم الفتح. ومات قبل أبيه . 
قال الرهدي: ووهم ابن منده حيث قال : هو هشام بن حكيم المخزومي . 

-١15601١ -4‏ (أملك يدك) أي: اجعلها مملوكة لك فيما عليك وباله وتبعته 
واقبضها عما يضركء وابسطها فيما لاينفعك. قال الطيبى : هذا وما بعده من أسلوب 
الحكيم . سأله رجل عن حقيقة النجاة فأجابه عن سببه» لأنه أهم بحاله. وأخرجه , 
على سبيل الآمر المقتضي للوجوب زيادة ف المهرير والتقريع (تخ عن أسود) ضد 
أبيض (بن أصرم) المحاربي؛ عداده في أهل الشام» وروايته فيهم. ورواه عنه أيضًا 
الطبراني» قال الهيثميى: وإسناده حسن . 


- 0581/ - 


(كتاب الكجائر) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


ذل لاس 


84- 1415- «إن اللّه -تعالى- يِعَذَب يوم القيَامَة الّذِينَ يعَذَبُونَ الئاس 
2 0 


[صحيح: ]١4٠٠١‏ الألباني. 
لعي س 


0 -6101 5 - الرحم اللّهِ عبد كَانَت ' لأخيه عنده مظلّمَةٌ في عرض أو مال؛ 


ا ل ص 


حس سم و 1 2 وو حا ل ىمل 3 2 ل 


نجاء. باستحله قل أن بوخد وس َم ينارو لأَدرسَي قن كا لَه حَسئات 


م لم سس ار بى لاخر سا سسا 


أخدٌ من حَساته وإن لم تَكن لَه حَسَنَاتَُ حَمَلُوا علَيْه من سيّّاتهم». (ت) عن أبي 
هزيرة (صح). [ضعيف!*2: ]"1١7‏ الألباني. 

1915-8- (إن الله -تعالى- يعذب يوم القيامة الذين يعذبون الناس في الدنيا) 
ظلمًا بخلافه بحق كقود وحد وتعزير» والمراد أن لهم مزيد مزية على غيرهم من 
عصاة المؤمنين الذين يعذبهم بذنوبهم» وقد يدرك العفو من شاء الله منهم فلا يعذب 
أصلاء وذكر-الدنيا مع أنه لايكون إلا فيها تتميم أو للمقابلة (حم م د) في الأدب (عن 
هشام بن حكيم) بن حزام القرشي الأزديء صحابي ابن صحابي» مات قبل أبيه 
وهم بز رمم أ كلو اعنادين رج سردن عياض بن نم اردب -كما فى مسلم- 
مر هشام على أناس من الأنباط قد أقيموا فى الشمس» وصب على رءوسهم الزيب 
فقال: ما هذا؟ فقيل: يعذبون في الخراج ! الجزية فقال: أشهد أني سمعت رسول 
الله -صلى الله عليه وآله وسلم- يقولء» وساقه. ولم يخرجه البخاريء وقال زين 
الحفاظ العراقى: إسناد أحمد صحيح . 

57# 4- (رحم الله عبدً)) أي: إنسانًا (كانت لأخيه عنده مظلمة) بكسر اللام 
على الأشهرء وحكي بالضم والفتح» وأنكر. (في عرض) بالكسرء محل المدح والذم 

من الإنسان كما سيق (أو هال ) بسائز أصنافه (فحاءه فاستحله قبل أن يؤخذ) أي : 5 


د (وليس ثم أي هناك يغتى في القيامة (دينار ولا درهم) لبف منه ماع 


و 


- 47# 5- يأتى الحديث إن شاء الله -تعالى- فى التوبة» باب: الأمر بالتوبة. .(خ) . 
(«) قلت: وقد صح عنه بلفظ آخر وهو فى «الضحيح» بلفظ : امن كانت لأخيه عنده مظلمة. . .2 برقم ]19211١[‏ 
اه. الآلباني» نقله عن «ضعيف الجامع». (خ). 


- 01/4 - 


(كذاي الكبائر) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


و 1 و ” مدب 


(وهم- 8ه١7-‏ «إنَّ الظّلمَ ظُلْمَات بوم القيامة». (ق ت) عن ابن عمر 
(صح). [صحيح: ]١579‏ الألباني . 
- عليه (فإن كانت له حسنات أخذ من حسناته) فيوفي منها لصاحب الحقء (وإن لم 
تكن له حسنات) أو لم توف وبقيت عليه بقية (حملوا عليه من سيئاتهم) أي: ألقى عليه 
أصحاب الحقوق من ذنوبهم التى اجترحوها بقدر حقوقهمء ثم يقذف في النار كما 
صرح به فى عدة أخبارء وهذا الحديث خرجه مسلم بمعناه من وجه آخرء وهو أوضح 
سياقًا ولفظه : «المفلس من أمتى من يأتى يوم القيامة بصيام وصدقة وصلةة وزكاة. 
ويأتى قد شتم هذاء وسفك دم هذاء وأكل مال هذاء فيعطي هذا من حسناتهء وهذا 
من حسناته» فإن فنيت حسناته قبل أن يقضى ما عليه. أخذ من خطاياهم» فطرحت 
عه وطرع قن النار» » ولايعارض ذلك 9 ولا تزر وازرة وزْرَ أخرئ 4 [الأنعام: 1554]؛ 
لآنه إنما يعاقب بسبب فعله وظلمهء ولم يعاقب بغير جناية منه» بل بجنايته» فقوبلت 
لعاف :ساف كل لقنا عل نكن جات لدي عدن بعياوو4 بو قله تعلق عق 
ناسين لح عوط لا و قم لسر ا بي التريقي ونان أبن كان ا اقب ديد 
لاشتراط التعيين؛ لأن قوله: «مظلمة» يقتضى كونها معلومة القدرء وقال ابن المنير : 
ابوت اذى سحي تتشي الوم هقالطا ضفي راعال بون تدر جف ينذا 
متفق عليهء إنما الخلاف فيما لو أسقط المظلوم حقه في الدنياء يشترط معرفة 
قدره؟. والحديث مطلق. (ت عن أبى هريرة) رمز المصنف لصحتهء وظاهر صنيعه أن 
هالعا لم عدرون احا الحيعن امقر وموم رو لاله هه وى تعر سيت 
فقد رواه سلطان المحدثين البخاري مع خلف لفظي لا يصلح عذرا للعدول. 

-0١‏ 75*68 -(إن الظلم) في الدنيا(ظلمات) بضم اللام» وتفتح وتسكن. 
وجمعها لكثرة أسبابها (يوم القيامة) حقيقة بحيث لا يهتدي صاحبه يوم القيامة بسبب 
ظلمه فى الدنياء وأن المؤمن يسعى بئوره المسبب عن إيمانه فى الدثياء أو مجازاً عما 
بناله فى مرميدانها من الشدائد واكروتة اشر ميا فض كال والعقوبات بعد 
دخول النارء ويدل على الأول قول المنافقين للمؤمنين «انظرونا تقتبس من توركم» 
[الحديد: 1١1‏ ووحد المبتدأ وجمع الخبر إِيماء إلى تنوع الظلم وتكثر ضروبه كما - 


- 0144 - 


(كذاب الكباكر) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


4 و و ال ري > اق اا عر ع ون ضر 
؟وه 7118-4 - (إن المظلومين هم المفلحون يم القيَامَة). ابن أبى الدنيا فى ذم 
الغضب. ورسته في الإيمان عن أبي صالح الحنفي مرسلاً (ض). [ضعيف: 11784]. الألباني . 


-_ه ع على ا ا 


01 6١1و"‏ - تإياكم ودعوة المظلوم ون كَانَتَْ من كافرء فإنه ليس لها 


را 


حجَاب دون الله - عر وجل -) . سموية عن أنس (صح). لغمين ةل «الاياى: 
- سبق» ثم هذا تمحذير من وخامة عاقبة الظلم لكل من ظلم غيره. أو نفسه يذنب 
يقترفه» وقد تطابقت الملل والنحل على تقبيح الظلم(١2,‏ زفق اتحسية ها قي 
إذا كاك امسن الظّلْمَ مَدَهَبَا | ولح عباس تبي السياة 
مو 7ن 02 2 َو ليو ه را عي ه أ 
ا سيا لبا ستبدي له ما لم يكن في حسابه 
فكَمْ قد ينا ظانا مُقَجَبَر يرك النّجِمَ تهنا تت ظل ركاب 
د ا 21 أناتيك ضحت الحادثات مجاه 


آ# ته 


0 ١ 2 07 و‎ 


آذ زر له 


سا اع 0 الس صم اس 


ع ل مولت لويد ]لق ت عن ابن عمر) بن الخطاب. 

وه 1116 > (إن التزررين) في الدنيسا روي الونيمين) أي الساتزوت زيو 
القيامة) بالأجر الجزيل» والنجاة من النارء ورفع الدرجات في دار الاختيارء والانتقام 
كن 0 والدخد كا رقع عن بع مادم تررريع الى اللدعنا) الى بكو زر )ب اكتانب 
(ذم الغضب) له (ورسيه) بضم الراء بضبط المصنف (ني) كتاب (لإيان) له كلاهما 
ع ان عاو عيبد ارسي ين افون "بحي جلجل ورور اع سياد موده 
نسبة إلى بني حنيفة» وين يرس ريع وين رار رتسي ايها حان كااررمربياة” 

سووهم _ 591١65‏ > (إياكم ودعوة المظلوم) أي احذروا جميع أنواع الظلم؛ لثلا يلاعو 
عليكم المظلوم (وإن كانت من كافر. فإنه) الشأنء وفي رواية للبخاري «فإنها» أي ١‏ 


531١6 -864*‏ - سب الحديث في الأذكار والدعوات» باب: الأوقات والحالاات التي يستجاب فيها الدعاء. (خ). 

000 قال العلقمي : الظلم يشتمل على معصيتين : أخذ حق الغير بغير حق» ومبارزة الرب بالمخالفة» والمعصية فيه 
أشد من غيرها؛ لأنه لا يقع غالبا إلا بالضعيف الذي لا يقدر على الانتصارء وإنما ينشأ الظلم من ظلمة 
القلب؛ لأنه لو استنار بنور الهدى لاعتبرء فإذا سعى المتقون بنورهم الذي حصل لهم بسبب التقوى» اكتنفت 
ظلمات الظلم الظالم حيث لا يغنى عنه ظلمه شينًا . 


-0؟0٠‎ - 


(حكذاي | لكوائو)باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


فى فخ ه 


0154-4 - اأيهًا الثاس» اتقوا الله فَوَاللّه لا يظلم مؤمن مَوْمنًا إلا 
8 يي منه َه يوْم القسيّامة». غهجة حمي عن أمى عبد ازع )1 ا[فعيت: 


سه د 6 رو 1 


هوم - 616 اين مد وه سبع عقاب: أحو نامرك امنيا 
الوُوف بِيْنَ يدي الله 507 ذا تعلق لمظلُومُونَ بالظَلمين) الى عي لاف 


في معجمةه »2 وابن اليا عن اين (رض). [موضوع : 571 ] الألبانى. 


و ومبارزة 0 بالمخالفة. ليسي يدا أنه ليت 
سور 56 لاعتير: فإذا سعى المتقون سورهم ل لا هه الظالم 
ظلمات الظلم حتى لا يغنى عنه ظلمه شيئا. (سمويه عن أنس) وله شواهد كثيرة 
سبقت »© ويجىء كثير منها. 

"3*1١5- 65‏ - (أيها الناس) قال ابن مالك في شرح الكافية: إذا قلت أيها 
الرجل. فأيها الرجل كاسم واحد. وأي : مذعو. والرجل نعت له ملازم ؛ لأن أي : 
أيها الرجل لم يصح في الرجل إلا الرفع ؛ لآأنه المنادى حقيقة» وأى : يتوصل به إليهء 
اا 0 ويك التاء تبح : ود 5 ار ]. (واتقوا 
الفصل العا وو ا اه 
عدله أتم الظهورء ويدين به العباد بما فعلواء ولهذا لما سب رجل الحجاج عند الحسن 

1015-6 1- (بين العبد والجنة) أي: دخولها (سبع عقبات) جمع عقبة كذا في- 
)١(‏ حيث لم يعف عنه المظلوم» ولم تحفه العناية الإلهية فيرض الله عنهء وذكر المؤمن غالبي؛ فمن له ذمة أو عهد. 

أو أمان كذلك . 
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13 1 
(كتاب الكبانو) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعواتهم 


وز أ 7 : 
 ”5١-15‏ «الجبروت فى القلّب». ابن لال عن جابر (ض). [موضوع : 


57 الألباني . 
لق م قر ان 
تدده - هلاه - «الظّلم قلانة. َظُلم لا يفره الله وَظلَم يفره وَظَله لا 
وروو هيه 


يتركه. فأما الظّلم الذي لاب يعفْره ؛ اللّه فَالشرّك قَال اللّه: اإن الشرك لظلم عظيم) 
أن الل الذي يَعَْره هماد لهم ا كران 


المي اكه الله ْم العا َتصنهْْ يننا حَى يدير يضم من 
بعض ) . الطيالسي والبزار عن أنسس . [حسن:١911]‏ الالباني . 
- نسخ ثم رأيت خط المصنف (أهونها الموت» وأصعبها الوقوف بين يدي الله - تعالى-) 

ف لوقك لامكل .روه اروم الاك 0إذا تعلق الظلوسون بالقاضت؟ ' تائزين 8 ييا برينا: 
الك لكر اليل نسي ل + بعلا فد يتك بين ادير اولمسارك لمر 
فإن نجا منه فما بعده أهون) (أبو سعد النقاش) بفتح النون» وقاف مشددة» وشين 
معجمة» نسبة إلى نقش الحيطان والسقوف (في معجمه) أي: معجم شيوخه (وابن 
النجار) ف اتازية (عن انسس) ون .مالل : 

5 - سم بم _ (الجبروت في القلب) ومن ثم قالوا: الظلم كمين في النفس. 
القوة تظهره والعجز يخفيهء قال الديلمي: وأصل الجبروت القهر والسطوة ة والامتناع 
والتعظيم اه (ابن لال) والديلمي (عن جابر) 55 عبد الله سند ضعيفء» لكن شاهده 
خبر أحمد وابن منيع والحارث عن على مرفوعا: . (إن الرجل ليكتب جبار وما يملك 
غير أهله ببيته؟ , 


661 - ووسى ‏ (الظلم) قال ابن حجر: وهو وصع الشيء ء فى غير موضعه 


الشرعي (ثلاثة) من الأنواع اقبي افلم لقره اد وظلم يمره ولام لا سوك 
فأما) الأول وى (الظلم الذي لا يغفره الله »فالشرك قال الله: : «إن الشرك لظلم عظيم» وأما) 
الثاني وى (الظلم الذي يغفره الله» فظلم العباد أنفسهم فيما بينهم وبين ربهم) « والذين 


جح سس 0 عاسم 


ذا فَعلوا فاحشة أو ظَلَموا أنفسهم 4 [آل عمران: ]١15‏ قالوا: نكرة في سياق الشرط- 
/1- 01700- سبق للحديث نظائر فى باب: ما جاء في أن صحائف العباد ثلاثة» كتاب التوبة. (خ). 
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1 3 
(كتاب الكباكو) باب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


لس سر 2 سي 0 عر برام س 
5 وي”مه ‏ «الظلمة وأعوانهم فى النار»). (فر) عن حذيفة (ض). 
[موضوع: 1117 ؟] الآلباني . ْ 


- فعم كل ما فيه ظلم النفس» وقال: «( فمنهم ظَالم لنفسه 4 [فاطر 8 فنيذا لا 
ممع اسرد الآكبر »قال ابن مسعود: لا نزلت 8 الّذين آمنوا ولّم يلبسوا إيمانهم 
بظلّم 4 [الأنعام ]شق ذلك ععلى المحعموف :و فالو .يا رشييوك الله أينا لم يظلم 
نفسه؟! قال: إنما هو الشرك ألم تسمعوا قول العبد الصالح: «إِنّ الشرك لَظلّم عظيم 4 
[لقمان ١‏ 1]؟ (وأما) الغالث و هء (الظلم الذي لا يتركه لله» فظلم العباد بعضهم بعضا 
حتى يدير لبعضهم من بعض) علم من هذا ما نقله الذهبي عن بعض المفسسرين: أن 
الظلم المطلق هو الكفر لمطلق ظ9 والكافرون هم الامو 4 [البقرة فلا شفيع لهم 
غدا طإما للظَّمينَ من حميم ولا شفيع يطاع 4 [غافر: »]١8‏ والظلم المقيد قد يختص بظلم 
العبد نفسهء وظلم بعضهم بعضا؛ فالأول من الثاني مغفور إن شاء الله» والثاني تنصب 
له موازين العدل.» فمن سلم من أصناف الظلم فله الآمن التام» ومن لم يسلم من 
ظلمه لنفسه فله الأمن. ولابد أن يدخل الخنة . 

(تنيبه»: قال ابن عربي: من ظلم العباد أن يمنعهم حقهم الواجب عليه أداؤه: وقد 
يكون ذلك بالحالء لا يراه على المسكين هو قادر واجد لسد خلته ودفع ضرورته 
(الطيالسي) أرو داود (والبزار) فى مسنده (عن أنس) قال الهيشمى: رواه البزار عن 
نيك الحم ين مالك اللتشيري بول أعروةه ويكنة رجانه بوتدرا على اتسين 

6 - ب ومى _ (الظلمة وأعوانهم في النار) أي : نار الآخرة؛ لأنهم ها عدار 
عن العدل.» فوضعوا الأمور فى غير مواضعهاء عدل بهم عن دار النعيم» وأصلوا 
عذاب الجحيم . وكما تعاونوا على ظلم من يعجز عن الانتصار.ء جوزوا بسكنى د 
الهوان والبوار» وكما أن الداعي إلى الظلمء الطيش والخفة الناشئ عن عنصر النار 
التي هي شعبة من الشيطان» جوزوا من جنس مرتكبهم» ولهذا ختم سبحانه كثيرا من 
آياته بقوله: 9 وما للظالمين من أنصار» [البقرة: »]7٠١‏ وشمل أعوانهم: من لاق لهم 
دواة أو برى لهم قلما وكي[: حب ابا السام تيم علو ادا ور 

أما ولله إن الظلم لوم وما زال ال هو الظّلُوم 

الح ديان يوم 0 95 وعند فين اللتمين 

(فر عن حذيفة) وفيه عنبسة بن عبد الرحمن.ء قال الذهبي في الضعفاء : متروك متهم . 
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(كذابي الكبائ ) ياب: الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 
له ات سه اخ ع رس وتم : منويط ومن تر د ف ل 32 
7/١7١9 -84‏ - (لتؤدن الحقوق إلى أهلها يوم القيامة. حتى يقاد للشاة 
جْحَاء من الشاة القَرْنَاء تَنطّحها ب١»‏ 0 ا ٠‏ [صحيح : 


١‏ 3] الآلبانى: 
تر و 2# وى 
.سم - لل مسابو جد يلل وواساتياني لجالا إسدين 


اينف إلا ل اللّهِ - تعالى 00 يوم م القيامة) . (هب) عن أبي سعيلك (ح). [ضعيف 


00 /اض .5 60] الآلبانى : 


7511-8 - (لتؤدن) بالبناء للمجهولء وقوله: (الحقوق) بالرفع أقيم مقام 
فاعله. قال التوربشتى شتي : : هذه الرواية المعتد بهاء وزعم ضم الدال ونصب الحقوق. 
والفعل مسند إلى الجماعة المخاطبين غير صحيح اه. قال الطيبيى: إن كان الرد لأجل 
الرواية فلا مقالء وإن كان بحسب الرواية. فإنه من باب التغليب (إلى أهلها يوم 
القيامة) على قسطاس العدل المستقيم (حتى يقاد للشاة الجلحاء) بالمد: الجماء التي لا 
قرن لها (من الشاة القرناء) التي لها قرن (تنطحها) هذا صريح في حشر البهائم يوم 
القيامة» وإعادتها كأهل التكليف» وعليه تظاهر الكتاب والسنة» ولا يمنع من إجرائه 
على ظاهره عقل ولا شرع.ء قالوا: وليس شرط الحشر الثواب والعقاب». وأما 
القصاضي الجلحاء فلن شن افصناضي التكليت» بل قضاص ستابلة (زنوي )في الادنب 
(خد ت) في الزهد (عن أبى هريرة) ولم يخرجه البخاري . 

4078-0 - (ما من عبد يظلم رجلاً مظلمة) بتشليث اللام والكي اهن 
وأنكر ابن القوطية الفتح (فى الدنيا لا يقصه) بضم التحتية وكسر القاف» وصاد مهملة 
مشددة» أي: لا يمكنه من أخذ القصاص (من نفسه) بأن يفعل به مثل فعله (إلا أقصه 
لله - تعالى - منه يوم القيامة) بأن يفعل به مثل ما فعله»ء وقد يشمله الله بعفوه 
ويعوض المستحق رعو هن ا سعيد) الخدري. قال: شتم رجل أبا بكر ورسول اللّه 
يد يعجب ويبتسم» فلما أكثر رد عليه أبو بكر بعض قولهء فغضب رسول الله وَكِلا 
وقام» فلحقه أبو بكرء قال: فإنه كان معك من يرد عنكء. فلما رددت عليه قعد 
الشيطان. فلم أكن لأقعد مع الشيطان؛ ثم ذكره» قال الذهبي: إسناده حمبن . 


- غ050 - 


(كذاب اباي ) باب:الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


م 


."م 8 - (مَنْ ضرّب بسوط ظَلْمَاء اأتص منه يوم القيّامّة». (خد هق) 


عن أبي هريرة (ح6: [صحيح: 177/5] الألباني ٠‏ 
مم سا سا بر سه رو 2 لعي سه ساس 


ا ...م ١ه: ١‏ - امن أصبّح وهو لا يهم بظّلم أحَد غفر . له ما اجترم». ابن 
غبها كن ,فر انين "رضن د : [ضعيف جدا: 50170] الألبانى - 


اا ا 
م. .م 8417/75 - «من أعان ظالما سلطه الله عليه». ابن عساكر عن انن مسعود 


(ض) ٠‏ [موضوع : 555 5] الألباني : 


لما ا لل ير 
را نل ليشي كاري إستاد حسن اله ده شقيق العقيلي؛ 

.دم ١5م‏ 5555065 أي : ٠‏ والحال ا 0 5 
(بظلم ايد ) من الخلق (غفر له بالبناء للمفعولء. أي غفر الله له (ئى اجترم) وفي رواية 
للخطيب في تاريخه «من ن أصبح وهو لا ينوي ظلم أحدء أصبح وقد غفر له ما جنى) 
وفى رواية «١‏ (وإن لم ب خف » أي من أصبح عازما على ترك ظلم مع قدرته على الظلم. 
ع ات امتثالاً لآمر الشارع. وابتغاء لمرضاته» أما من يصبح لا ينوي 
'ظلم أحد لشهوة أو غفلة أو عجز أو شغل بمهم فلا ثواب له؛ لآنه لم ينو طاعة» ومن 
أنه على ظاهره» كأن المصطفى كيك ذكر بهذا عبد طهر الله قليهء وصفى باطنه بمعرفة 
لعدم العصمة غفر لهء وإن لم يستغفر؛ الج ب رسو ار بن عساكر) 
في تاريخه من طريق عبينة بن عبد الرحمن عن إسحاق بن مرة (ىى إز.ى) بن مالك. 
رمز المصنف لحسنه. وإسحاق قال فى الميزان عن الأزدي: متروك الحديث» وساق له فى 
اللسان هذا الحديث» ثم قال: عيينة ضعيف جداء وأعاده في اللسان في ترجمة عمار بن 
عبد الملك وقال: أتى عنه بقية بععجائب منها هذا المخيرء ووواة عه أرضينا الديلمى 
والمخلص والبغوي وابن ا الدنياء قال الحافظ العراقى : وسند الحديث ضعيف . 

“5م - رون أعان فل 1 سايظه الله عليه) مصداقه قوله سيحانه- 


- 0500 - 


(كذاب الكبائر) باب:الترهيب من الظلم وما جاء في وعيد الظلمة وأعوانهم 


4 - 8417 - (مَن أعانَ على خصومّة بظلم لَمْ يرل في سخط الله حتى 


ينزع». (ه كك عن ابن عمر (رصح). [صحيح :41 0 الألباتي ' 


و ل قن ص رس سس في رسي ل 0 م 0# 


ه٠*كم‏ - 4049 - «من مشى مع ظالم ليعينه وهو يعلّم أنه ظالم فَقَد خرج 
سس الإسلام». (طب) والضياء عن أوس بن ش رحبيل (صح). [ضعيف :0/8659] الآلباني . 
5 - 8474 - امن أَعانَ ظَامَا ليدحض بباطله حًَا فَقَد بر نت مه ذمة اللّه 


ره مر ار 


د 2 


وذمة رسوله) (ك)اعق ابن غبامن (فيساء مينر و1 97 الالباق.: 


ات ات 


ل نلبد لل 


- ( وكذلك نولي بعض الظَّامين بعضا 4 [الأنعام : 4 (ابن عساكر) في التاريخ من جهة 
الحسن بن زكرياء عن سعيد بن عبد الجبار الكرابيسيى» عن حماد بن عاصم بن بهدلة عن 
ذر(عن ابن مسعود) قال السخاوي: وابن زكريا هو العدوي متهم بالوضع» فهو آفته. 

5 - 437 -(من أعان على خصومة بظلم) لفظ رواية الحاكم : البغير حق) (لم 
يزل في سخط الله) أي: غضبه الشديد (حتى ينزع) أي: يقلع عما هو عليه من 
الإعانة» وهذا وعيد شديد يفيد أن ذا كبيرة» ولذلك عده الذهبي من الكبائر (ه ك) 
في الأحكام (عن ابن عمر) بن الخطاب» قال الحاكم: صحيح. وأقره الذهبي في 
التلخيصء وقال في الكبائر: صحيح. ورواه عنه أيضا الطبراني باللفظ المذكور. قال 
الهيثمي : رجاله رجال الصحيح . 

1١549 -‏ -(من مشى مع ظالم ليعينه) على ظلمه (وهو يعلم أنه ظالم فقد 
خرج من الإسلام) هذا مسوق للزجر والتهويل والتهديدء أو المراد خرج عن طريقة 
المسلمين»؛ أو المراد إن استحل الظلم والمعاونة عليه (طب والضياء) المقدسي (عن أوس 
ابن شرحبيل) بضم المعجمة وفتح الراء وسكون المهملة» ابن أوس صحابيء قال 
المنذري: ضعيف غريب» وقال الهيثمي بعد عزوه للطبراني: فيه عياش بن موسى لم 
أجد من ترجمه» وبقية رجاله وثقواء رف بعصي كلدم وقاة غنة: أنضا الديلمي . 

5 84075- -(من أعان ظاكًا) لفظ رواية الحاكم: «باطلاً؛ بدل «ظانًا) 


() كان في الضعيف : فنقل إلى الصحيح» كما أشار بذلك زهير الشاويش حفظه اللّه . نقله عن (صحيح الجامع' (خ). 
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(كذاب |لكجائ)باب: الترهيب من أذى ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 
باب: الترهيب من أذى المسلمين ولعنهم أو ترويعهم 
أو الاستطالة على أعراضهم وفحشهو! 
عه > و ل هه َه 2 “< و 

1 - 0ه - «أبغض الرجال إلى الله الألد الخصم). (ق حم ت ن) عن 
عائشة (صح). [صحيح: 4"] الألبانى. 
- (ليدحض) أي : ليبطل. من دحضت حجته: بطلت (بباطله) أي: بسبب ما ارتكبه 
من الباطل (حقًا فقد برئت منه ذمة الله وذمة رسوله) أي: عهده وأمانته؛ لأن لكل أحد 
عهدا بالحفظ والكلاءة» فإذا فعل ما حرم عليه أو خالف ما أمر به خذلته ذمة الله (ك) 
فى الأحكام من حديث سليمان التيمى عن حنش عن عكرمة (عن ابن عباس) قال 
الحاكم صحيح» فرده الذهبي فقال: قلت: حنش الذهبي ضعيف ا ه. 

7 - مه - (أبغض الرجال) المخاصمين وكذا الخناثى والنساء»ء وإِنما خص الرجال 
لأن اللدد فيهم أغلب؛ ولأن غيرهم لهم تبع في جميع المواطن» ألا ترى إلى قول 
الوممحشوع : :اكتف الله بذكر توبة آدم دون حواء لأنها كانت تبعًا له كما طوى ذكر 
النساء فى أكثر القرآن والسنة لذلك (إلى الله الآلد) بفتح الهمزة واللام» وشد الدال. أي : 
الشديد الخصومة بالباطلء الآخذ فى كل لددء أي: فى كل شىء من المراء والجدال 
لفرط لحاجهء كلا فرره الزدمخشري . قال الزركشي : ومنه ف وتئذر به قوما لدا ‏ [مريم: 
/ا ] (الخصم) بفتح المعجمة و كبيو المهملة. ع المولع بهاء الماهر فيها. الخحريص عليهاء 
لكل شىء من خصامه وجها ليصرفه عن إرادته من القباحة إلى الملاحة» ويزين بشقشقته 
الباطل بصورة الحق وعكسه» بحيث صار ذلك عادته وديدنه» هالاول عه الشدة 
والثانى عن الكثرة وؤوسمى ألد لاشمت ماله لدديهء أى : جانبى فمه وعلقه» وذهب 
بعضهم إلى أن «ال» فى «الرجال» للجنسء وفى «الألد» للعهد» والمراد به الخصم الذي 
خصامه ومجادلته مع الله والذم وصف للمخاصم والصفة وهو كونه فنا 3 موات- 
(#) انظر أيضا كتاب الصحية والبر والصلة» باب: تعظيم حرمات المسلمين. (خ). 
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8 0 2 5 ع‎ ١ 
كناب الكبائر) باب الترهيب م نأذى ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم‎ 


4٠١‏ - (أربى الريا ش شنم الأعراضء شد الفسّْم الهجَاء؛ والراوية اأحن 
الشاتمن اولع سن ) عن كدووين سهان دري افمتريهذ إحاء (13:205/ا] الباق 


اس ام 0 شام 


- وهو المنى : «أوَ لم ير الإنسان أَنَا حَلَقَمَاه من نَطمّة فَإِذَا هو خصيم مبين» [يس: 77] 
وقصة ألى بخ خلف في قوله «لأصيرن إلى محمد ولأخصمنه مشورة»؛ وذلك لأن 
الخصومة فى ذلك كفرء والكافر أبغض الخلق إلى الله» قال: ولو جعلت "اك" فيه 
عبية ااه كون الألد المؤمن أبغض إلى الله من حيث جنس الرجال» وفيهم 
الكافر» ورجح ابن حجر ما تقرر أولاً من تنزيل الرجال على المخاصمين» أو أن المراد 
الألد في “الباطل المستحل له» أو أن ذلك ورد على منهج الزجر لمن هذه صفتهء 
وتنبيها على قبح حاله وتفضيحه بتهجين عادته» وتفظيع طريقته؛ فعسى أن ينجع فيه 
هذا التشنيع» فيلين قلبه وتنقاد نفسه. وتضمحل رذائله» فيرجع عما هو عليه 9 
الشووو: ا السرور بدخوله في قوله - تعالى ابض [البقرة : 
اند نوا كن 3 قروا لحا اتن او الي 5 

(تنمة) قال الغزالي: إذا خاصمت فتوقر وتحفظ من جهلك. 55 وتفكر في 
سا بور اننارة منة لوسر رك ا لمارف الجن ور نه رن ل 
ركبتيك» وإذا هدأ غضبك فتكلم» وإن قربك الشيطان فكن منه على حذرء فهذه 
آداب المخاصمة (ق حم ت ن عن عائشة) -رضى الله عنها- ورواه أيضًا عنها أحمد. 

٠١-8‏ (أربى الربا») أي : أزيده إثمًا (شتم الأعراض) بالفتح جمع عرض 
بالكسر؛ أي: سبها. قال الحرالي: والربا هو الفضل المقصود به رؤية الخلق غفلى عن 
رؤية الحق وعماية عنه» والعرض محل المدح والذم من الإنسان (وأشد الشتم الهجاء) 
أي: الوقيعة في أعراض الناس بالشعر والرجز (والرواية) أي: الذي يروي الهجاء 
وينشده بزور ويصوره فهو (أحد الشاتمين) ,: بفتح الميم بلفظ التثنية» أو بكسرها بلفظ 
الجمع . أى: حكمه حكمهم في الوثم والذم . وقد استفدنا من الخبر أن الهجو حرام». 
أي: إذا كان معصوما ولو ذميًا وإن صدق أو كان بتعريض كما صرح به الإمام 
الرافعي وترد به الشهادة» أما غير معصوم كحربي ومرتد فلا» وكذا مسلم متجاهل 
متهتك بمعصية؛ فيجوز هجوه بما تجاهر به فقط بقصد زجره. قال فى الحماسة : ص 
حيست اللجلة د ران وليه لد للق اروك منه هذه الجملة في «صحيح الجامع» برقم (81/5) اه الألباني . 


نقله عن «ضعيف الجامع» (خ). 
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(كذاب الكجائر) باب: الترهيب من أذى ا مسلمين ولعنهم أو ترويعهم أ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


ه- يال و 0 210 4 0 
4١١- 49‏ - «أربى الربا تفضيل المرء على أخيه بالشتم». ابن أبي الدنيا في 
الصمت عن أبي نجيح مرسلاً (ض). [ضعيف: 5 74] الألباني . 
قمر الل نه و ا ل ا لله ليه ل 
-٠‏ 1819 - (إن اللّهَ - تَعَالَى - لا يحب الْقَاحشس المتَفَحُش ولا 


ا 00 م 
الصياح في الأسواق». (خد) عن جابر (ح). [ضعيف: ]١715‏ الألباني . 


- أصون عرضي بال لا أده الا بَارك الله بَعَدَ العرض في اال 
الإرسال» والأمر بخلافه. فقد قال الذهبي في المهذب : إنه منقطع أيضًاء وعمرو هذا 
من التابعين» كبير الشأن . 

9١١ -4‏ -(أربى الربا) أي: أزيده إثمّا وأقبحه جرما (تفضيل المرء) أي : 
زيادته (على أخيه) فى الإسلام (بالشتم) أي: السب والذم. قال الطيبى: أدخل 
العرض في جنس المال على سبيل المبالغة, وجعل الربا نوعين: متعارقًا وغير متعارف 
وهو - أي غير المتعارف-: استطالة الرجل اللسان فى عرض صاحبه بأكثر مما 
يستحمه ) ثم فضل أحد النوعين على الآخرء لما بين العررض والمال من المناسبة . وقال 
الغزالى : إن ذللكدف. البكباتن : أخرج البسيهقن عن افن مسعود أنه نضاء رجل يشكو 
جاره» فال : إنك إن سستت الناس سبوك. وإن نافرتهم نافروك. وإن تركتهم تركوك: 
وعن سليم بن زياد: مكتوب في التوراة: من لم يسالم الناس لم يسلمء. ومن شتم 
الناس شتم» ومن طلب الفضل من غير أهله ندم. وقال كسرى لوزيره: ما الكرم؟ 
عن الشديد» قال: فما الحياء؟ قال: الكف عن اللا (ابن أبى الدنيا) واسمه يحيى 
(في) كتاب فضل (الصمت عن أبي نجيح مرسالا) ورواه بمعناه مسند الطبراني عن يوسف 
بن عبد الله بن سلام يرفعه بلفظ: «أربى الربا استطالة أحدكم فى عرض أخيه 
المسلم؟ . قال الهيثمى: وفيه محمد بن موسى الأملى عن عمر بن يحيى ولم 
أعرفهماء وبشية رجاله ثقات . ورواه أيضا أبو يعلى عن عائشة مرفوعا بلفظ : «أربى 
الربا عند الله استحلال عرض امرئ» 8 والَّذِينَ يوذُونَ المؤمنين والمؤمنات بغير ما اكتسبوا 


مس ت# 00س 1م206 


18١9-٠‏ (إن الله -تعالى- لا يحب الفاحش) أي:ذا الفحش في قوله وفعله؛ بل- 
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(كذاو |ااي ) باب: الترهيب من أذى ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أ والاستطالة على اعراضهم وفحشهم 
أزأجم- 1865- «إنْ الله - تعالى - بض الْفَاحسش لممْفَحض). (حم) عن 
أسامة بن زيد (ح). تصحيح: ا/ 11 ] اليا ْ ْ 
1884-75 - الإن اللّه داعال بغض المعبس في وجوه إخوانه». (فر) 
عن علي [بوهير 2 1347] الالباتى” 


- يبغضه؛ كما صرح به في الحديث الآتي بقوله: «إِنّ الله يغض الفاحش. . .» إلخ. 
الأعمال الظاهرة» كما ينكره العقل ويستخبثه الشرع فيتفق فى حكمه آيات اللّه الثلاث من 
الشرع والعقل والطبع (النفحئ ) أي: الذي يتكلف ذلك ويتعمده» يعني الفاحش المتفحش 
صنعا (ولا الصا اح) بفتح المهملة وشد المثناة تحت ت: الصراخ (في الأسواق) أي كثير الصراخ 

فى الشوارع 2001 ومجامع الناس» كلها يفعله السوقة والدلالون ونحوهم» فيكره 
ذلك. أما صياح نحو الدلال والمنادي, ومعرف اللقطة. وملشدل الضالة بعفدر |الحاجة فاه 
يكره (خر) وكذا ابن أبي الدنيا (عون جاير) قال الزين العراقي: وسنده ضعيف. قال: 
ولابن أبي الدنيا والطبراني عن أسامة بن زيد «إن الله لا يحب الفاحش المتفحث. ) وسئده 
جيك . انتهى. وفي مسلم من حديث عائشة «إن الله لا يحب الفحش ولا التفحش» ٠‏ 

1407-١5‏ - (إن الله يبغض الفاحش المتفحشر) قال القرطبي: الفاحش: المجبول 
على الفحش الذي يتكلم بما يكره سماعه ما يتعلق بالدين» أو الذي يرسل لسانه بما لا 
يشسعى » وهو الحفاء فى الآقوال والأفعال» والمتفحش : المتعاطى لذلك المستعمل له وقيل : 
الفاحش : المتليس بالفحش» والمتفحش : مر به؛ لأنه - تعالى - طيب جميل فيبغعض 
من لم يكن كذلك قال -تعالى-: ولا تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما بطن 4 
[الأنعام : ]١15١‏ قال الفخر الرازي : وقل عاتب اللّه -تعالى- نوحا -عليه الصلاة والسلام- 
عند دعائه على قومه بالهلاك0 فإ والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض » [التوبة:١7]‏ 
ولم يقل : أعتيلاء بعض »2 وقال لموسى وهارون -عليهما الصلاة والسلام- : © فقولا له 
قولا4 [طه: 4 4](حم عن أسامة بن زيد) قال الهيثمي: رواه بأسانيد أحدها رجاله ثقات. 

5 - 145254 (إن الله يبغض المعبس) بالتشديد (فى وجوه إخوانه) أي: الذي 
يلقاهم بكراهة عابساء وفي إفهامه إرشاد إلى الطلاقة والبشاشة مع الإخوان(ورى. - 
() الصواب أن الله لم يعتب على سيدنا نوح إلا حينما قال له: إن ابني من أهلي. (خ). 
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(خؤلى ]ليإ ) باب: الترهيب من أذى ا مسلمين ولعنه م أوترويعهم أ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


لغرىم قي 


٠ 0-00-0055‏ - (إن الْعَبّد إِذَا لَعَنَ سينا صّعدت الل إِلَى السماء فتغْلق 


جه > وا اضر 


ألوات الجماد .وها ثم تبط إلى الأررض فق وها دونه اه 
وشمالاً فإِذا لم تجد مساعًا رجعت إلى الذي لعن فإن كان لذلك أهلاً ولا 


ا 0 


رجعت ' إلى قائلها) . (د) عن أبي الدرداء (ح). “1ب /139] الانان - 
> على) أمير المؤمنين» وفيه محمد بن هارون الهاشمىيء أورده الذهبي فى الضعفاء» 
وقال: قال الدارقطني : ضعيف عن عيس بن مهران» قال في الضعفاء : كذاب رافضي . 
م«ردم - 5١59‏ -(إن العبد إذا لعن شبئّ) آدميًا أو غيره بأن دعا عليه بالطرد والبعد 
موجه الله > قالى ت بيرت )1 بشخ اكور ززييية إلى لبي لتداخلها اويوزق 
أبواب السماء دونها) لأنها لا تفتح إلا لعمل صالح 8 إِلَيِه يصعد الكلم الطب 4 
[فاطر: ١١](ثم‏ تهبط) أي تنزل(إلى الأرضى) لتصل إلى سجين (فتغلق أبوابها دونها) 
أي: تمنع من ازول (ثم اخييا ولبارة) أ اتحين 03 دري ابن لاحي روزا بي 
0 أي: مسلكًا وسبيلاً تنتهى إليه لمحل تستقر فيه( رجعت إلى الذي لعن) 
لبناء للمفعول بضبط المصنف (ذفإن كان لذلك) أي: اللعنة (أيىية) رجعت إليه فصار 
4 مبعوداء فإن لم يكن أهلاً لها (رجمن) بإذن ربها''' (إلى قائلها) » لأن اللعن 
طرد عن رحمة الله فمن طرد من هو أهل لرحمته عن رحمته» فهو بالطرد والإبعاد 
أحق وأجدر.ء ومحصول الحديث : 0 من لعن من لا يستوجب اللعنة والوعيد 
عليه بأن يرجع اللعن إليه «إِنّ في ذلك لعبرة لأولي الأبصار» [آل عمران ]٠:‏ (د) في 
الأدب عن أبى الدرداء» ورواه عنه أيفمًا الطبرائى فى الأوسط. وفيه عئده داود: ين 
المحبر 0 وعزاه ابن حجر في الفتح إلى الى تراد وقال: سنده جيدء» وله 
شاهد عند أحمد من حديث ابن مسعود بسند حسن» وآخر عند أبى داود والترمذي 
00( 
)١(‏ قوله بإذن ربها. والدليل عليه ما رواه الإمام أحمد بسند جيد عن ابن مسعود قال: سمعت رسول الله عَلاةٍ 
يقول: إن اللعنة إذا وجهت إلى من وجهت إليه» فإن أصابت عليه سبيلاً أو وجدت فيه مسلكمًا وقعت عليه 
وإلا قالت: يا رب وجهت إلى فلان فلم أجد فيه مسلكًا ولم أجد عليه سبيلاً» فيقال: ارجعي من حيث 
جئت» يعني إلى قائلها . 
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(كذاب الكبجائو) باب: الترهيب من أذى ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 

15 7 - إن الفحين المح لَيْسَا من الإسُْلام في شيْء؛ إن 
أحين ) الثثاس إسلامًا أ أحسنهم خَلقًا'. (حم ع طب) عن جابر بن سمرة (رصح). 
[ضعيف : 1 ]١‏ الاليادئ 1 


من شره). (طس) عن أنس (وصح). افك : 0 لالباني 7 


7١88-4‏ (إن الفحش والتفحش) أي: تكلف إيجاد الفحش. أي: القبح 
شرعًا (ليسا من الإسلام في شيء, وإن أحسن الناس إسلامًا أحسنهم خلقًا» بالضم؛ لأن 
حت لدلدق اتتعاق الدفيد وكلتكة اللو شين » فكلينا ارتقنى ١‏ لأكا داقن وهاه ييه 
الخلق ارتقى في معارج الإيمان» ولهذا قال التاج ابن عطاء الله -رضي الله تعالى عنه-: 
ما ارتفع من ارتفع إلا بالخلق الحسن» ولم ينل أحد كماله إلا المصطفى كيد وأقرب 
الخلق إلى الله تعالى السالكون آثاره بحسن الخلق (حم ع طب) وكذا ابن أبي الدنيا 
(عن جابر بن سمرة) قال: كنت في مجلس فيه النبي عليه وسمرة وأبو أمامة فقال: 
«(إن الفحش . . .» إلخ . قال المحافظ العراقى : إسناده صحيح » وقال الهيثمى : رجا 
ثقات» وقال المنذري بعد عزوه لهم: إسناد أحمد جيد. 

7١8 - 6‏ - (إن شر الناس منزلة عند الله يوم القيامة؛ من يخاف الناس شره) فإن 
قيل: الناس عام في قوله (إن شر الناس» فيلزم كون المسلم الذي يخاف شره أدني منزلة 
من الكافرء فالجواب أن امن" في قوله «من يخاف) عام يتناول المسلم والكافر؛ لأن الكفار 
كلهم أعداء يتقى شرهم. فالمسلم الذي يخاف شره مشارك للكافر فى كونه شر الناس 
غايته أن الكافر أشد شراء كما يقال: أحسن الأشياء العلم» مع أن بعض أفراده كالشرعي 
أحسن» فالمراد من قوله «شر الناس2. أي: من شرهم فحذفت من وهى مرادة» كذا قرره 
الأكمل» وأولى منه قول ابن الكمال: إن الكافر خارج عن حيز الخير بالكلية بقوله عند 
الله فإنه بمعزل عن الدنو منه بالكلية على ما وقع الإفصاح عنه فى الخبر المار بقوله (إن الله 
يدني المؤمن) إلخ انتهى. وعليه فلا حاجة لتقدير ولا إضمار (طس عن أنس) بن مالك» 
أن رجلاً أقبل إلى النبي كلد فأثنوا عليه شرا فرحب به. فلما قام قال رسول الله ككل 
ذلك “قال الفيقمي #افيةاية مطر ضيف نهدا القن .وف الموان: عكمان هذا ضعمةه أب 
(ارموفرودؤقال التسارع همك الخدوف» تو ميان اله لجا راعذ مها 
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(كناب الكباكو ) باب: الترهيب من أذى ا مسلمين ولعنهم أوترويعهمأوالاستطالة عل ىأعراضهم وفحشهم 


َ ه ج م- 0 0 يو 8 إن ١ن‏ كك 
للدي يفخي - (إن من أربى الربا الاستطالة في عرض المنلم بغي حق». 
(حم د) عن سعيد بن زيد (ح). [صحيح : ١‏ ؟1] الآلباني . 
20آ ا قا تيكو 7 
لااكلم ‏ .باد - (إذَا سبك رجل بما عل منك قلا تسبه بما تَعْلّم مه فيكون 
ل سس ارو 


جر ذلك لَك ووباله عليّه». ابن منيع عن ابن عمر (ح). [صحيح : 5 الألباني . 


لاعس 


5- 740707 -(إن من أربى الربا) أي أكثره وبالا وأشده تحمريًا (الاستطالة في 
عرض المسلم» أي احتقاره» والترفع عليه» والوقيعة فيه؛ لأن العرض شرعا وعقلاآً أعز 
على النفس من المال» وأعظم خطراًء والريا: الزيادة» والارتفاعء والكثرةء 
والاستطالة والتطاول: احتقار الناس والترفع عليهمء وعبر عنه بلفظ الربا؛ لأن 
المتعدي يضع عرضه ثم يستزيد عليه» ونبه بقوله (بغير حق) على حل استباحة العرض 
في مواضع مخصوءطة؛. كجرح الشاهد وذكر مساوئ اللخاطب. وقول الدائن فى 
المماطل: مطلني حقيء ونحو ذلك مما هو مبين في الفروع. قال البيضاوي: 
والاستطالة فى عرض المسلم أن يتناول منه أكثر ما يستحقه على ما قال له أو أكثر تما 
رخص له فيهء ولذلك مثله بالرباء وعده من عدادهء ثم فضله على أفراده؛ لأنه أكثر 
مضرة وأشد فساداء فإن العرض شرعا وعقلاً أعز على النفس من المال وأعظم منه 
خطراً. ولذلك أوجب الشرع بالمجاهرة بهتك الآعراض» ما لم يوجب بنهب الأموال. 
قال التوربشتي: وفي قوله بغير حق تنبيه على أن العرض ربما تجوز استباحته في بعض 
الأحوال» كنديك «لي الواجد يحل عرضه) (حم د) فى الأدب (غن سمه بن نذا 
ومكه عليه ابو حارض ورواة :لفاك سمح وف النناب عن الى هري زرا 
البزار بإسنادين» قال المنذري: أحدهما قويء. وقال الهيثشمى: رجال الصحيح غير 
محمد بن أبى نعيم وهو ثقَة وفيه ضعف . 

81١7‏ - ٠0م‏ - (إذا سبك) أي شتمك (رجل») عنى إنسان (بما يعلم منك) من 
النقائص والمعايب معيراً لك بذلك قاصداً أذاك (فلا تسبه) أنت (بما تعلم منه) من ذلك 
يعنى إذا شتمك وعيرك بما فيك فلا تكافئه بشتمه ولا تعيره بما فيه وعلله بقوله (فيكون 
5006 السب (لك) بتركك لحقك وعدم انتصارك لنفسك» وكف عن مقابلته بم 


يستحقه من إذاعة نقائصه ومواجهته بها واحتمل أذاه (و) دعه يكون (وياله) اق سوا ء- 


- 0757 - 


(كناب الكباكو) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعهمأوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


عد ارك لد او <داف ‏ ال لصم ان 
"١960-06‏ - «البذاء شوم وسوء الملكة لوّم). (طب) عن أبي الدرداء 


(ح). [ضعيف : /7751] الآلباني . 


89 -ه45م7 - «لَوَ كان الفحش خَلقَا لَكَانَ شر حَلق اللّه). ابن أبي الدنيا 
في الصمت عن عائشة (ض). [ضعيف: 5/8571]. الألباني. 000 
- عاقبته في الدنيا والآخرة (عليه) «وما الل بغافل عمًا تعملون» [البقرة: 5لا » 86 ء 
» 19 !]و آل عمران:44] وللّه در القائل: 

نيك هن متاوق اللا قاب فبيفك السام متاوة 

واذكر ماس ما فبدق إذا ذُكروا ولا تعب آحَدا منْهُمْ بما فيك 

(ابن منيع») في معجمه وكذا الديلمي (عن ابن عمر) رمز لحسنهء وهو كما قال أو 
أعلى؛ إذ ليس في روايته مجروح . 

8١960-6‏ - (البذاء) بفتح الباء» وبالهمزة وبالمد» ويقصر: الفحش في القول 
(شؤم) ضد اليمنء» وأصله الهمز فخفف واوا (وسوء الملكة لؤم) أي: الإساءة إلى 
المماليك ونحوهم» دناءة وشح نفس» وسوء الملكة يدل على سوء الخلق» وهو شؤم. 
والشؤم يورث الخذلان ودخول النيران. 

(تنبيه) قال الراغب: البذاء: الكلام القبيح» يكون من القوة الشهوية طوراء ومن القوة 
الغضبية طوراً» فمتى كان معه استعانة بالقوة المفكرة كان منه السباب» ومتى كان من 
مجرد الغضب كان صونًا مجردا لا يفيد نطفقّاء كما يرى ممن فار غضبه وهاج هائجه. 

(تتمة) قالوا: علاج من ابتلى بالبذاء أو الفحش والسفه. تعويد لسانه القول 
الجميل» ولزوم الصمت أو الذكرء فإن الإكثار منه يزيل هذا الداء. (طب عن أبي 
الدرداء) قال الهيثمى : فيه عبد الله بن غزارة» وثقه أبو داود» وضعفه ابن معين. 

740-53 - (لو كان الفبحس خلقا لكان شر خلق 1ه) وقد اتقق اللكساء على 
تقبييح الفحش والنطق به» ووقع للحكيم نصير الدين الطوسي» أن إنسانًا كتب إليه ورقة 
فيها: «يا كلب يا ابن الكلب», فكان جوابه: أما قولك كذاء فليس بصحيح؛ لأن الكلب 
من ذوات الأربع» وهو نابح طويل الأظفارء وأنا منتتصب القامة بادي البشرة عريض 
الأظفار» وناطق ضاحكء فهذه فصول وخواص غير تلك الفصول والخواص» وأطال في- 
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(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين وتعنهم أ وترويعهم أو الاستطالة على أعراضهم وفحشهم 
- 77185 - «إن شر الثاس مَنْلةَ عند الله يوم الْقيامَة من تركه الئاس 

قا فُحْشه». (ق د ت) عن عائشة (ضح). [صحيح ١46:‏ ؟] الألباني . 
7788-1١‏ - («أوصيك أن لا تكون لَعانًا). (حم تخ طب) عن جرموز بن 


أوس (ض). [صحيح: 57 50] الألباني . 
- نقض كل ما قاله برطوبة وحشمة وتأن» غير منزعج.ء ولم يقل في الجواب كلمة 
فاحشة. (ابن أبي الدنيا) أبو بكر (في) كتاب فضل (الصمت) أي: السكوت (عن 
عائشة) وفيه عيد الجخبار بن الورد. قال البخاري: يخالف فى بعض حلديثه . قال في 
الميزان: وهو أخو وهيب بن الورد» وثقه أبو حاتم. وروواة “نيجنا ايها الطبراني 
والطيالسي واليشكري وغيرهم» فاقتصار المصنف على عزوه لابن أبي الدنيا تقصير. 
5584-0 - (إن شر الناس منزلة عند الله يوم القيامة» من تركه الناس اتقاء فحشه) 
أي: لأجل قبيح فعله. وقولهء أو لأجل اتقاء فحشه؛ أي: مجاوزة الحد الشرعي قولة 
وفعلاًء وهذا أصل في ندب المداراة إذا ترتب عليها دفع ضر أو جلب نفع؛ بخلاف 
المداهنة فحرام مطلقًا؛ إذ هي بذل الدين لصلاح الدنياء والمداراة بذل الدنيا لصلاح دين 
أو دنياء بنحو رفق بجاهل في تعليم» وبفاسق في نهي عن منكر»ء وتركه إغلاظ وتألف 
ونحوها مطلوبة محبوبة إن ترتب عليها نفع. ات الم ادر 
بها كما هو معروف في بعض الآثام فلا تشرع» فما كل جان يعذرء ولا كل ذنب يغفر. 
ووضع , النداً في مَوضع السيف بالعدا مضر كوضع السّيف في موضع الثْداً 
(تنيبه) قال بعضهم : اندي هد الخبر وما قيله أن ملازمة الرجل الشر والفحش 
حتى يخشاه الناس اتقاء لشره من الكبائر. (ق د) ثلاثتهم في الأدب (ت) في البر 
كلهم (عن عائشة) -رضي الله عنها- قالت: استأذن رجل -أي: وهو عيينة بن 
حصن- على رسول الله يَلكْةّ فلما رآه قال: «بئس أخو العشيرة» وبئس ابن العشيرة», 
فلما جلس انبسط له. فلما انطلق» سألته عائشة فذكره. 
7788-١‏ - (أوصيك أن لا تكون لعانًا) أي: لا تلعن معصوماء فيحرم لعن 
المعصوم المعين» فإن اللعنة تعود على اللاعن» كما في خبر سبق. وصيغة المبالغة هنا غير 
واردة (حم تخ طب) كلهم من طريق عبيد الله بن هودة الفريعي عن رجل من هجيم- 
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(كذاب الكجائو) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 
- َه م ابي 0 أ 1 َه - 1 - 

7 85ه/ا- اليبس لمن بالطعان, ولا اللعان. ولا الفاحش. ولا 
البذي». (حم خد حب ك) عن ابن مسعود ا [صحيح : ]0178١‏ الألباني : 

7074-6 - «أهون الربًا كَالّذي يكح أمه وإن أَربَى الريا اسْتطَالة المزء 
في عرض أخيه) . أبو الشيخ في التوبيخ عن أبي هريرة (ض).[ حسن ]197١:‏ الألباني . ْ 
- (عن جرموز) بالجيم . الفريعي البصري قال ©“ قلنت:: با وسوس ل انه أوصني فذكره. 
جرموز قال ابن السكن وابن حاتم: له صحبة. ونبه ابن قانع فقال: جرموز فذكره. 
فلعله سمعه عنه بواسطة» ثم سمعه منهء والرجل المبهم في الرواية الآولى جزم 
البغوى وابن السكن بأنه أبو تميمة الهجيمي . اه. وقال الحافظ العراقيى: لم يستحضره 
حيث قال في المغني : فيه رجل لم يسمء واقتصر على ذلك» وقال السهيى براه 
أحمد والطبراني من طريق عبيد الله بن هودة عن رجل عن جرموزء وهي طريق 
رجالها ثقات. وجرموز له صحبة . 

7584-5 - (ليس المؤمن بالطعان») أي: الوقاع في أعراض الناس» بنحو ذم 
أو غيبة قال فى الأساس: ومن المجاز طعن فيه وعليه» وهو طعان فى أعراض الناس . 
قال ابن لحر وإعما سماه طعنًا لأن سهام الكلام كسهام النصال حساء وجرح 
اللسان كجرح اليد (ولا اللعان) أي: الذي يكثر لعن الناس بما يبعدهم من رحمة ربهم 
إما صريحاء كأن يقول: لعنة الله على فلان» أو كناية كغضبه عليه أو أدخله النار 
ذكره الطيبي (ولا الفاحش) أي: ذي الفحش في منطقهء وإن كان الكلام صدقا. (حم 
خد) فى البر (حب ك) كلهم (عن ابن مسعود) قال الترمذي: حسن غريب» ولم يبن 
المانع من صحته. قال ابن القطان: ولا ينبغى أن يصح؛ لأآن فيه محمد بن سابق 
البغدادي» وهو ضعيف وإن كان مشهوراًء وربما وثقه بعضهم. وقال الدارقطني: روي 
مرفوعا وموقوقاء والوقف أصح. 

87 - 7/1/5 - (أهون الربا) بموحدة تحتية (كالذي ينكح) أي: يطأ (أمه) في 
عظم الجرم وفظاعة الإثم (إن أربى الربا) أشده وأعظمه (استطالة المرء في عرض أخيه) 
م الإسلام. أي: احتقاره والترفع عليه» والوقيعة فيهء وذكره بما يؤذيه أو يكرهه. 
(أبو الشيخ في) كتاب (التوبيخ عن أبي هريرة). 


-77/7/5 - سبق الحديث فى باب: الترهيب من الربا. (خ). 


ادف > 


(حكذاب ا لكجائو) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


مذ الى سا صا سم سه 


مي 7 ن ايا - ١‏ ياك وار المؤْمن لا تَحْرِقُك" وَإِنْ عَشَر كل يَوْم سَبْع 


ماه إن يَمينَه بيد الله إذا شاء أن بنش أنعسه. الحكيم عن الغار بن ربيعة 


6-0 1 0-2 -_ ع سم 


(ض). [ضعيف : ]5١957‏ الألباني : 


5186م - «الجَنَهَ حرام عَلَى كل قاحش أن يَدَخْلّها». ابن أبي الدنيا في 
الصمت (حل) عن ابن عمرو (ض). [ضعيف: 117 1] الألباني 

65 - 78468 - (إياك ونار المؤمن لا محرقك) أي: احذرها لثلا تحرقك. يعنى 
عزو الى النمن اق النان تصرع الى عن ذال كبيفة اعطاق تمن عرض اه 
بمكروه أحرقه بنار نوره» وذلك لأن لكل نور نارا» ولكل نار حريقًا» وحريق كل نار 
على قدره. وعظم كل مؤمن على قدر نوره» ونوره على قدر قربه ودنوه من ربه. 
فعلم أن الكلام في المؤمن الكامل» فهو الذي له نار تحرق» فأما غيره فلا نار له 
محرقةء وإنما معه نور التوحيد. فمن تعرض لأذى الكامل فقد تعرض للهلاك. 
فليحذر من النظر إليه بعين الإزراء وإن وقعت منه هفوة أو هفوات (فإنه وإن عثر كل 
يوم سبع مرات) أراد التكثير لا التحديد» وإن تكرر منه السقوط في الكبوات والهفوات 
كل يوم (فإن يمينه) أي : يده اليمني (بيد الله) بمعنى أنه لا يكله لنفسهء ولا يتخلى 
عنه» بل يقيله من عثرته؛ ويعفو عن زلته (إذا شاء أن ينعشه) أي: ينهضه ويقوي 
جانبه (أنعشه) أي: إذا شاء أن يقيله من عثرته أقاله فهو ممسكه وحافظه. وإنما قدر 
عليه تلك العثرة؛ ليجدد عليه أمرا ويرفع له شأنًا وقدراً «إن أحدكم ليدخل الجنة 
بالذنب يصيبه»» وليست تلك عثرة رفض» بل عثرة تدبير» فعثرات الأولياء تتجدد 
لهم بها كرامات» ويبرز لهم ما كان غيبًا عنهم من المحبة والعطف فينعشهم بذلك 
(الحكيم) الترمذي (عن الغار بن ربيعة) لم أر فى الصحابة فيما وقفت عليه من اسمه 

65 -7”548 -(الجنة حرام على كل فاحش أن يدخلها) الفاحش:. ذو الفحش في 
قوله أو فعله. أي: لا يدخلها مع الآولين الفاتزين» أو لا يدخلها قبل تعذيبه إلا إن 
عفي عنه (ابن أبي الدنيا) أبو بكر القرشي (في) كتاب (الصمت) أي: فضله (حل) 
كلاهما (عن ابن عمرو) بن العاص . قال الحافظ العراقي: سئده لين. 
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(كناي الكباكو) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنه م أوترويعهم أوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


+حجم -"9١5"ة-‏ «سابت الموتو كَالُئئُرف على الهلكة)». [طب]!*) عن ابن 
عمرر (صكاة [تصيق 219811 الالباى:: 


م ابر بهمه في ع او لاي بي روفي 

بوبم - 4588 - «سبّاب المسلم فسوق» وقتَاله كفر». (حم قات ن ه) عن 
ابن مسعود (ه) عن أبى هريرة» وعن سعد (طب) عن عبد الله بن مغفل» وعن عمرو بن 
النعمان بن مقرن (قط) في الآفراد عن جابر (صح) . [صحيح : 1045 الألباني ٠‏ 

5115-65 -(ساب الموتى كالمشرف على الهلكة) أراد الموتى المؤمنين» وإيذاء 
المؤمن امك أغلظ من الحى ؟ أن الحى يمكن استحلاله» والميت لا كن استحلاله. 
92 ب 3 58 وت 
فلذا توعد عليه بالوقوع في الهلاك ([طب] عن ان مرو بن العاص . 

9 3 0 ١ وعاه.‎ 5 . 

بعسم ‏ #لادع “إشبات) بكي المين والعطنيت” )0 لم) أيى: سبه وشتمه 
يعنى التكلم في عرضه بما يعيبه»ء وهو مضاف إلى المفعول (فسوق) أي: خروج عن 
طاعة الله ورسوله. ولفظه يقتضي كونه من اثنين. قال النووي: فيحرم سب المسلم 
بغير سبب شرعى . قال: ومن الألفاظ المذمومة المستغمئلة-عاذة قوله لمن يخاصمه: 8 
حمارء يا كلب ونحو ذلك» فهذا قبيح؛ لأنه كذب وإيذاء بخلاف قوله: يا ظالم 
ونحوه فإن ذلك يتسامح به لضرورة المخاصمة مع أنه صدق غالبًاء فقل إنسان إلا وهو 
ظالم لنفسه ولغيرها لوقتاله) أي: محاربته لأجل الإسلام (كفر) حقيقة أو ذكره 
للتهديد وتعظيم الوعيدء أو المراد الكفر المعنوي» وهو الجحد أو هضم أخوة الإيمان. 
قال الحافظ ابن حجر: لما كان المقام مقام الرد على المرجئة اهتم لذلك. وبالغ فى 
الزجر معرضا عما يقتضيه ظاهره من تقوية مذهب الخوارج المكفرين بالذنب» اعتمادا 
على ما تقرر من دفعه فى محله | ه وتقدمه لنحوه ابن العربي فمّال : قال الخوارج : لم 
غاير المصطفى َل بينهماء وجعل القتال كفراء كان يكفر بقتاله قلنا: فيلزمكم كونه 
كافرً بفسوقه فالتزموهء وقد بينا فى الأصول بطلانه» وإنما فائدة خبر المصطفى كلد أن 
الفسوق خفيف لحريانه عادة بين الناس» ولا يتعدى صورته إلى المشاهدة والحس 
والقتال» إنما يجرى عند اختلاف الدين» فإذا فعلوه كان كفعل الكفار؛ ورعا جر لسوء- 
(:) هكذا في النسخ المطبوعة: عزاه للطبراني» ولم أجدهء وقال الهيثمى في «المجمع» (075/48: رواه البزارء 

ورجاله ثقات» فصح ما جاء في عزوه للبزار فقط في (صحيح الجامع» . (خ). 
)١(‏ مصدر سبب وهو أبلغ من السب فإن السب شتم الإنسان والتكلم في عرضه با يعيبه» والسباب أن يقول فيه 

بما فيه وما ليس فيه. . 


ع 


(كناء ١|‏ ع ) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنه مأ وترويعهم أ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


لود سس سم 


م غخ*51م لوعي وقتَاله كف وحرمة ماله كحرمة 


000 ته مومه 1 


وعسم_ 81/9 - اشر النّاس مولب يوم 0 حاف لسانه اماف 
قو 


شره). ابن أبي الدنيا فى ذم الغيبة عن أنس . [ضعيف : 717"45] الألباني ٠‏ 
- الخاتمة لهتك الحرمة. فيكون من أهل النار (حم ق) في الإيمان (ن) في البر (ن) في 
المحاربة (مى عن ابن مسعود ه عن أبي هريرة وعن سعد) بن أبي وقاص (طب عن عبد الله 
ابن مغفل ) وفيه عند الطبراني كثير بن يحيى» وهو ضعيف ذكره الهيثمي (وعن عمرو 
رن ) بضم الميم وفتح القاف وشدة الراء مكسورة» ونون (قط فى الأفراد عن جاير) ٠‏ 
م - 11154 > (سباب المسلم) كس لضن معد معد اوسا الت وروقين: 
الراغب بالشتم الوجيع (ف_وق) أي: مسقط للعدالة والمرتبة» وفيه تعظيم حق المسلم 
والحكم على من سبه بالفسق. وأن الإيمان ينقص ويزيد؛ لأآن الساب إذا فسق نقص إيانه 
وخرج عن الطاعة فضره ذنبه» لا كما زعم المرجئة أنه لا يضر مع التوحيد ذنب (وقتاله) 
مقاتلته (كفر) لما كان الفعال, اشنك قن السيييات لإفضائه إلى إزهاق الروح» عبر عنه بلفظ 
أشق من لفظ الفسق وهو الكفرء ولم يرد حقيقته التى هي الخروج من الملة» وأطلق عليه 
الكفر مبالغة في التحذير» معتمد على ما تقرر من القواعد» أو أراد إن كان مستحلاًء 
أن قتال المؤمن من شأن الكافر (وحرمة ماله كحرمة دمه) أي: كما حرم الله قتله حرم أخذ 
ماله بغير حق». كما فى خبر: «كل المسلم على المسلم حرام: وماله وعرضة فإذا قاتله 
فقد كفر ذلك الحق» فإن حمل الكفر على ظاهره تعين تأويله (طي عن ابن مسعود) قال: 
انتتهى النبي كَل إلى مجلس للأنصار ورجل فيهم كان يعرف بالبذاءة فذكره. ف 
المصنف لصحته؛ وهو كما قال: قال الهيثمي: رجاله رجال الصحيح | ه. 
4141-8 - (شر الناس منزلة يوم القيامة من يخاف لسانه أو يخاف شره) فيه 
تبكيت للشريرء وقمع لسورة الجامح الأبى». وأنه وإن ظفر بما ظفر به من الأغراض 
الدنيوية فهو خاسر دامرء فما ربحت تجارته» بل عظمت خسارته (ابن أبى الدنيا) أبو 
بكو ار )كداتت روم اليا دكين النين )* 


- 0719 - 


(كتلب الكباكو) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


.ابعر تي ىس سس ابر اب وب سا سا بير بي ب يفي 
0.١ - 6‏ - «قتّال الْمسْلم احاه كفرء. وسبابه فسوق). (ت) عن ابن 
مسعود (ن) عن سعد (صح). [صحيح:170/8] الألباني . 


ره 4 و هم ده 


-50945-86١‏ اقتال المسلم كقر وسبابه فسوق» ولايّحل كُسْلم أن يضْجرَ 
أخاه فوق ثلاثة أيام) . (حمع طب) والضياء عن سعد (صح). [صحيح :4709] الألباني . 


- 041 -(قتال المسلم أخاه) في الدين» وإن لم يكن من النسبٍ (كفر) 
أي: يشبه الكفرء من حيث إنه من شأن الكفارء فأطلق عليه الكفر لشبهه به. أو أراد 
الكفر اللغوي وهو التغطية؛ لآن حق المسلم على المسلم أن يعينه وينصره ويكف عنه 
أذاه» فلما قاتله صار كأنه غطى حقهء وأطلق عليه الكفر مبالغة فى التهديد معتمدا 
على ما تقرر من القواعد أن ذلك يخرج عن الملة (وسبابه) اده وتخفيف 
الموحدة أي سبه له. قال الحرالى: السباب أشد من السب وهو أن يقول فيه ما فيه. 
وما ليس فيه (فسوق) أي: خروج عن طاعة الله ورسوله. والفسوق فى عرف الشرع 
أشد من العصيان قال تعالى: « وكره إليكم الكفر والفسوق والعصيان 4 [الحسجرات: 7] 
وفيه تعظيم لحق المسلمء والحكم على من سبه بغير حق بالفسق (ت عن ابن مسعود ن 
عن سعد) , بن أبي وقاص ورواه عنه أيضا الديلمي وغيره. 

: -(قتال المسلم كفر) أي: إن استحل قتاله (وسبابه فسوق) أي‎ 5*45- 1١ 
مسقط العدالة (ولا يحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاثة أيام) بغير عذر شرعي (حم ع‎ 
. طب والضياء عن سعد)‎ 

(:*) (قتال المسلم) وفي رواية بدله «المؤمن» (كفر وسبابه فسوق») أي فسوق. وفيه رد 
على المرجئة الزاعمين أنه لا يضر مع الإيمان ذنب. ولا تمسك فيه للخوارج الذين يكفرون 
بالمعاصى؛ لأن ظاهره غير مراد كما تقررء لكن لما كان القتال أشد من السباب لإفضائه 
إلى إزهاق الروح عبر عنه بلفظ أشد من لفظ الفسق وهو الكفر غير مريد حقيقته التي 
هي الخروج عن الملة» وهذا كله محمول على من فعله بغيسر تأويل وقيل: أراد بقوله: 
«كفر) أنه قد يئول بصاحبه إليه» وهو بعيدء وأبعد منه حمله على المستحل؛ إذ لوع 
001111 ا 7 المعجم. لكن دون ذكر رمز (ع) فى الشرح الثاني 

فليحرر. (خ). 


- 011/٠ - 


(كنابي الكباكر) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أ وترويعهم أوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم 
4 2 ىا ع مسعع ددس م 40101 _ 
65 - 55605 - (كفى بالرجل أن يكون بذيا فاحشا بخيلا». (هب) عن 
عقبة بن عامر (ض). [ضعيف: ؟/ا١5]‏ الآلباني 
ووم ع ىه ً 
اكلم د عم «كل موّذ في النار). (خط) وابن عساكر عن على (ض). 


[موضوع : ] الآلباني ' 


:"63 - 5575 - اليس لأحد على أحد فضل إلا بالدين أو عمل صالح؛ 
حَسْب الرجل أن يَكُونَ فاحشًا بدي بخيلاً 


2 


جبانًا». (هب) عن عقبة بن عامر 


(صح). [صحيح :5519] الألباني . 


- أريد لم يحسن التفريق بين السباب والقتال» فإن مستحل سب المؤمن بغير تأويل. 
كف ايقن (ولا يحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاثة أيام» بغير عذر شرعي (حم طب 
والضياء عن سعد) . 

57م - 707 - (كفى بالرجل أن يكون بذيًّا فاحشًا بخيلا» فيه أن هذه الأخلاق 
الثلاثة مذمومة منهى عنها. قال الغزالي: ومصدرها الخبث واللؤم. قال إبراهيم بن 
ميسرة: يجاء بالفاحش المتفحش يوم القيامة في صورة كلب أو في جوف كلب. قال 
الغزالى: وحقيقته التعبير عن الأمور المستقبحة بالعبارات الصريحة»ء ويجري أكثر ذلك 
في ألفاظ الوقاع وما ينطق بهء فإن لأهل الفساد عبارات فاحشة مس 1 
وأهل الصلاح يتحاشون عن التعرض لهاء ليج تررق انها ورا ارول عالنه ا وال موي لعييه 
عن عقبة بن عامر) الجهنى . 

50م - 4 عم - (كل مؤذ في النار) يعني : كل ما يؤذي من نحو حشرات وسباع 
يكون فى نار جهنم عقوبة لأهلهاء وقيل: هو وعيد لمن يؤذي الناس أي كل من أذى 
الناس في الدنيا من الناس أو من غيرهم يعذبه الله في تلك الدار في نار الآخرة ذكره 
الزمخشري والخطابي (خط) في ترجمة عثمان الأشج المعروف بابن أبي اليا واس 
عساكر) في تاريخ دمشق (عن علي) أمير المؤمنين. قال الخطيب: وعثمان عندي ليس 
بشىء ااه. وأورده الذهبى : فن المتو وكين .«.وقال :: حفير .“غريسة: 

1 بعك ةياب اليس لاج على الل تفيل إلا بالديق) ون ؤلاك ظهبر ودت 


- الالام- 


(كذاي الكبجاكو) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


ه58م - 17م - «ما يحل ومن أن يَشيد إلى أخيه بنظرة تؤاذيه». ابن المباراك 


ل ل 


عن حمزة بن عبيد ونا . [ ضعيف : ] الألباني. 


فى م 6 


سى فير د بو 0 ع 
8٠١5-55‏ - املعون من ضار موؤٌمًا أو مكر به». (ت) عن أبي بكر (ح). 
[ضعيف: 57175] الآلباني. 


6 ل 6 ا 


874-037 - (مَنْ آذَى المسلمين في طرقهم وجَبت عليه لَعنتهُم) . (طب) 
عن حذيفة عن أسيد (ح). [حسن: 50977] الألباني . 
- الصديق التسوية بين الصحابة والأعراب والآتباع في العطاء» بنظره إليهم بعين السواء 
في أمر الدنيا وبلغتها (أو عمل صالح) ١‏ إن خلقناكم من ذكر وأنتى 4 [الحجرات:17]: 
9 إن أكرمكم عند الله أتقاكم 4 [الحجرات : 1] لإ فلا تركوا أنفسكم هو أعلم بمن اتّقَى 7 
[النجم: 217١‏ فينبغى للإنسان أن لا يحتقر أحدا فربما كان المحتقر أطهر قلبًا وأزكى عملا 
وأخلض 2ه ذا الحتقارععياة ابن جووية ابر اناه رمووة الذنمواليو اذ (تحيبيه الل 
أن يكون فاحشا بذيًا بخيلاً جبانًا) أي: يكفيه من الشرء والحرمان من الخير» والبعد من 
منازل الأخيار» ومقامات الأبرار كونه متصمًا بذلك أو ببعضه (هب عن عقبة بن عامر) 
رمز المصنف لصحتهء. وليس كما قال؛ فقد أعل بأن فيه ابن لهيعة» ومن لا يعرف. 

ه 8177-5 - (ما يحل لمؤمن أن يشتد إلى أخيه) فى الإسلام (بنظرة تؤذيه) فإن 
إيذاء المؤمن حرام» ونبه بحرمة النظر على حرمة ما فوقه»ء من نحو سب أو شتم أو 
ضرب بالأولى (ابن المبارك) في الزهد (عن حمزة بن عبسيد مرسلاً) هو ابن عبد الله بن 
عير قال تعن انق ماري 

81١5-5‏ - (ملعون من ضار) بالفتح مصدر ضره يضره إذا فعل به مكروها 
(مؤمنًا أو مكر به) أ خدعه بغير حقّ2 ع هو مبعود من رحمة اللّه يوم القيامة 
جزاء على فعله حتى يسترضي خصمه أو يدركه الله بعفوه (ت) في البر (عن أبي بكر) 
الصديق وقال: غريب» ولم يبين لم لا يصح؟ وذلك لأن فيه فرقد السنجي» 
وإن كان صالحًا حديثه منكر. قال البخاري: وساقه فى الميزان من مناكيره» وفيه أبو 
بيه كادي نان بن سن ليتى ملنى مووز نويا رفي كود 

31م - 8755 - (من آذى المسلمين في طرقهم) بالتخلى فيها كما بينه في رواية- 


0119/75 


(كذاب |اكبائ) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعه مأ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


م لي وي 6 ا م سم و ع ال ل ال و صر 


م - هلم - («من أذل عئده مسؤمن فلم ينصره وهو يقدر على أن 
انر ال ال ال ً 7 


ينصره. أذله َه اللّه عَلَى رءوس الأشهاد : يوم م القيامة». (حم) عن سهل بن حنيف (ح). 


1 ضعيف : 38 ]. الألباني . 


0 0 0 وس ىمس 
وو # أ ل فر كك م 


القيامة. للستلا أكامه الله سو دل وخزي يوم م القيامة». (هب) عن أنس 


٠ الألبانى‎ 1 61 5 0 


- أخرى (وجبت عليه لعنتهم) وفي رواية «أصابته لعنتهم) ؛ وقد استدل به على تحريم 
قضاء الحاجة في الطريق» وعليه جرى الخطابي والبغوي في شرح السنة» وتبعهم النووي 
فى نكت التنبيه» واختاره فى المجموع من جهة الدليلء لكن المذهب أنه مكروه. قال 
الحرالي : والأذى: إيلام النفس وما يتبعها من الأحوالء» والضر: إيلام الجسم وما يتبعه 
من الحواس اه. وهو أحسن من تفسير الراغب الأآذى بالضر حيث قال: «الأذى ما 
يصل إلى الحيوان من ضرر في نفسه أو جسمه أو فتيانه دنيويًا أو أخرويًا» . (طب عن 
حذيفة بن أسيد) بفتح الهمزة الغفاري من أصحاب الشجرة ومات بالكوفة. قال المنذري 
والهيثمى : إسناده حسن» ثم رمز المصنف لحسنه؛ مال الولي العراقي إلى تضعيفه فقال: 
فيه عمران القطان؛ اختلفوا فيه» وشعيب بن بسام صدوق» لكن له مناكير . 

معدم - هلاثم -(من أذل) بالبناء للمجهول (عنده) أي بحضرته أو بعلمه (مؤمن 
فلم ينصره) على من ظلمه (وهو) أي والحال أنه (يقدر على أن ينصره أذله الله على رءوس 
الأشهاد يوم القيامة) فخذلان المؤمن حرام شديد التحريم» دنيويا كان مثل : أن يقدر على 
دفع عدو يريد أن يبطش به فلا يدفعه أو دسا . (حم عن سهل بن حنيف) بالتصغير قال 
الهيثمي: فيه ابن لهيعة» وهو حسن الحديث» وفيه ضعف», وبقية رجاله ثقات. 

4م - 4 -(من روع مؤمنًا) أي: أفزعه فأخافه.ء كأن أشار إليه بنحو سيف 
أو سكين ولو هازلاً أو أشار إليه بحبل يوهمه أنه حية (لم يؤمن الله - تعالى - روعته) 
أي: لم يسكن الله - تعالى - قلبه (يوم القيامة) حين يفزع الناس من هول الموقف. 
وإذا كان هذا في مجرد الروع فما ظنك بما فوقه؟! بل يخيفه ويرعبه جزاء وفاقًا. 
يقال + أمين ويد الأسيك وامن منه: سلم منه وزنًا ومعنّى. قال في المصباح وغيره: 
والآصل أن يستعمل في سكون القلب اه. ومنه أخذ الشافعية أن المالك يحرم عليه- 


- 89178 - 


(كذاب |اكباى ) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أ وترويعهم أ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


ل ا ا 0 لير س ا لس ىسنن سس 


فم - امن سود مع قوم هو مهم ومن روح سئْلمًا لرضا سلطان 


اي به ؛ به يوم القيامة 00 (خط) عن أنس (ح). ٠‏ [(ضعيف :51751 0] الآلباني ٠‏ 


- أخذ وديعته من تحت يد المودع بغير علمه؛ لأن فيه إرعابًا له بظن ضياعها. قال 
بعض الأئمة: ولا فرق فى ذلك بين كونه جد أو هزلاً أو مزحًاء وجرى عليه 
الزركشي في التكملة» نقلاً عن القواعد فقال: ما يفعله الناس من أخحذ 0 
سبيل المزح حرام. وقد جاء فى الخبر لا يأخذ أحدكم متاع صاحبه لاعبًا) ور 
ثم اتجه جزم بعضهم بحرمة كل ما فيه إرعاب للغير مطلقًا . 

(تنبيه): ما ذكبر مخ معنن هذا الحديث في غاية الظهور. وقد قرر بعض موالي 
الروم تقريراً يمجه السمع وينبو عنه الطبع فقال: المعنى أن من أفزع مومنًا وخوفه بأن 
قال له: لم تؤمن باللّه ؛ أي: ما صدر منك الإيمان المنجي ولا ينفعك هذا الإيمان. 
والحال أنه آمن باللّه اروعته يوم القيامة»» أي: أكون خصمه وأخوفه بالنار يوم 
القيامة قال: ا ا ل ل ل الم يؤمن بالله) الى 
كما هو الظاهر. ويحتمل أن يكون للاستفهامء أي : أتعلم لأي شيء تؤمن باللّه؟ 
والإيمان بالله لابد أن يكون على وجه يعتد به فى الآخرة» ولا فائدة فى إيمانك هذا 
وقوله: , «لم يؤمن بالله» يجوز أن يكون بالتاء النوقةة و لباه التحتية إلى هنا كلامه. 
وهو عجب (ومن سعى بمومن) إلى سلطان ليؤذيه (اقامه الله - تعالى - مقام ذل وخزى 
يوم القيامة) فالسعاية حرام» بل قضية الخبر أنها كبيرة» وأفتى ابن عبد السلام في 
طائفة بأن من سعى بإنسان إلى سلطان؛ ليغرمه شيئًا فغرمه» رجع به على الساعي ؛ 
كشاهد رجع. وكما لو قال: هذا لزيد وهو لعمروء. لكن الأرجح عند الشافعية 
خلافهء لقيام الفارق» وهو أنه لا إيجاب من الساعي شرعا. (هب عن أنس) بن 
مالك . ثم قال - أعني البيهقى -: طعا اد رون ميح اعن ابلا الخد بن 
مصهيب عن أنس» ومبارك هذا أورده الذهبى : فى المتروكين: وقال: قال أبو زرعة: ما 
أعرف له حديئًا صحيحاء لوالو فشان يعن سيره 

نيد ادر بوي بفتح السين» وفتح الواو المشددة بضبطه؛ أي: من كثر 
سواد فو ل يف ونأصرهم». ماسو 
بلدهم , 0 بالتشديد بضبطه (مسلمًا لرضا سلطان جيء به يوم القيامة 

أن ا مار" مثله فيحشر معه ويدخل النار معه (خط عن أنس ) ابن مالك . 
() أخرجه أبو ذاود في كتاب الآدب - باب: من يأخذ الشيء على المزاح 4/ 5١72١‏ رقم 5٠١7‏ عن السائب بن يزيد. 


وأخرجه الترمذي فى كتاب الفئن - باب: ما جاء لا يحل لمسلم أن يروع مسلما 7/5 رقم 1 عن السائب بن يزيد. 


- 07517 - 


(كذاب الكباي )باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم 
سه اسالتت سا صو دس واس إل على فى لله 
8855-01 -(من ضار ضرر الله به ومن شاق شاق الله عليه». (حم 


4) عن أبي صرمة. [حسن: 1*77] الألبان ٠‏ 
8 ل ساق مت لوا بعر و ف لك ا د 9 و دادو 
"م - - 4409 - امن قضى نسكه وسلم المسلمون من لسّانه ويده؛ غفر لَه 


ما َقَدم من ذَنْبه) . عبد بن حميد عن جابر (ض).٠.‏ سعيف: 01/4] الألبانى: 
مع جم - 8؟7كول :5 كان الفحش في شيء قط إلا شاله ولا كان الحَبَءُ 


في شياء قط إلا زَانَه). حم خدات ه) عن أنس (ح)6. [صحيح: 5105] الألبانى: 

1 -88755 - (من ضار) بشد الراء» أي: أوصل ضررا إلى مسلم بغير حق 
(ضار الله به) أي: أوقع به الضرر البالغ» وشدد عليه عقابه في العقبى (ومن شاق) 
بشد القاف؛ أي: أوصل مشقة إلى أحد بمحاربة أو غيرها (شق الله عليه) أي: أدخل 
فاه بها نوق انه سراق اله على فل قلي بواطلق للك المقمل السك على الانيية 
وعلى الغير بأن يكلف نفسه أو غيره» ويقال: ابن أبي قيس ويقال: قيس بن مالك 
أنصاري نجاري» شهد بدراً وما بعدهاء وكان شاعراً مجيداً. رمز لحسنه»ء قال 
الترمذي: غريب. قال في المنار: ولم يبن لم لا يصحء وذلك لأن فيه لؤلؤة وهو لا 
يعرف إلا فيهء قال ابن القطان: وعد أنه ضعيف» ثم أطال في بيانه . 

3565 رين تطى الكو آي 3 حنج وهر زوبينان لبون ف أمانه 
ويده؛ غفر له ما تقدم من ذنبه) بالمعنى المقرر فى نظائرهء وذهب البعض إلى أن الحج 
يكفر الكبائر أيضاء والبعض إلى أنه يكفر حتى التبعات (عبد بن حميد عن جاير) بن 
عبد اللّه» وفيه عبد الله بن عبيدة الترمذي قال في الميزان: وثقه غير واحد. وقال ابن 
عدي: الضعف على حديثه بين» وقال يحيى: ليس بشىء» وقال أحمد: لا يشتغل به 
ولا اميه برقال اقطان 1 رارى لدج اه بدا انل دك قزر لشيس انا أخرس الله 
من أيهماء ثم ساقه. 

4+ -- 74777 - (ما كان الفحش فى شىء قط إلا شانه) أي: عابه» والشين: العيب 
زولة كان النشياء فى كن عاقط إل رانم قال الطيبي: فيه مبالغة» أي: لو قدر أن يكون 
الفحش أو الحياء فى جماد لشانه أو زانه» فكيف بالإنسان؟ وأشار بهذين إلى أن- 


- 0217/0 - 


5 ءًَ 
(كناب الكبائر) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أوالاستطالة على اعرا صو وديا 


له 7 177٠١‏ - من الكبَائٍ مله لجل في عرض رَجُلٍ ْو ومن 


2 


الكبائر السمتّان بالسبة»”* 0 ٠‏ ابن أبي الدنيا في ذم الغضب عن أبي هريرة. [ضعيف : 
لال 2200057 


65م - 4159 - امن آدَى مُسُلمًا فَقَدآذَاني؛ ومن آذاني فقد آذي اللَّه). 
(طس) عن أنس (ح). [ ضعيف : 57 الألباني , 
4814-7 - من أخَاف مؤمنا [بغير خق]0** كان حَقًا على الله أن لا 


و ل لاو و م 


يؤمنه من أَكْرَاع يوم القيامة». (ظمو )هنم ارق هر رفن )ا [ضعيف : الألباني , 
- الأخلاق الرذيلة مفتاح كل شرء بل هي الشر كلهء والآأخلاق الحسنة السنية مفتاح 
كل خيرء بل هى الخير كله. قال ابن جماعة: وقد بلى بعض أصحاب النفوس الخبيثة 
من فقهاء الزمان بالفحش ». والحسد». والعجب» والرياءء وعدم الحياء اه. وأقول: 
لبختانن ساعن ناش الى الآن حت نراق عنما هن لدان لحم خددت» ون البر 
اعد وري لعن انا بين ها للف قال« العرماد فنك يون عر رسن وو قيطا الا 

د 3 سات ار و م قن لال عله 
واستطال إذا علا وترفع عليه (ومن الكبائر السبتان) بباء موحدة ومثناة فوقية بضبط المصنف 
(الس1 عنقي أي أن يتقبلكه لكل تيد انمه تعسون فى عتابلنيا نزي 
الدنيا) ؟ أبو أبو بكر القرشي (في؟ كباى (ذم الغضب عن أبي هريرة) رمز المصنف لحسنه . 

ه 5 - 6١م‏ (من آذى مسلمًا فقد آذاني. ومن آذاني فقد أذى الله) ومن آذى الله 
- 00 وحك لاد لحسنه» حرس 0 
غيره: ضعيفء اه مشي ا ال قل رسو ال ةلوجل عير 
رقاب الناس وتؤذيهم» من مذ ادق معلما:: 

5“ - وعمبى, ٠‏ من أخاف مو بر حنمن حم على ال أن لابؤنه من ازع 
(*#) قلت: يفنى عنه 5252 [أربى الربا شتم الأعراض]ء وهو في الص: لصصحيح [481/7]ااه. الآلباني نقله عن 

ضعيف الجامع (خ). 

0 0 4:) ما بين المعقوفين ساقط من المتن دون الشرح فاستدركناه. انظر («مجمع البحرين» (رقم 4) تحقفيق عبد 

القدوس نذير. (خ). 


- 17م - 


(كذاب الكباكر) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعهم أ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 


و سداد دن عي 


/1 7 - كخ8- امن كان يؤمن باللّه اليم الآخر قلا يروعن مُسسْلمًا)». 
(طب) عن سليمان بن صرد (ح). [ضعيف: 6 ٠‏ الألباني . 


41907-84- «المستبان ما قالا فَعَلى البَادي منْهمّاء حتى يتَعَدَى المظلُوم». 
(حم 3 9 [د]ا ها ت) عن أ هريرة (صح) . [(صحيح: 1111 ] الألباني : 


ل ا 


4- 4198 (الْمسسنان ن شيْطَاَان يتهائرآن ويَتَكَاَبَانَ». (حم خد) عن عياض 
ب مار (ضك) . [صحيح 50] الألباني . 

1- موم_(من كان يؤمن بالله واليوم الآخر) خرج مخرج الغالبء فلا مفهوم 
له(فلا يروعن») بالتشديد (مسلما) فإن ترويع المسلم حرام شديد التحريم» ومنه يؤخذ أنه 
كبيرة (طب عن سليمان بن صرد) قال: صلى أعرابي مع النبيعككة ومعه قرن» فأخذها 
بعض القومء فلما سلم قال الأعرابى: القرن» فكأن بعض القوم ضحك فذكرهء رمز 
ينه تال اليقسية روك الطبرافي نو وروا الق طيكة عن إسماف ا بن معلية فإ كان 
هو العبدي فمن رجال الصحيح» وإن كان المكى فضعيف» وبقية رجاله ثقات . 

64- 40١1و_(المستبان)‏ أي: الذي يسب كل منهما الآخر (ما قالا) أي: إثم ما 
قالاه من السب والشتم فعلى البادي منهما) لأنه السبب لتلك المخاصمة» فللمسبوب أن 
يتتصرء ويسبه بما ليس بقذف ولا كذب, اكيا ظالم» ولا يأثم « وَلَن انتصر بعد ظَلْمه 
فأولتك ما علَيهم من سبيل 4 [الشورى: ١؟]‏ والعفو أفضل فإن قيل: ”0 
ويرى البادئ من ظلمه بوقوع التقاصء مج ان تونق مالقالا نقد : إضافته بمعنى فى» 
والمعنى إثم كائن فيما قالاه» وإثم الابتداء على البادئ ويستمر هذا الحكم (حتى يتعدى 
اللظلوم» أي يتعدى الحد في السب فلا يكون الإثم على البادئ فقط بل عليهماء وقيل: 
المراد: أنه ييحصل إثم ما قالاء وللبادئ أكثر من المظلوم ما لم يتعد فيربو إثم المظلوم 
وقيل: المعنى أنه إذا سبه فرد عليه كان كفاقًاء فإن زاد بالغضب والتعصب لنفسه كان 
ظااء وكان كل منهما فاسقًا. (حم مدت عن أبي هريرة) وفي الباب أنس وغيره. 

48- 98١1و‏ (المستبان شيطانان يتهاتران ويتكاذبان) أي : كل منهما يتسقط صاحبه 
وينتقصهء من الهتر: وهو الباطل من القول. ذكره الزمخشري. وقال ابن الآثير: أ 
يتقاولان ويتقابحان في القول من الهتر بالكسر الناطل والسقط من الكلام» وفيه - 
(#)نها بن لحتو ون عائط ملق الل ون السو فاستدركناه» راجعه فيه برقم: (4/ 4844): (خ). 


- 07177/ - 


(حكذاب | لكوائر ) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين ولعنهم أوترويعه مأ والاستطالة على أعراضهم وفحشهم 
صر - 2 ص و م6 ص د و وو ره 5 0 ل لمن ع 7 1 َو 
554 40- «من نظر إلى مسلم نظرة يخيفه بها في غير حق؛ أخافه الله 
يوم القيامة»). (طب عن ابن عمرو (ض). [ضعيف: 3817] الألباني. 


6 اداه ل 


.ل بي 
١ه8-885ه49445-‏ ١لا‏ يحل لمسلم أن يروع مسلما». (حم د) عن رجال (صح) 
[صحيح : /19] الالبانى . 


1 95060- «ويل لمن استطال على مسللم فَانْتَقَص حقه). (حل) عن أبي 
هريرة (ض). [ضعيف: ]1١56‏ الألباني. ١‏ 
- -كما قال الغزالى- أنه لا تجوز مقابلة السب بالسب» وكذا سائر المعاصىء وإنما 
القخاص بوالعرامة على فلا :ووه يه الشرن ع اقالوة بوقان قر قرون اللقايلة فيينا لكب 
فيه» ونهيه عن التعبير بمثله نهي تنزيهء والأفضل تركه لكنه لا يعصى (حم خد) 
والطيالسي (عن عياض بن حمار) بلفظ الحيوان المعروف قال: قلت: يا رسول الله 
رجل من قومي يسبني وهو دوني» علي بأس أن أنتصر منه؟ فذكرهء قال الزين 
العراقي: إسناده صحيح» وقال الهيثمي: رجال أحمد رجال الصحيح . 

-1١15-‏ (من نظر إلى مسلم نظرة يخيفه بها في غير حقء أخافه الله يوم 
القيامة) قال الطيبى: قوله: «يخيفه» يجوز أن يكون حالاً من فاعل نظرء وأن يكون 
صفة المصان ع كلك الراجحء أي : بها (طي) وكذا الخطيب في التاريخ والبيهقي 
في الشعب (عن ابن عمرو) بن العاص. قال ابن الجوزي: حديث لا يصح» وقال 
المنذري: ضعيف». وقال الهيثمى: ورواه الطبرانى عن شيخه أحمد بن عبد الرحمن 
ابن عقال.» وضعفه أبو عروبة. ا 1 

4458-1١‏ (لا يحل لمسلم أن يروع) بالتشديدء أي: يفزع (مسلمً) وإن كان 
هازلاً» كإشارته بسيف أو .حديدة أو أفعى» أو أخذ متاعه فيفزع لفقده؛ لما فيه من 
الخال دض والعرون ماده والملع ابن سلم لحرن قن النعان ويد ماري و فى 
الأدب من حديث عبد الرحمن بن أبي ليلى (عن رجال) من الصحابة» أنهم كانوا 
يسيرون مع النبي كلد فنام رجل منهم. فانطلق بعضهم إلى حبل معه فأخذه ففزعه. 
فذكره رسول الله يَلَِة. قال الزين العراقي بعدما عزاه لأحمد والطبرانى: حديث حسن. 

5- 45968- (ويل لمن استطال على مسلم) قال في المناهج : وهو وصف قل من- 


- 07574 - 


(كذاي | لكاي ) باب: الترهيب من أذي ا مسلمين أ ولعنهم وترويعهمأوالاستطالة على أعراضهم وفحشهم 
و سو 6 ب 1 2 2546 0 ده و > فى 


عن عامر بن ربيعة (صح) . [ضعيف : ]15١١‏ الالباني. 
سير وس َ 7 0 2 9 
6م 4877- ١لا‏ تلاعنوا بلعنة الله» ولا بغضبه. ولا بالنار». (د ت ك) عن 


سمرة (ض). [حسن : 47 74] الألبانى : 


- اتصف به إلا وقصرت به الخطى» ووقع فى ورطات الندم والخطأ (فانتقص حقه) 
أخذ منه حجة الإسلام أن ذلك كبيرة (حل عن أبي هريرة) ثم قال: غريب من حديث 
الثوري؟ تفرد به شعيب بن حرب» وبشر بن إبراهيم الآنصاري . 

ه6114-85- (لا تروعوا المسلم) أي: لا تخوفوه أو تفزعوه (فإن روعة المسلم 
الى فطلب ) التو د تدان باضه اتبصيرة, وأصل الحديث أن زيدا بن ثابت نام في حمر 
الخندق» فأخذ بعض أصحابه سلاحهء فنهى عن ترويع المسلم يومئذ كما في 
الإصابة» لا يقال: يشكل عليه ما رواه أحمد أن أبا بكر خرج تاجراً ومعه نعيمان 
وسويط فقال له: أطعمني فقال: حتى ينجيء أبْو بكر:فذجب لأناس» ثم باعه لهم 
موريًا أنه قنه بعشرة قلائص» فجاءوا وجعلوا فى عنقه حبلاً وأخذوه. فبلغ ذلك 
الصديق» فذهب هو وأصحابه إليهم واستخلصوه؛ لأنا نقول: محل النهي في ترويع 
لايحتمل غالبّاء وهذا ليس منه. فإن نعيمان مزاح مضحاك معروف بذلك. ومن هذا 
شأنه ففعله لا ترويع فيه. (طب عن عامر بن ربيعة) رمز المصنف الحسنهء وهو غير 
مسلمء فقد أعله الهيثمي بأن فيه عاصم بن عبيد الله وهو ضعيف . 

م-4877- (لا تلاءنوا) بفتح التاء والعين» وحذف إحدى التاءين تخفيقا 
(بلعنة إن) فإن اللعنة: الإبعاد من الرحمة» والمؤمنون رحماء بينهم (ولا بغضبه) أي : 
لا يدعو بعضكم بعضًا بغضب اللّه. كأن يقال: عليه غضب الله (ولا بالنار) في 
رواية: «ولا بجهني»أي: لا يقول أحدكم اللهم اجعله من أهل النارء ولا احرقه بنار 
جهنم . قال الطيبى : قوله رح تلاعنوا. ..»إلخ من عموم المجاز؛ لأنه فى بعض 
أفراده حقسيقة» وفى بعضها مجازء وهذا مختص بمعين لحواز اللعن بالوصف الأعم 


م1 
52 


(كناب الكبائ) باب:الترهيب من سوء الخلق 


باب: الترهيب من سوء الخلق 
6 5- 5 إإذا سمعتم يجبل َال عن مكنانه قصدقواء وإذَا سمعتم 
برجل رَالَ عن خُلّقه قلا تَصَدَكُوا؛ فَإِنَهيصيرإِلَى ما جل عَلَيْه». (حم) عن أبي 


الدرواء : [ضعيف: 0008] الألباني ٠‏ 


ه85 - 595 (إذا سمعتم بجبل زال عن مكانه) أي: إذا أخبركم مخبر بأن جبلاً 
من جبال الدنيا تحول وانتقل عن محله الذي هو فيه إلى محل آخر (فصدقوا) يعني لا 
تكذبوا؟ فإنه لا يخرج عن دائرة الإمكان (وإذا سمسعتم برجل) التدكيو للتعظيم . يي : 
جليلاً كاملا في الرجولية» فغير فيره أولى (زال عن خلقه) بضمتين». أو بضم فسكون: 
طبعه وسجيته بأن فعل خلاف ما يقتضيه وثبت عليه (فلا تصدقوا) بهء كذا هى ثابتة 
فى رواية أحمد» أي : لا تعتقدوا صحة ذلك بخروجه عن الإمكان؛ ار د 
بيه جه اللانيان بو لناللة "قال 1 ناته رصي الل ماه ) والنك للمجيرلة الا علد 
(عليه) يعني وإن فرط منه على سبيل الندرة» خلاف ما يقتضيه طبعه فما هو إلا 
كطيف منام أو برق لاح وما دام» وتأتي الطباع على الناقل» وحال المنطبع كالجرح 
يندمل على فساد» فلابد وأن ينبعث عن فتق ولو بعد حين» وكما أن العضو المفلوج 
لا يطاوع صاحبه في تحريكه وإن جاهده. فمتى يحركه إلى اليمين تحرك نحو الشمال. 
فكذا المتطبع»ء وإن جاهد نفسه فإن قواه تأبى مطاوعته. وهذا الخبر صريح في أن 
حسن الخلق لا يمكن اكتسابهء لكنه منزل على تغيير القوة نفسها التي هي السجية لا 
على ابتانسياء اقال الراغب؟ الطيع اميلة تون طتيع السرلته- كو الاك المرجسورة 
المخصوصة في الحديد» وكذا الطبيعة والغريزة لما غرز عليهء. وكل ذلك اسم للقوة 
التي لا سبيل إلى تغيينرهاء والسجية اسم لما يسجى عليه الإنسان» وأكثر ما يستعمل 
ذلك كله فيما لايمكن تغييره» لكن الخلق تارة يقال للقوة الغريزية» وهو المراد هناء 
وتارة جعل اسمّا للحالة المكتسبة التي يصير بها الإنسان خليقًا أن يفعل شيئًا دون 
شئء» وتارة يجعل اعخلق من الخلاقة» أي: الملابسة» وكأنه اسم مأمون عليه الإنسان 
من العادة» وهو الذي يقال باكتسابه» فجعل الخلق مرة للهيئة الموجودة فى النفس التى 
بعلي مها" لس بجاة كو ورد #1 ايدنا اتدل المنادر زه باسيمنم بوطلى ذلات تيا 
أنواعها من نحو عفة وعدالة وشجاعة. فإن ذلك يقال للهيتة والفعل جميعا- 


ج اااسم- 
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(كذاب | لكباكر) باب الترهيب من سوء الخلق 


يه رو و 


655- 47 إن لكل شيء توب إلا صّاحب سوء الل فَإِنَه لا يتوب 


بلا بر (خط) عن عائشة (ح). [موضوع: ]١197١‏ الألباني. 


/ م - 4688 1- إن مغ مغير الخلق كمغير الخلْق» إِنّك ' لا تستطيع أن تغير خَلَه حاقه 


0 0 2 


ع در لق (عد فر) عن أبى هريرة (صح). 55 ١‏ الألباني . 

- (حم) من حديث الزهري (عن أبي الدرداء) قال: بينما نحن عند رسول الله ككل 
نتذاكر ما يكون؛ إذ قال رسول الله كَكْيْهّ فذكره» قال الطيبي: ما يكون الذي يحدث من 
الحوادث أهو شيء مقضى أو شيء شجدة الفناء ومن قال: فإنه يصير إلخ يعني الأمر 
على ما قدر وسبق حتى العجز والكيس؛ فإذا سمعتم أن الرجل الكيس يصير بليدا أو 
بالعكس» وأن العاجز يرجع قويًا وعكسه فلا تصدقوا به» وضرب بزوال الجبل مثلاً 
تقريبًا للأفهام» فإن هذا تمكن الزوال بالخلق المقدر عما كان في القدرء قال الهيثمي : 
رجاله رجال الصحيح إلا أن الزهري لم يدرك أبا الدرداء»ء وقال السخاوي: حديث 
منقطع. وبه يعرف ما في رمز المؤلف لصحته . 

5515-5 (إن لكل شيء توبة إلا صاحب سوء الخلق؛ فإنه لا يتوب من ذنب إلا 
وقع في شر منه) أي أشد منه شراًء فإن سوء خلقه يجنى عليه. ويعمىي عليه طرق 
الرشاد حتى يوقعه في أقبح مما تاب منه» ولهذا عبث بعضهم بالفرزدق وهو صبي لم 
يبلغ الحلم فقال له: أيسرك أن لك مائة ألف وأنك أحمق؟ قال: لا. قال: ولم؟ 
قال : و 0 ويبقى حمقي على (خط 
عن عائشة) وفيه محمد بن إبراهيم التيمي وثقوه إلا أحمد فقال: في حديثه شيء 
يرويه أحاديث منكرة. 

/اه8- 14078- (إن مغير الخلق) بضم الخاء (كمغير الخلق) بفتحها (إنك لا تستظيع 
أن تغير خلقه حتى تغير خلقه) وبر حت لجال كير لي وال وتأبى الطباع على 
الناقل. وهذا يوضح خبر أحمد «إذا ععدثة: أن جبلاً زال عن مكانه فصدق. ادا حدثت 
لاا يض + اجا نعلت بك ا ا لج 
على الخلق المذموم الذي لا مطمع في تبدله؛ ومن تمحضت فيه مادة الطيب فقد طبع- 
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(كذاب ا لكبائر) باب: الترهيب من سوء الخلق ‏ 


الى وفيىو 1 م ابرعم ىاج 


ب - - اسوء الخلق شوم وشراركم أموأكم خَلقًا؛. ( خط) عن 


عائشة (ض). [موضوع : /1؟ 7 ] الألبانى ٠‏ 
-477١-8‏ «سوء الخلق شوم وطاعة الشَّسَاء نَدَامَةُه وحسن الملَكَة 


نماءا: ابن منئذه ي "١‏ عن الربيع الأنصاري (ح). [ض ع 5 ١11‏ ] لألباني . 


- على الخلق الحسن المحمود الذي لا مطمع في تبدله. قال الشريف السمهودي: وقد 
جربت مصداقه الآنء فكم أظهر الواحد منهم التوبة عن أخلاق ذميمة بعد بذل الجهد 
فى أسباب إزالتهاء ثم نكص على عقبيه راجعا لما كان عليه؛ لاقتضاء خبثهم 
المستحكم» وعظيم بغضهم لأهل الخير» سيما ذوو الرت اام 

وماهذه الأخلاق إلا طَبَائعٌ ‏ فمنهن محموٌ ومنهن مَلْمُم 

ا م دا حي ل متشي سبد 

(عد فر) وكذا الطبراني والعسكري كلهم (عن أبي هريرة) وفيه بقية عن إسماعيل 
ابن عياش» وقد سبق بيان حالهما. 

577١-4‏ - (سوء الخلق شؤم) على صاحبه وغيره (وشراركم) أي: من شراركم 
4 لزنتو وابيواك الخيوان كال الحرالى ١‏ مين الكلق كيل عاد برشو اخلى بر 
النفاق» وقد ذكر الله -تعالى- صفات المؤمنين والمنافقين وهى بجملتها ثمرة حسن الخلق 
وسوء الخلق» وقد ذكروا لحسن الخلق علامات كثيرة» قال جاتم الأصم: المؤمن مشغول 
اكوا سمو :لتاقن متتو دين لل وض :وا لل كد باقن الى دون كان احا لا فق 
اللخ سدور يعاق عر امون يكو الرجدة اقيرف واللتافق سحي لفلعلة بز لام 
إلى هنا كلام الغزالي. روي أن أبا عثمان الحيري اجتاز سكة» فطرحت عليه إجانة 
رماد» فنزل عن دابته» وجعل ينفضه عن ثيابه ولم يتكلم فقيل: ألا تزجرهم؟ فقال: 
من استحق النار فصولح على الرماد لم يحسن أن يغضب. وقالت امرأة لمالك بن 
دينار : يا مرائى فقال: هذه وجدت اسمي الذي أضله أهل البصرة ٠‏ (خط عن عائشة) 
وروى أبو داود الجملة الأولى منه فقط. قال لذاففا العراقى : وكلاهما لا يصح. 

وهدم- -40/171١‏ > (سوء الخلق شؤم؛ وطاعة النساء ندامة) أي: حزن وكراهة من الندم 


سكون الذال؛ وهو الغم اللازم (وحسن الملكة نماء) أي : عمو وزيادة ه فى الخير والبركة . قال 
الغزالى: كل إنسان جاهل بعيب نفسهء فإذا جاهد نفسه أدنى عافد رما ظن أنه هذب- 
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(كتاب الكبائو) باب:الترهيب من سوء الخلق 


في - ق.. اليق ‏ الى ١ل‏ بن الع عر ال عر الف لف 2 ا ع تر 
-41/77- «سوء الخلق يفسد العمل كما يفسد الخل العسل). الحارث» 


والحاكم في الكنى عن ابن عمر (ض). [ضعيف جدا : 84 الألباني . 


- نفسه وحسن خلقهء فلابد من الامتحان» فأول ما يمتحن به الملكة وحسن الخلق» 
والصبر على الآذى واحتمال الحفاء. ومن شكا من سوء خلق غيره دل على سوء 
خلقه؛ لأن حسن الخلق احتمال الأذى . (ابن منده عن الربيع الأنصاري) . 

--47752-(سوء الخلق يفسد العمل كما يفسد الخل العسل) أي: أنه يعود 
عليه بالإحباط. قال العسكري: أراد أن المبتدئ بفعل الخير إذا قرنه بسوء الخلق أفسد 
عمله وأحبط أجره؛ كالمتصدق إذا أتبعه بالمن والأذى. وأخرج البيهقى في الشعب عن 
وهب بن منبه عن ابن عباس قال موسى: يارب أمهلت فرعون أربعمائة سنة وهو 
يقول: أنا ربكم الأعلى» ويكذب بآياتك» ويجحد رسلكء فأوحى الله إليه: إنه كان 
حسن الخلق سهل الحجاب» فأحببت أن أكافأه. وقال وهب: مثل السيئ الخلق كمثل 
الفخار المكسرة لا ترقع ولا تعاد طيئًا. وقال الفضل: لأن يصحبنى فاحش حسن 
الخلق أحب إلى من أن يصحبني عابد سيئ الخلق . 

(تنبيه): 007 بعضهم انقينات جميع الآخلاق الذميمة فقال: هي الانتقاد على أهل 
اللهء واعتقاد كمال النفس» والاستنكاف من التعلم والاتعاظ» والتماس عيوب الناس» 
وإظهار الفرح وإفشاؤه» وإكثار الضحك. وإظهار المعصية والإيذاء والاستهزاءء والإعانة 
على الباطل» والانتقام للنفس» وإثارة الفتن. والاحتيالء» والاستماع لحديث قوم وهم 
له كارهون, والاستطالة» والآمن من مكر الشيطان» والإصرار على الذنب مع رجاء 
المغفرة» واستعظام ما يعطيه» وإظهار الفقر مع الكفاية» والبغي» والبهتان» والبخل» 
والشح» والبطالة» والتجسس. والتبذير» والتعمق» والتملق» والتذلل للأغنياء لغنائهم. 
والتعيير» والتحقيرء وتزكية النفس» والت ٠‏ جبر»ء والتبخترء والتكلف. والتعرض 
للتهم» والتكلم بالمنهي والتشدق» وتضييع الوقت بما لايعني» والتكذيب» والتسفيهء 
والغارز مزالا لفائيون: بو التعسس: 07 والتسويف في الأجل» والتمني المذموم. 
والتخلق بزي الصاحبين زوراء وتناول الرخص بالتأويلات» والتساهل في تدارك الغيرة» 
والتهور. والتدبير للنفس» والجهل» وجحد الحق. والجدالء. والجفاءء والجورء والجين» 
والشرض او ا لياف ك ورد الشييي وا سيوع «وكمي الكتووةه .وحفب الذقيا موصي الويافدة 
والمحاهء وإفشاء العيبء. والحزن الدائمء والخديعة. والخيبة والخيانة» وخلف- 
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كناب الكباخر) باب. الترهيب من سوء الخلق 


15 1ت ابره الخلق شق 6( . ابن شاهين في. الأفراد عن ابن عمر (ح). 
[ضعيف: ]١15/851‏ الألباني . 


ا 


وو 
410/9-57- (اسوء المحَالَسَة ش شح وَفحْش »؛ وسوء خلّق). ابن المبارك عن 
وابعاليون عرس ريا زو لمعك 17107 الدكاي 


- الوعدء والخيلاء» والدخول فيما لا يعنى» والذم؛ والذل. والرياء »والركون للأغيار. 
ورؤية الفضل على الأقران»ء وسوء الظن» والسعاية» والشماتة» والشره» والشرك 
الخفى . ومحبة الأشرارء والصلف. وطول الأمل. والطمع» والطيرة» وطاعة النساءء 
وطلب العوض على الطاعة» وسوء الظن» والظلم والعجلة» والعجبء والغداوة في 
غير الدين* والغضبء والغرورء والغفلة» والغدرء والفسقء والفرح المذموم» والقسوةء 
وقطع الرحم. والكبرء وكفران النعمة والعشيرة» والكسل. وكثرة النوم» واللوم. 
والمداهنة» والملاحاة» ومجالسة الآغنياء لغناهم. والمزاح المفرط» والتفاق» والنية 
الفاسدة». وهجر المسلم» وهتك السرء والوقوع في العرضء والوقوع في غلبة الدين» 
وَالياسئ 8 (الحارث) بن أبي أسامة في سنده (والحاكم) في كتاب (الكنى) 
والألقاب وكذا أبو نعيم والديلمى (عن ابن عمر) بن الخطاب. ورواه ابن حبان في 
الضعفاء من حديث أبي هريرة والبيهقي في الشعب عن ابن عباس وابن عمر وضعفها. 
-8655١‏ ووروبسع (سوء الخلق) بالضم (شؤم) أي : تب وناك لس فوا نه 
يفسد العمل كما يفسد الخل العسل» كما يأتى فى الخبر بعده» وفي المصباح: الشؤم : 
الشر (ابن شاهين في الأفراد عن ابن عمر) بن الخطاب -رضى الله تعالى غنهما- . 
7 - مورنع - ل(سوء المجالسة(21 شح وفحش وسوء خلق) بالضم: فينبغي الحذر من 
ذلك» وإكرام الجلساءء وحسن الأدب معهمء ومعاملتهم بالتواضع والإنصاف. (ابن 
لمبارك) في الزهد» وكذا العسكري في الذرئال (عن سليمان بن موسى مرسلاً» هو الأموى 
مولاهم ديفن الأشدق» أحد الأئمة. قال النسائى: غير قوي» وقال البخاري: له 
مناكير . مات سنة تسعة عشر ومائة» وهذا الحديث معدود من الأمثال والحكم . 
000000 
للقات '*" والسباخد اجلدن 6 ولق هو قناته* 'أقعذ» وقد سسعتعملان معنن التفكق واللتصول» فيكونان عد 
واحدء ومنه يقال جلس متربعا وجلس بين شعبها. أي: حصل وتمكن . 


(:) لعل الصواب (النائم) (خ). 
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(كذاب الكجائو)باب: الترهيب من سوء الخلق 


2 مو و و هو 
الأفراد (طس) عن جابر (ض) . [ضعيف: ]١5551‏ ا 


داو شر ا ضاعر هد هوق باه دن 
1/270 - «لو كان سوء الخلق رجلا يمشى فى الناس لكان رجل 
و 000 ل | ساس سا د وى م وئغادى 7 20 اد 
سوءع »6 وإن الله -تعالى- لم يخلقني فحائشا). الخرائطى فق مساوي .الأخلاق عن 
عائشة (ض). [ضعيف: ]1851١‏ الألباني. 
2 | 7 لع وس تت ص مسي وو لما هو نر 
8١5-565‏ - (ما من ذنب إلا وله عند الله توبة إلا سوء الخلق. فإنه لا 


- > 


4454-7- (الشؤم) بضم المعجمبة. وسكون الهمزة» وقد تسهل فتصير واوا: 
فيض اله (سوء الخلق) أي : يوجل فيه ما يناسب الشؤم ويشاكله. أو أنه يتولد منة . 
قال ابن رجب: نبه به على أنه لا شؤم إلا ما كان من قبل الخطايا فإنها تسخط الرب»ء 
ومن سخط عليه فهو مشئوم. تشقن :فى الذنيا و الاخرة ه كما أن مره رضن عنة«سععيد 
فيهماء وسيئ الخلق مشئوم على نفسه وعلى غيره (حم طس حل) وكذا العسكري كلهم 
(عن عائشة) وضعفه المنذري وقال الهيثمي : فيه أبو بكرة ابن أبي مو وهو ضعيف 
(قط فى الآفراد طس عن جابر) قال: قيل : يارسول اللّهء» ما الشؤم؟ فذكره» .قال الهيثمى : 
وفيه الفضل بن عيسى الرقاشي ؛ ضعيف انتهى . وقال شيخه العراقى : حديث لا يصح. 

0740708-16 (لو كان سوء الخلق رجلاً يمشي في الناس لكان رجل سوء, وإن الله - 
تعالى- لم يخلقني فحاشا) قال النووي: الفحش التعبير عن الأمور المستقبحة بعبارة 
صريحة وإن كانت صحيحة., والمتكلم بها صادقاء ويكثر ذلك في نحو ألفاظ الوقاع. 
فينبغي أن يستعمل فى ذلك الكنايات» ويعبر عنها بعبارة جميلة يفهم بها الغرض» 
وبذلك جاء القرآن والسنة المكرمة» فيكنى عن الجماع بالإفضاء والدخول والوقاع» ولا 
بصبرح بالنيك والجماع. وعن البول والغائط بقضاء الحاجة والذهاب للخلاء. ولا اجس م 
العراقى: ورواه ابن أبى الدنيا من رواية ابن لهيعة عن النضر عن أبى سلمة أيضا. 

0-6 م- (ما من ذنب إلا وله عند الله توبة إلا سوء الخلق؛ فإنه :لاا يتوب من ذنبب 
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(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من سوء الخلق 
لع ع ه مه ا ل ا - وول الث وبر 8 0 
عائشة (ض) .[موضوع : 5117] الألباني . 


وروروو اس 7 ان وو لس ىسار سا قمع لع عل سل سليرو ص ىق 


55م - 5ك"/ام/- من ساء خلقه عذب نفسه. ومن كثر همه سقم بدنه. ومن 


م ا 


لأحى الر حال دهت كبرافه وس قطف مر ونه الحارث وابن السني. وأبو نعيم في 
الطب عن أبي هريرة. [ضعيف جد : 57177] الألباني . 


وى و عي ى 42 م داس فير وآ 5 
[قفعكت وحن 1] الالباتو .+ 


245 35 


- إلا رجع إلى ما هو شر منه) فلا ب يثبت على توبة أبدّاء فهو كالمصر (أبو الفتح الصابوني 
في) كتاب (الأربعين) ا عائشة) قال الوية العراقى : إسئناده ضعيف » 
وقضية تصرف المؤلف أن هذا مما لم يخرجه أحد من المشاهير الذين وضع لهم الرموز. 
وإلا لما أبعد النجعةء وهو ذهول؛ فقد خرجه الطبراني عن عائشة بلفظ «ما من شيء 
إلا وله توبة إلا صاحب سوء الخلق؛ فإنه لايتوب من ذنب إلا عاد في شر منه) . 
87/75-15- (من ساء خلقه عذب نفسه) باسترساله مع خلقه بكثرة الانفعال 
والقيل والقال» فلا تزال نفسه شكشة يائسة فقيرة كزة محتاجة» وأما صاحب الخلق 
الحسن فقلبه فى راحة؛ لأن نفسه طيبة غنية وبينهما بون بعيد: قلب معذب وقلب 
قاولهم وخاصمهم ونازعهم (ذهبت كرامته) عليهم وأهانوه بينهم (وسقطت مروعته) ؛ 
وفى المثل : من لاجاك فمّد عاداك. .قال الفضيل : كما رواه عنه البوهت قو فى الشعب 
«لاتخالط إلا حسن الخلق فإنه 0 إلا بخيرء ولا تخالط سيئ الخلق؛ فإنه لايآأتي 
إلا بشر)ا. وقال أبو حازم: سَي* الخخلق أشقى التاسن فة نفسةء هى منه فى بلاء ثم 
زوجته» ثم 5070 أبي أسامة في مسنده (وابن السني وأبو نعيم) كلاهما 
(فئ الطب) النبوى (عن أبي هريرة) وفيه سلام أو أبو سلام الخراسانى ؛ قال: الذهيئ : 
1155-1 (لايدخل الجنة سيئ الملكة) أي: يسيء الصنيعة إلى ماليكه وسوء- 
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كنا |ألك]م ) باب:الترهيب من قطيعة الرحم وسوء الجوار» باب: الترهيب من النكذيب بالقدر والاستسقاء بالنجوم وجور الحكام وظلمهم 


ش 5 5 6 
باب: الترهيب من قطيعة الرحم وسوء الجوار 


اه 6ج وا وت 205 


باب : ل ا يه ا ا 
ب -0/ا5- «أخَاف عَلَى أمتي قلامًا: 3171 ع وجدال متّافق بالقسرآن: 


# 
م ابن ى 


والتكذيب بالقدر». (طب) عن أبي الدودات» يعي 0 الألباني ٠‏ 


- الملكة» وإن كان أعم» لكنه غالبا يستعمل في الممالك كذا قاله جمع» وأنت خبير 
بأن القصر تقصير إذ لا ملجأ له هناء والحمل على الأعم أتم» وهذا تهديد شديد 
« فيدر الّدين يخالفون عن أَمْرِه © [النور: 1] وقال الطيبى : مراده أن سوء الملكة يدل 
على سوء الخلق .وهو شؤمء والشوّم يورث الخذلان والعذاب بالنيران. 

(فائدة) قال بعضهم: الجامع للأخلاق ومحاسن الشريعة على الإطلاق الخلق الحسن 
والآدب والاتباع والإحسان والنصيحة» فهذه أمهات الآأخلاق» وقواعد الأخلاق أربع : 
الحكمة؛ والشجاعة؛. والعفة. والعدل. (ن) في البر (م) في الأدب (عن أبي بكر) 
الصديق: قال الترمذي: غوسي نووفته اش لعريةن وفيه فرقد السنجى ضعيف» 
ورواه أحمد أيضًا عن أبي بكر. وزاد (فقال رجل: أليس يارسول اللّه» أخبرتنا أن هذه 
الأمة أكثر الأمم مملوكين وأيتامًا؟ قال:«بلى فأكرموهمء كرامة أولادكم وأطعموهم مما 
تأكلون». قالوا: فما ينفعنا يارسول اللّه؟ قال: «فرس مرتبطة يقاتل عليها فى سبيل 
الللهء ومملوكك يكفيك» فإذا صلى فهو أخاك») قال الهيثمي : فيه فرقد» وهو ضعيف . 

الل فين (أخاف على أمني) راد في رواية: «بءري» فالإضافة للتشرف (زلايّ) 
أي : خالا كلانا: قال الزمخشري : واكرب كم ولط اوسا توج ستروه والحزن غم 
يلحقه لفوت نافع أو حصول ضار (زلة عالم) أي : ده يعني . عمله بما يخالف علمه 
ولو مرة واحدة» فإنه عظيم المفسدة؛ لأن الناس مرتقبون لأفعاله ليقتدوا به» ومن تناول 
فيا ؤقال للنانى» "ل تتاولوع فإنهاتبنة قائل ‏ جروا عنة واتمموووحوراة سرهنيه عل ما 
نهاهم عنه فيقولون: لولا أنه أعظم الأشياء وألذها لما استأثر به» وأفرد الزلة لندرة- 
(©) انظر كناب السنة والئى والفيلة: بانع بئلة الرحم والقرابة» وباب: حقوق الخار وحسن الجوار. (خ). 
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(كناب الكبائر) باب؛ الترهيب من التكذيب بالقدر والاستسقاء بالنجوم وجو رالجكام وظلمهم 


77/4-48- (أخاف ا مني من بعّدي تلانا: عق ٠‏ الأئمة: وإيمان " بالنجوم: 


و كلب بالقدر: از ماكر عن الى مدن ((المنقي )ملألا 
- وقوعها منه (وجدال منافق بالقرآن) أي : مناظرته به ومقابلته الحجة بالحجة لطلب 
المغالبة بالباطل» وربما أول منه شيئّاء ووجهه بما يؤول إلى الوقوع في محذور 8 فَأما 
لين في قلوبهم زيغ فَيَتَبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنة 4 1ل عمران1/2[هورعاغلن 
بزخرفته وتوجيهه العقاتد الزائغة على بعض العقول القاصرة فأضلها (والتكذيب 
بالقدر بالسجريات هأ ق 4 :3 نه برقو طلز عبد اللقير ون لبر كيزا ريه لين لةة كيت 
تنفدو أفعال العباد إلى قدرتهم» فزعموا أن أفعال العباد خيرها وشرها مسندة إلى 
قدرة العبد واختياره» وعاكستهم الحبرية»ء فأثيتوا التقدير لله -تعالى- ونفوا قدرة العبد 
بالكلية» وكلا الفريقين من التفريط والإفراط على شفا جرف هارء والصراط المستقيم 
والقصد القويم مذهب أهل السنة أنه لا جبر ولا تفويض؛ إذ لايقدر أحد أن يسقط 
الأصل الذي هو القدرء ولا يبطل الكسب الذي هو السبب. قال الطيبي: وقدم زلة 
العالم لأنها السبب في الخصلتين الأخيرتين» فلا يحصلان إلا من زلتهء ولا منافاة بين 
قوله هنا «ثلانًا), وفيما يأتي (ستًاا» وفي الخبر الآتي على الأثر «ضلالة الأهواء . 
إلى آخره؛ لأنا إن قلنا إن مفهوم العدد غير حجة وهو ما عليه المحققون فلا إشكال» 
وإلا فكذلك؛ لأنه أعلم أولذ بالقليل ثم بالكثيرء أو لأن ذلك يقع لطائفة وهذا لأخرى 
(طب عن أبي الدرداء) قال الهيثمى: فيه معاوية بن يحيى الصدفي» وهو ضعيف . 
504-48 ا لي ا في رواية : (بعدي») بإسقاط «من) (ثلانًا: 
حيف الأئمة) أي: جور الإمام الأعظم [وثوابه]/*'. قال الراغب: الحيف: الميل في 
الحكم والجنوح إلى أحد الجانبين (وإيمان بالنجوم) أي: تصديمًا باعتقاد أن لها تأثيرا في 
العالم» ا ه ليفيد الشيوع. فيدل على التأثير لا التسيير فإنه غير ضارء (وتكذيب 
بالقدر) 6 إسناد أفعال العباد أو عترم غانا كعلم النجوم؛ فإنه غير مذموم لذاته؛ إد 
ال 
والقمربحسبان4 [الرحمن: 5] وأحكامي» وحاصله يرجع إلى الاستدلال على- 


() في النسخ المطبوعة (ثوابه) وهو خطأء والصواب (ونوابه) وبذلك. تستقيم العبارة (خ).. 
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(كذاب الكبجاخر) باب: الترهيب من التكذيب بالقدروالاستسقاء بالنجوم وجورالحكام وظلمهم 
ا ب الي و م ده ان ”ون عر ه.ى د ةس ته مب اه 02 
7380- (أخاف على أمتى من بعدى خصلتين: تكذيبا بالقدر وتصديقا 
2و كاه 7 1 7 َ 
بالنجوم»). (ع عد خط) في كتاب النجوم عن أنس (ض). [صحيح: 5١؟]‏ الالبانى. 


- الحوادث بالأسباب» وذلك يضاهي استدلال الطبيب بالنبض على ما يحدث من 
المرض» وهو معنرفة مجاري سنة الله -تعالى- في خلقه» لكن ذمه الشرع لإضراره 
بأكثر الخلق حسبما للباب» فإنه إذا ألقى إليهم أن هذه الآثار تحدث عن قران الكواكب 
أو تناظرها أو صعودها أو هبوطها أو غير ذلك» وقع في نفوسهم أنها هي المؤثرة» 
وأنها آلهة لكونها جواهر شريفة سماوية يعظم وقعها في القلوب» فيبقى القلب ملتفنًا 
إليهاء ويرى الخير والشر منهاء وينمحى ذكر الله من قلبه؛ إذ الضعيف يقصر نظره 
على الوسائط والعالم الراسخ مطلع على أن الشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره. 
وأن أفعالها وتأثيرها بأقداره وبمشيتته لا بقدرهاء فلا يتزلزل ولايضطرب بحال وإن 
شاهد منها عجائب الأحوال (ابن عساكر) في تاريخ الشام (عن أبي محجن الثقفي) 
عفراو نه حخييت:: أوبعديد الله كان "فازسا عسواذا شاغرا بطاذ» الكقه متهمك: فى 
القرت لعي صوق علولا لزم6 علدو غم سوق الله ته لى بصنت هرانا سيد 
أو ثمانيًا ونفاه» قال الحافظ العراقي: إسناده ضعيف» ولم يرمز المؤلف -رحمه اللّه- 
له بشىء» ووهم من زعم أنه رمز لحسنه» لكنه أشار بتعدد طرقه إلى تقويته . 

-78١ 8‏ (أخاف على أمتي بعدي) وفي نسخ: «من بعدي» ولا وجود لها في 
نسخة المؤلف التى بخطه (خصلتين) تثنية خصلة وهى كما فى الصحاح بالفتح: الخلة. 
وفي الأساس: الخصلة المرة من اللخصل»ء وهي الغلبة في الفضائل». يقال: فضلهم خصلة 
وخصالاً. وأصل الخصل: القطع. قال: ومن المجاز فيه خصلة حسنة وخصال وخصالات 
كرام (تكذيبًا بالقدر وتصديقاا بالنجوم) فإنهم إذا صدقوا بتأثيراتها مع قصور نظرهم على 
الأسباب القريبة السافلة والانقطاع عن الترقى إلى مسبب الأسباب هلكوا بلا ارتياب» 
فمعرفة الأسباب من حيث كونها معرفة غير مذمومة. لكنها تجر إلى الإضرار بأكثر 
الخلق» والوسيلة إلى الشر شرء فلما نظر المصطفى يَلِ إلى ما يتولد منه من الشر خخاف 
على أمته منه. وفيه كمال شفقته عليهم ونظره بالرحمة إليهم؛ قال منجم لعلى - كرم الله 
وجهه - لما قصد النهروان: لا تسر فى موضع كذاء وسر فى موضع كذاء فقال: ما كان 
محمد يعلم ما ادعيت» اللهم لا طير إلا طيرك» وما كان لعمر منجم وقد فتح بلاد 
كسرى وقيصر (ع عد خط) كتاب (النجوم عن أنس) بن مالك. وهو حسن لغيره انتهى . 
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(كذاب الكباكر) باب: الترهيب من التكذيب بالقدروالاستسقاء بالنجوم وجو رالحكام وظلمهم 
“6 ل ل 2 ماهم ا ص سمه عه > 42 20 مر وى 2 
22-861١‏ «أاحجاف على امتى الإستسقاء بالآنواء. وحيف السلطان. وتكذديبا 


بالقدرء رواه (ابن جرير) عن جابر. 


2 رم نربو 


1- ربع في أمني من أَمْر الجاهلية لا يشر كوتهن: الْفَحْر في 
الأحساب. والطءن في الأنساب. والاستسقاء بالنجوم: والباحة). (م) عن أبي 
مالك الأشعري (ح) [صحيح : 200 الألبلى 


1 د فى لش 8يوه ف وا ااه وز عرق“ .2 
40-107 14- اثلاث أخاف على أمتي: الاستسقاء بالأثواءء وحيف السلطانء 


وتكذيب بالقدر). (حم طب) عن جابر بن. سمرة 1 صحيح 50 ] الآلباني. 


و ل و امش انر بار ماو 
من المشرق (وحيف السلطان) أي: من له سلاطة وقهر (وتكذيبًا بالقدر) وأنشد بعضهم : 
كك لجل اتات وميا در كن على حَذَرٍ قَدَ يلقع الحذر 
واصبر على القدر المحتوم وارض به وإن اناقيها تس هي العسدر 
مما عدا ارو مد مسري الس ا ساك | 
(رواه) الإمام محمد (بن جرير) الطبري المجتهد المطلق (عن جابر) بن عبد اللّه 
وهذا ساقط من كثير من النسخ مع وجوده بخطه. 
415-81- يأتى الحديث مشروحا فى الباب الآتى إن شاء الله - تعالى (خ). 
3 8 1 7 
1 45 74- (ثلاث أخاف على أمتي) الوقوع قيهاء ولمراد أمة الإجابة: 
(الاستقساء بالأنواء) هي ثمانية وعشرون نما معروفة المطالع» في أزمنة السنة» يسقط 
منها في كل ثلاث عشرة ليلة نجم في المغرب» مع طلوع الفجرء ويطلع آخر يقابله من 
ساعته؛ فكانت العرب إذا سقط نجم وطلع آخر قالوا: لابد من مطر عنده؛ فينسبونه 
لذلك النجم لا لله» ولو لم يريدوا ذلك"» وقالوا : مطرنا: في ذلك الوقت جاز. 
(فائدة) فى تذكرة المقريزي فى ترجمته: طه المطرز المعروف بابن شحم أن من شعره 
يخاطب الملك الكامل بقوله: 
ل ل ل ل 
من شرح المناوى . (خ). 
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(كذاب الكبجائو) باب:الترهيب من دعوى الجاهلية أوالتعزي بعزائهم أ والافتخاربآبائهم أ والطعن فى الأنساب أوالنياحة 


15 - ؟ #5 (ثلدثة من أ أعمال الجاهلية, لأمركهن الثاس: الطّعن في 
الأنساب. 6- سر مطرنا بتوء ذا و (طب) عن عمرو بن غوف 
باب : الترهيب من دعوى الحاهلية أو التعزي بعزاتهم 
أو الافتخار بابائهم أو الطعن فى الأنساب أو الفاح 


0000 2 ور م عه 62 في 2 سل سير 
6م 156- «اثّنان في الناس هما بهم كفر: الطعن في الأنسابء والتياحة 
على الميت». (حم م ( عن أبي هريرة (صح) [صحيح ١١7:‏ ] الألبانيي : 


- مع النجوم لطرفي يعيش بها والح نم فانهض أيها الك 


إن الب وأصبيحات ا د نحطو 00 لصت هي ]ا 
(وحيف السلطان) أي : جوره. وظلمه. وعسفه (وتكذيب بالقدر) محركًا على ما 
سبق عما قريب . 


(نكتة) قال الماوردي: من الآجوبة المسكتة أن إبليس ظهر لعيسى -عليه الصلاة 
والسلام- فقال : الس 5 تقول إنة لق يسنسييك: | ل ها كقنف: الله للك وعليك؟ قال : © بعمء 
قال: فارم بنفسك من ذروة الجبل» » 'فإنه إن يقدر لك السلامة سلمت» قال: يا ملعون 
إن للّه هالع أن يحتبر عباده » الس للعبد أنْ يحتبر ربه. (حم طب) وثين اللأوسط 
والصغير» وكذا اليزاو كلهم (عن جابر بن سمرة) وفيه معحمد بن القاسم الأزدى ؛ وثقه 
ابن معين »2 وكذبه لويد وضعفه بقية الآأئمة» ذكره الويتمى وعيره. 

617-5”"- يأتى الحديث مشروحا إن شاء الله -تعالى- فى الباب الآتى. (خ). 

ه/871- 156١-(اثنان):‏ وفي رواية: ”اثنتان» (في) بعض «الناس) أي: خصلتان من 
فى شرح الأحكامء والمراد أنهما من أعمال الكفارء لامن خصال الأبرار» أو المرادء 
كفر النعمة أو سمى ذلك كفراً تغليظًا وزجراً كما قرره القاضيء. وعلى الأول اقتصر 
ابن تيمية مع بسط وتوضيحء فقال:قوله: .«هما بهم كفر) أي: هاتان الخضلتان هما - 
() انظر أيضًا أحاديث الباب السابق. (خ). 
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(كذاب ألكباي ) باب:الترهيب من دعوى الجاهلية أوالتعزي بعزائهم أوالافتخار بابائهم أ والطعن فى الأنساب أوالنياحة 


2 لم بر عبر سي 


جم "1 ١ه-‏ "أربع في أمستي من أمر الجاهلية ل بخبر كو نهنك: الفَحْر في 
الأحسابء ادن شي الأنساب. والاستسشقاء م بالتجوم؛ وَالتبَاحةً) 20 عن أبي 
مالك الأشعري (ح). [ صحيح : 06 الآلباني . 


- كفر قائم بالناس فنفس الخصلتين كفر حيث كانتا من عمل الكفار فهما قائمتان 
بالناس» لكن ليس كل من قام به شعبة من شعب الكفار كافرا الكفر المطلق الذي تقوم 
به حقيقة الكفرء كما أنه ليس كل من قام به شعبة من شعب الإيمان يصير مؤمئًا حتى 
يقوم به أصل الإيمانء وفرق بين: الكفر المعرف باللام» وبين كفر مَكّر في الإثبات. 
وإحدى الخصلتين هي (الطعن فى الأنساب) أي : الوقوع في أعراض اناس بنحو القدح 
فى سني البكافن ظافن اللشبوع رق) الثاني (التبااحةة على اميق ولو ,يقسر كاه ولا 
شق جيب خلافًا لعياض» وهي: رفع الصوت بالندب بتعديد شمائلهء وذلك لأن من 
طعن فى نسب غيره» فقد كفر نعمة سلامة نسبه من الطعن» ومن ناح فقد كفر نعمة 
الله حيث لم يرض بقضائه وهو المحيى المميت» وفيه: أن هاتين كبيرتان وبه صرح 
الذهبي كابن القيم» والوعيد شامل للمادح» والمؤرخ ما خرج عن ذلك إلا ما وقع لآم 
عطية» فإنها استثنت فى المبايعة حين نهى المصطفى جَِيَيِْةّ النساء عن النياحة» قالت: إلا 
الزانااة فقاوم عدوي فى الكاعاية» كانه إل أن قلان بو لليكنا يع أن كتين هن 
العموم ما شاء (حم عن أبي هريرة) ورواه عنه أبو نعيم والديلمي أيضا . 

ا 4- (أربع في أمتي من آأمر الجاهلية) أي: من أفعال أهلها: يعني أنها 
معاص يأتونها مع اعتقاد حرمتها. والجاهلية: ما قبل البعثة» سموا بها لفرط جهلهم 
(لايث ركونهن ) أئ: تترك أمتي شيئًا من تلك الخصال الأربع : قال الطيبي : قوله: في 
أمتي) : : خبر لأربع. أي: خحصال أربع كائنة فى أمتى». ومن أمر الجاهليةء 
و«لايتركونهن») : حالان من الضمير المتحول إلى الجار والمجرور. وهذا خرج مخرج 
الذم والتعييب لهما وذلك جهل» فلا فخر إلا بالطاعة» ولا عز لأحد إلا بالله . 
والأحساب: جمع حسب» وهو مايعله المرء من الخصال لهء أو لابائه من نحو 
شجاعة. وفصاحة» والثاني: (الطعن في الأنساب) أي: الوقوع فيها بنحو ذم وعيب» 
بأن يقدح فى نسب أحد من الناس» فيقول: ليس هو من ذرية فلان» وذلك يحرم؛ 
لأنه هجوم على الغيب» ودخول فيما لا يعنى» والآنساب لا تعرف إلا من أهلها. قال 
ابن عربي: وهذا أمر ينشأ من النفاسة في أنه لا يريد أن يرى أحدًا كاملاً» وذلك- 
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(كذاي الكباي ) باب:الترهيب من دعوى الجاهلية أ والتعزي بعزائهم أوالافتخار بآبائهم أ والطعن فى الأنساب أوالنياحة 
سَ في سم 


ا 109 ذا رآ يتم الرجل د 0 بعزاء اجاهلية, مشي بهن أبيه. 


وَلاَ مكنوا». (حم ا (صح). [صحيح: 0717] الألباني ٠‏ 
- لنقصانه فى نفسهء ولايزال الناس يتطاعنون في الأنساب» ويتلاعنون في الأديان» 
واعرناات الاغلقق نيه لحان كلاق اند بولة الم عدا عدلم مو الطلفن إل 
نسب المصطفىعلكاة والثالث (الاستسقاء بالنجوم) أي: اعتقاد أن نزول المطر بظهور 
كذا. وهو حرامء لأنه إشراك ظاهر؛ إذ لا فاعل إلا الله» بل متى اعتقد أن للنجم 
تأثيراً كفر» قال الحرالى: فالمتعلق خوفهم ورجاؤهم بالآثار الفلكية» هم صابئة هذه 
الأمة» كما أن المتعلق خوفهم ورجاؤهم بأنفسهم وغيرهم من الخلق مجوس هذه 
الآمة. (و) الرابع : (النياحة) أي: رفع الصوت بالندب على الميت» لآنها سخط لقضاء 
اللّه ومعارضة لأحكامه. قال ابن العربى: هذه من أخبار الغيب التى لا يعلمها إلا 
الأنبياء؛ فإنهم أخبروا بما يكون 520 فظهر حقاء فالأربع با ومع 
حرمتها لاتتركها هذه الآمة- أي أكثرهم - مع العلم بحرمتها. (م) في الجنائز (عن أبي 
مالك الأشعري) واسمه الحارث» ولم يخرجه البخاري بلفظه . 

/ا/لاكم - 5723795- (إذا رآأية يتم الرجل يتعزى) اع : ينتسب (يعزاء الجاهلية) ا تتنسمهها 
والأقماء:الييها 4 تيقال اغترى ليق أى :1 اتسبي وانتتهى 6 و تيرق كلك (فأعضوه) 
أي : اشتموه (بهن أبيه) أي: قولوا له: اعضض بهن أبيك أو بذكرهء واف خواايلظا 
الذكل “إزوالا وكيز بعد ,البق تتكم ابوس اح بوشن اد عو عاشي لل 
الجاهلية بإحياء سنة أهلهاء واتباع سبيلهم في الشتم واللعن والتعبير» ومواجهتكم 
بالمنكرء فاذكروا له قبائح آبائه من عبادة الأصنام» وشرب الخمر وغيرهما صريحاء لا 
كناية؛ ليرتدع به عن التعرض للأعراض. وقال ابن جرير: معنى الاعتراض هنا إنما 
هو دعوى القائل: يا آل فلان؟؛ أي: تعريضا بنجدتهم وتذكيرا بشجاعتهم. قال: وهذا 
مخصوص بغير الحرب» فلا بأس بذكر القبائل فيهء لأن المصطفى كَلِيْهّ أمر فى وقعة 
هوازن العباس أن ينادي بأعلى صوته: أين أصحاب الشجرة يابنى الحارث؟ أي 
ورج واكقادنا اذا شوو منيى عنده لأ فى جتنا الوضيع.. وتخض الاني: لآلا خدات 
عورته أقبح. (حم ت عن أبي) بن كعب» ورواه عنه أيضًا الطبراني» قال الهيثمي : 
رجاله ثقات . 
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(كذاب | لكجائر) باب: الترهيب من دعو الجاهلية أ والتعزي بعزائهم أو الافتخار بآبائهم أ والطعن فى الأنساب أوالنياحة 


ىم > ىم سمس ل ل ل[ سا لير سا 


- - 741- اذا سَمِعَْمْ م يَعَرِي بَعَرَاء الجاهليّة فأعضوه؛ ولا كنوا». 
(حم ن حب طب). والضياء ء عن أبي (صح).[ صحيح : : ]11١9‏ الألباني . 


185-48" - اثلاث من فعل أهل الجاهلية لايَدعهن أهْل الإسلام: 
استسقاء بالكواكب. وطعن في السحة والتيّاحَة عَلَى الت ا عرب 0 55 
بن مالك. [صحيح: 5٠١‏ 70] الألباني. 

أ ا 1 «نلاث من الكقر باللّه: © شق الجيبء واليّاحَة وَالطّعْن في 
الشَسّب). (ك) عن أبي هريرة: [ضعيف: 517 7] الألباني. 


-/50غة”- ثلاث" لن ارأن1 56 التقاخر ب بالأحسابء والاته 


والأنواء! ٠(ع)‏ عن أنس (ح) [صحيح: ١7177‏ 7] الآلباني. 

197-4- (إذا سمعتم من يعتزي بعزاء الجاهلية فأعضوه) أي: قولوا له: 
اعضض بظر أمك «(ولاتكنوا) عن ذلك بما لا يستقبح. فإنه جدير بأن يستهان به. 
تي ا وردعا عن قوله الفظيع (حم 
ن حب طب والضياء) المقدسي (عن أبي) بن كعب» وفي الباب غيره أيضا . 

575-48 7- سبق الحديث مشروحا ف السب الثلاثي . (خ) . 

--7537737- (ثلاث من الكفر بالله: شق الجيب) عند المصيبة (والنياحة) على 
اميت (والطعن فى النسب) والمراد بالكفر بالله كفر نعمتهاء فإن فرض أن فاعل ذلك 
استحله فالكفر على بابه (ك) في الجنائز (عن أبي هريرة) وصححهء وأقره الذهبي . 

-75477--١‏ (ثلاث لن تزلن في أمتي: التفاخر بالأحساب) هذا ورد للمبالغة في 
التحذيرء والزجر عما استحكم في الطبع من الافتخار بالآباءء والاتكال عليهم. 
والمسارعة إلى السعادة» إنما هي ا قل 


عم بالعظّم الرميم الى لذي د بش الفَحَارَ لتفسه 


0-0 بي 


(والنياحة) على الميت» كدأب أهل الحاهلية (والأنواء) قال الزمخشري : هي ادات 


21 لفن فخرت بأباء وي حسب ييه مانت و كن بين مججا ودرا 
ال له د ا عر مه 
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(كذاب |لكبجائرأباب: الترهيب من دعوى الجاهلية أوالتعزي بعزائهم أوالافتخاربآبائهم أوالطعن فى الأنساب أوالنياحة 


-80١ 4-1‏ اثلاثة من المجَاهليّة: الفخر بالأحسّابء والطعن فى 
3 عق ّ 00 1 / 
الانساب. والنياحة». (طب) عن سلمان (ض). [صحيح : 06 ]١ ٠١‏ الآلباني. 
واوا يي لو اق لقا و موا - لل للا 2 ل 1 الا 
54م ١؟زه"-‏ «ثلاثة من أعمال”* الجاهلية لا يتركهن الناس: الطعن في 


5 


الأنُساب» والاعة وقولهم: مطرنا بنوء حَدَ وكذا». (طب) عن عمرو بن عوف 


(ض). ايد 5 ]| الآلباني. 

- وعشرون نجمّاء معروفة المطالع في أزمنة السنة كلهاء يسقط منها في كل ثلاث 
عشرة ليلة نجم في المغرب مع طلوع الفجرء ويطلع آخر يقابله في المشرق من ساعته. 
وانقضاء هذه النجوم مع انقضاء السنة» فكانوا إذا سقط منها نجم وطلع آخر قالوا: 
لابد من رياح ومطرء فينسبون كل غيم يكون عند ذلك إلى النجم الساقط» فيقولون: 
مطرنا متو القعريا بوالديوان والسحفاك» >والنوه من الاام سداد فسمى به النجم. إما 
الطالع. أو الساقط. اه 

(فائدة) قال الخطيب البغدادي -رضي الله عنه-: لقي منجم رجلاً» فقال المنجم: 
كبفه أفحت ١‏ قال أصيئفت: أرجو الله وأخافه.» وأصبحت ترجو المشتري وزحل 
وتخافهماء فنظمه رعذ فقال: 

لحت لا ا أخشى سوى الا يار ادر 

وأراك تخفشى ما تقدر أنه نأ نار حل تخسن الستسسرق 

لتوانانا ‏ ىريك وار طرق النجّةة وخل طرق المذكر 

(ع عن أنس) ورواه عن البزار أيضًا. قال الهيثمي : ورجاله ثقات . 

5- 004"- (ثلاثة من الجاهلية) أي: من أفعال أهلها (الفخر بالأحساب) أي : 
التعاظم بالآباء (والطعن في الأنساب) أي: أنساب الناس (والنياحة) على الميت كما مر بيانه 
موضحاً (طب عن سلمان) الفارسي . قال الهيثمي: فيه عبد الغفور أبو الصباح» ضعيف . 

0175-87" (ثلاثة من أعمال الجاهلية لايتركهن الناس:) أي: أهل الإسلام 
(الطعن في الأنساب والنياحة) على الميت (وقولهم مطرنا بنوء كذا وكذا) أي: بالنجم- 
(:#) في «الطبراني»: و«مجمع الزوائد»: «ثلاثة من أمر الجاهلية. .2 انظر «الطبرانى) )٠١ /١5/(‏ ولمعجم الزوائد» 


/١659‏ ؟). (خ). 
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(كذاب | لكجائر)باب: الترهيب من دعوى الجاهلية أوالتعزي بعزائهم أوالافتخار بآبائهم أ والطعن فى الأنساب أوالنياحة 


ا أذ مير سج صم هي و سم ا اي 


717-41 -١كلكم‏ د ب آدمء ادم خلق من ترابء لينتهين قوم بسحرون بابائهم: 


َو ليكونن هون على اللّه من الجعلان». الغو علي ٠‏ [صحيح :058 ] الآلباني. 


ٍِ الفلاني تن الكمويم الشمانية والعشرين» سمي نوءًا لأنه إذا ستقط الساقط منها 
بالمغرب ناء الطالع بالمشرق ينوء نوعاء فيعتقدون أن المطر هو فعل النجم. .قال 
الحليميى: أما القول بأنه قد يكون لبعضهما بعض اتصال يمتزج منه طبائعهاء ثم تتأذى 
بتلك الطبائع بالمجاوزة إلى الجوء ويوصله الجو بمجاوزته الأرض إلى الأرض» فيكون 
سيبًا لآثار تمحدث في الأجسام الأرضية» فهذا قد يكون إلا أن تلك الآثار أفعال لله 
لا للكواكب» فتنقّل الكواكب وتبدل أحوالها مواقيت لأقضية الله كجعله تحول 
الشمس ميقانًا للصلاة. إلى هنا كلامه (طب) والبزار (عن عمرو بن عوف) بن مالك 
المزني. قال الهيشمي: فيه كثير بن عبد الله المزني» ضعيف . 

7708-64- (كلكم بنو آدم وآدم خلق من تراب) فلا يليق بمن أصله التراب 
الافقتخار والتكبر والتجبر (لينتهن) اللام فى جواب القسمء أي: والله لينتهين (قوم 
يفتخرون باباتهم أو ليكونن) عطف على لينتهين» والضمير الفاعل العائد إلى أقوام 
هو: واو الجمع المحذوف من ليكونن» يعني واللّه إن أحد الأمرين واقع لامحالة: إما 
الانتهاء أو كونهم (أهون على الله من الحعلان) دويبة سوداء قوتها الغائط. فإن شمت 
ريحًا طيبة ماتت. فليحذر كل عاقل من الاتكال على شرف نفسه وفضيلة آبائه؟ فإن 
ذلك نورت النقص والانحطاط عن معالمهم. » فنهايته الحسرة والندامة وغايته العداوة؛ 
إذ كل يظهر مثالب الآخرء وب مات ميم فيؤدى لذلك. فلا ينبغي لعاقل 
الإعجاب بنفسه < إن أكْرمكُم عند الله أتقاكم 4 [الحجرات: 1]. 

والئاس بجَمّعهم في الأنْسَاب 2 وإِنّْما اَتَلَُوا في الفَضل شتَانَ 


وفيل : 
11ت ميرت بابالد متهيو الملفية كانواة حيدقت ولكن سي وا ترادا 
0 


252500 لا كان افيه لقح المتعيف يه ا لا حكن راكد 5217 
بحسبه» بل يهضم نفسه (البزار) فى مسنده (عن حذيفة) بن اليمان. رمز المصنف للسنه 
لبن كما دكن فقد أعله الهيثمى. بأن فيه الحسن بن الحسين المقري» وهو ضعيف . 
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((كذاب | أكوآئر) باب: الترهيب من دعوى الجاهلية أو التعزي بعزائهم أو الافتخاز بآبائهم أ والطعن فى الأنساب أوالنياحة 


١/55 -]-6‏ اليس منا من دعا إلى عصبية: وَلَيْس منا من ) قاتل على 


-_ .6 ص 


مَصبيّة وَيْس ما من مات على عَصَبِيّة». م بر [ضعيف : 
0 ] الألباني . 


5-- 8655- امن انتسب ِلَى تسعة آباء كفار يريد بهم عرًا وَكَرمًاء كان 


عاشرهم في الثار». (حم) عن أبي ريحانة (ح20 ٠‏ [ضعيف: 2 0 )] الألباني 


0ت وه ماع 


يي لزيا لذبي 


ا ل ل 
عصبية) قال ابن الأثير: العصبي الذي يغضب لعصبيته ويحامي عليهم. والتعصيب: 

ل نين 3 .- مه 31 ٠‏ ع و 
المدافعة والمحاماة. وقال ابن تيميه : بين بهذا الحديث أن تعصب الرجل لطائفة مطلما 
فإنه حسن »© بل واجب . فللا مئافاة بين هذا وبين خبر : «انصر أحاك  .‏ :» إلخ (د) فى 
الأدب من حديث عبد اللّه فو أن سليمان (عن جبير بن مطعم) قال المناوي : مراده أن 
|الحديث منقطع. وفيه محمد بن عبد الرحمن المي أو البكي » قطرب أبو حاتم 
مجهول. وعجب من المصنف كيف اقتصر على رواية أبي داود هذه مع قول المنذري 
وغيره : هو فى صحيح مسلم بأتم منه وأفيد» وكذا فى سنن النسائي . 

7- 86154- (من انتسب إلى تسعة آباء كفار ١"‏ يريد بهم) يعني يريد بالانتساب 
إليهم (عرا وكرمًا) لفظ رواية أحمد وأبى يعلى فيما وقفت عليه من النسخء ا(اوكرامة») 
بدل «كرمًا) (كان عاشرهم في النار) أي: نار جهنم؛ لأن من أحب قومًا حشر فى 
زمرتهم» ومن افتخر بهم فقد أحبهم وزيادة. وهذا نهى شديد عن الافتخار بالكفرة. 
لكن محل ذلك كما قاله ابن حجر ما إذا أورده على طريق المفاخرة والمشاجرة» والظاهر 
أن مراده بهذا العدد التكثير لا التحديد (حم) وكذا أبو يعلى بهذا اللفظ من هذا الوجه 
(عن أبى ريحانة) أبو ريحانة اثنان : مدنى وسعذدىي » فكان ينبغى تمييزه. قال المسعتمي: 
رجاله ثقات » ومن ثم رمز المصنئف لحسنه» وقال ابن حجر فى الفتح : إسناده حسن . 
() انظر حكمة التقييد بهذا العدد هل له حكمة أو لا مفهوم له؟ فمتى قصد بالانتساب إلى الكفار الافتخار كان الحكم 

كذلك» كما يشير إليه بقوله: «يريد بهم عزا. ...2 إلخ» والظاهر أن المراد الزجر والتنفير عن الافتخار بهم. 
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(كناب الكباكو) باب: الترهيب من أخذ الرشوة وما جاء في وعيد اخذها 


باب: الترهيب من أخذ الرشوة وما جاء في وعيد آخذها 


[ضعيف: ]"١55‏ الالبانى . 


وسار ل 00 2 ه#- 
-7750١--4‏ الَعْنَةَ اللّه عَلَى الراشي, والْمرتشى). (حم د ت ه) عن ابن 
عمرو (ح). [صحيح : 65 الألباني . 1 : 


4- 77054 الَعَن الله الراشي وَالْمرتشي في الحْكْم). (حم ت ك2) عن أبي 
هريرة (صح). [صحيح : 4 6] الآلباني . 


/1- +444- (الراشي والمرتشي) أي: آخذ الرشوة ومعطيها (في النار) قال 
الخطابي: إنما تلحقهم العقوبة إذا استويا في القصدء فرشا المعطي لينال باطلاً» فلو أعطى 
ليتوصل به لحق أو دفع باطل فلا حرج» وقال ابن القيم: الفرق بين الرشوة والهدية أن 
الراشى يقصد بها التوصل إلى إبطال حق» أو تحقيق باطل وهو الملعون فى الخبر» فإن رشا 
لاض طلى تنص ارت كلق باللحلاد. زوالملس عقيف اديه الود ومن اتوي 
البراطيل تنصر الأباطيل. (طص عن ابن عمرو) بن العاص. قال الهيثمى: رجاله ثقات. 
وقال المنذري: ثقات معروفونء قال ابن حجر: وليس في سنله من ينظر في أمره سوى 
شيخه» والحارث بن عبد الرحمن شيخ ابن أبيى ذئب» وقد قواه النسائى . 

-١0؟7-‏ (لعنة الله على الراشي والمرتشي) أي: البعد من مظان الرحمة 
ومواطنهاء نازل وواقع عليهما. و«”أل» فيهما للجنس. وقد لعن رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم أصناقًا كثيرة تزيد على عشرين يأتى أكثرهاء وفى جواز لعن أهل 
المعاصي من أهل .القبلة خلف. محصوله أن اللعن إما أن يتعلق بمعين أو بالجنس» 
فلعن الجنس يجوزء والمعين موقوف على السماع من الشارع ولا قياس. (حم د) 8 
القضاء (ت ه) في الأحكام (عن ابن عمرو) بن العاص . قال الترمذي: حسن 
صحيح» ورواه عنه أيضا الطبراني في الصغير. قال الهيثمي: ورجاله ثقات. 

7105-49 (لعن الله الراشي والمرتشي) أي: المعطي والاخذ (في الحكم) سمى 
منحة الحكام رشوة؛ لكونها وصلة إلى المقصود بنوع من التصنع» مأخوذ من الرشاءء 
وهو الحبل الذي يتوصل به إلى البئر. والرشوة المحرمة ما توصل به إلى إبطال حق. 
أو تمشية باطل» أما ما وقع للتوصل لحق. أو دفع ظلم فليس برشوة منهية. وقال- 


- 0194 - 


(كذاب ا لكجاكو) باب: الترهيّب من الإقامة بين ا مشركين 


رس داش د ملي ََ ا أ اس أ 2 > هه 
- مه5/ا- «لعن الله اللراشى والمرتشية والرائشء الذى يممسشى 
ا 5 0 55 5 
بينهما». (حم) عن ثوبان (صح). [ضعيف: 1184] الألباني. 


_ ذا 2 _ امنا 


باب: الترهيب من الإقامة بين المشركين 
لس اس ىلصي ال ىعس سس سس 75 4 - 0 
-0١‏ 18- ابَرَت الذّمة ممن أَقَام مع المُشئْركين في ديارهم». (طب) عن 
عزون العدوة 101 ]الباق ا 0 


ع يوتري لوقيو ٠‏ لفوويللة اللي كلنامدة ا ميا نظام ,وتميف رشان قر ]فنا قفتا 
ككساه فاكتساء من رشا الفرخ: إذا مد عنقه لأمه لتزقه. وإنما يدخل الراشي في اللعن 
إذا لم يندفع بماله مضرة. اه . وقال البيضاوي: إنما سمى منحة الحكام رشوةء 
بالكسر والضمء لأنها وصلة إلى المقصود بنوع من التصنع مأخوذ من الرشاءء وهو 
الحبل الذي يتوصل به إلى نزح الماء. قال الذهبي : فيه أن الرشوة كبيرة» قال: والناس 
فى القضاء على مراتب فى الحودة والرداءة. والقاضى مكشوف للناس لا يمكنه 
التسترء والناس شهداء الله في أرضهء قبن الاتنى امتهم وحار وتضرر به الخلق فقد 
زاضاة كيار (حممت ك عن أبي هريرة) ورواه الطبراني في الكبير عن أم سلمة. قال 
الهيثمى: ورجاله ثقات». وقال المنذري: إسناده جيد. قال الترمذي: وفى الباب عن 
ار يي ال 

- 556- (لعن الله الراشى والمرتشى والرائش) بالشين المعجمة»ء وهو السفير 
(الذي يمشي بينهما) متعرايكهذا و ل ا لآن الرشوة على تبديل أحكام الله إغا 
هي خصلة نشأت من اليهود المستحقين للعنة. فإذا سرت الخصلتان إلى. أهل الإسلام 
استحقوا من اللعن ما استحقه اليهود. كذا في المطامح. وقد جاء النهي عن الرشا 
حتى في التوراةء ففي السفر الثاني منها إرلا تقبلن. الرشوة فإن الرشوة تعمي أبصار 
الحكام في القضاء». وقضية صنيع المؤلف أن قوله «الذي يعشي بينهما» من الحديث» 
وليس كذلك» بل هو تفسير من كلام الراوي (حم) وكذا الطبراني والبزار (عن ثوبان) 
قال المنذري: فيه أبو الخطاب لايعرف. والهيثمى: فيه أبو الخطاب. وهو مجهول. 
اه. وبه يعرف أن جزم امنا رق مسيددةا مكلام وعدا رد 


-7١”-0١‏ (برئت الذمة) أي: ذمة أهل الإسلام (ممن) أي : من مسلم (أقام مع- 


- 019 - 


(كذاب الكبائى) باب: الترهيب من الاقامة بين ا مشركين 


د معي مس مص ##اه ل ل ا م ور سير 
1-----8448- ١من‏ أقام مع المشسركين فقد برئت منه الذمة». (طب هق) عن 
جرير (صح) [[ صحيح : 7 1١‏ ] الألباني ٠‏ 


ل سه سه لتر 


مم "١5"م-‏ امن جامع المشرك وسكن معه فَإِنْه مله). (د) عن سمرة 
(مح). [حسن : 1185] الألبانى . 


عله باع ماد 
و2 يج ين 


- المشركين) يعني الكفارء وخص المشركين لغلبتهم حيئئذ (في ديارهم) فلم يهاجر 
منها مع تمكنه من الهجرة. وتمام الحديث كما في الفردوس وغيره» (قيل: لم يارسول 
الله ؟ قال: «لا تتراءى نارهما» وكانت الهجرة في صدر الإسلام واجبة ا المصطفى 
يَكْيْدٌء أما بعد الفتح فلا هجرة» كما نطق به الحديث الآتى (طب عن جرير) بن عبدالله 
البجلي. وظاهر صنيع المصنف أنه لم يوجد مخرجًا لأحد من الستةء لكن رأيته في 
الفردوس رمز للترمذي» وأبي داود فلينظر. 

15- 8518- (من أقام مع المشركين) فى ديارهم بعد إسلامه (فقد برئت منه الذمة) 
وهذا كان فى صدر الإسلام حين كانت الهجرة إليه -عليه الصلاة والسلام- واجبة لنصرته 
ثم نسخ (طب هق عن جرير) بن عبد الله. رمز المصنف لصحته وليس كما قال: ففيه 
حجاج بن أرطأة» أورده الذهبي في الضعفاءء وقال: متفق على تليينه. قال أحمد: 
لايحتج به» وقال يحيى: ضعيف» وقال النسائى: ليس بقويء وقال الدارقطني : لا يحتج 
به» وقال ابن عدي: ربما أخطأ. لكن لايتعمد الكذب. وقال ابن حبان: تركوه. وفيه 
تن انق أب حازم وثقه قوم» وقال ابن المديني عن القطان: منكر الحديث» وأقره الذهبي. 

- 85115- (من جامع المشرك) بالله والمراد الكافرء ونص على الشرك؛ لأنه 
الأغلب حينئذ (وسكن معه) أي: في ديار الكفر (فإنه مثله) أي: من بعض الوجوه لأن 
الإقبال على عدو الله» وموالاته يوجبان إعراضه عن اللّه» ومن أعرض عنه تولاه 
الشيطان ونقله إلى الكفران. قال الزمخشري: وهذا أمر معقول. فإن موالاة الولي» 
وموالاة عدوه متنافيان قال: 


و 


رك 2 00 ردير عراس 98 و م 2 معي 7 
تود عدوي ثم تزعم أنني صديقك ليس النول عنك بعازب 
وفيه إبرام وإلزام بالتصلب فى مجانبة أعداء اللّمء ومباعدتهم ؛ والتحرز عن مخالطتهم 


ع سم © اس 


ومعاشرتهم إلا ينَخذ المؤمنون الكافرين أُوليَاء من دون المؤمنين 4 [آل عمران:758]- 


-0؟5٠6٠‎ - 


(كتلي الكباكو) باب: الترهيب من الاقامة بين ا مشركين 


- والمؤمن أولى بموالاة المؤمن» وإذاتواني الكائ جر وللنه إلى داعي اصبهت اانه فزجر 
الشارع عن مخالطته بهذا التغليظ العظيم حسما لمادة الفساد :9 يا أيها الِّين آمنوا إن تطيعوا 
الّذين كفروا يردوكم على أعقابكم فَسَقَلبوا خاسرين # [آل عمران: 54١1]ء‏ ولم يمنع من صلة 
أرحام من لهم من الكافرين» ولا من مخالطتهم في أمر الدنيا بغير سكنى» فيما يجري 
مجرى المعاملة من نحو: بيع» وشراءء وأخذء وعطاء. ليوالوا في الدين أهل الدين» ولا 
يضرهم أن يبارزوا من لايجاريهم من الكافرين. ذكره الحرالى. وفي الزهد لأحمد عن ابن 
دينار. أوحى الله إلى نبي من الأنبياء قل لقومك: لا تدخلوا مداخل أعدائي» ولا تلبسوا 
ملابس أعدائي» ولا تركبوا مراكب أعدائى» فتكونوا أعدائى. كما هم أعدائى. وقوله: 
(من جاء مع المشرك) ظن بعضهم أن معناه: أتى معه مناصراً وظهيرا. فجاء فعل ماض» 
ومع المشرك جار ومجرورء وقال بعضهم : معناه نكح الشخص المشرك -ر يعنى إذا أسلم- 
فتأخرت عنه زوجته المشركة حتى بانت منه» فحذر من وطته إياها. ا 
سمرة بن جندب مرفوعا ١لا‏ تساكنوا المشركين ولا تجامعوهم فمن ساكنهم. أو جامعهم فهو 
منهم) وأفاد الخبر وجوب الهجرة» أي: على من عجز عن إظهار دينه وأمكنته بغير ضرر . 

(تنبيه) قال ابن تيمية: المشابهة والمشاكلة في الأمور الظاهرة توجب مشابهة 
ومشاكلة فى الأمور الباطنة. والمشاركة فى الهدى الظاهر توجب مناسبة واتتلاقًا وإن 
بعد المكان والزمان» وهذا أمر جنوي فخر تينم ومساكنتهم ولو قليلاً سبب لوقوع 
ما مرء واكتساب أخلاقهم التى هي ملعونة» ولما كان مظنة الفساد خفياً غير منضبط. 
علق الحكم بهء وأدير التحريم عليه فمساكنتهم في الظاهر 0 لشابهتهم في 
الأخلاق والأفعال المذمومة. بل فى نفس الاعتقادات؛ فيصير مساكن الكافر مثله. 
وأيضا المشاركة في الظاهر تورث و مودة ومحبة وموالاة في الباطن» كما أن المحبة 
فى الباطن تورث المشابهة». وهذا مما يشهد به الحس» فإن الرجلين إذا كانا من بلد 
والجديعا افى عذا بغري كاف يتنا شن المودة والالاف» آمر عظم مريب الطبع. .]ذا 
كانت المشابهة في أمور دنيوية تورث المحبة والموالاة» فكيف المشابهة في الأأمور 
الدينية؟ تالراراة المتركين اتنا لقان وجين وكوليي حك انيم ييه ددن 
سمرة) بن جندب . رمز المصنف لحسنه». وفيه سليمان بن موسى الأموي الأشدق. 
قال في الكاشف : قال النسائى : رة وقال البخاري: له مناكير . 


(كذاي الكجائو) باب: الترهيب من ا مكوس وما جاء فى وعي د آخذها 


باب: الترهيب من المكوس وما جاء فى وعيد أخذها 


- 77940 «إن صاحب المحمْس 5 النار». (حم :طب) عن رؤيفع .بن ثابت 
(صح). [ضعيف:١817١]‏ الألبانى . 


: 6 م مالم لذ ص اع سا ملبرم افير 
-358١ -6‏ (إن لقيتم عشارا فاقتلوه»). (طب) عن مالك بن عتاهية (ض). 
[ضعيف: ]١١٠١٠١‏ الألباني . 
لاى تر بير 0 ينسم الس و سه 
1 494956 رلك يدخل ال جنة صاحب مكس). (حم د ك) عن عقبة بن عامر 


(فيك)ت معت نواكة] الآلاتن:. 


114 - (إن صاحب المكس في النار) يعنى» العاشر الذي يأخذ المكس من 
قبل السلطان» يكون يوم القيامة في نار جهنم. أئ: مخلدا فيها إن استحلهء. لأنه 
كافرء وإلا فيعذب فيها مع عصة المؤمنين ما شاء الله» ثم يخرج ويدخل الجنة» وقد 
يعفى عنه ابتداء. (حم طب) من حديث .أبي الخبر عن رويفع بالفاء (ابن ثابت) بن 
السكن بن عدي بن حارثة الأنصاري المدنى» صحابيى» سكن مصرء وولىي إمرة برقة. 
قال أبو الخير: عرض مسلمة بن مخلد» وكان أميرا على مصر على رويفع أن يوليه 
العقوو قثال 7 ممعت فيل شه 6ه , يقول فذكره. قال الهيشمى: وفيه ابن لهيعة» 
والكادم لمرو 

1580-6- (إن لقيتم عشاراً) أي: مكاساء. أي: وجدتم من يأخذ العشر على 
ما كان يأخذه أهل الجاهلية» مقيمًا على دينهم» أو مستحلاً (فاقتلوه) لكفره. قال في 
المصباح: عشرت المال عشراً من باب قتل» وعشورً: أخذت عشره»ء واسم الفاعل 
على عاشر وعشار (طب عن مالك بن عتاهية) بن حرب الكندي». مصري. قال 
الذهبى: له هذا الحديث. وفيه رجل مجهول وابن لهيعة. | ه. وظاهر كلام المصنف 
أنه لم رم مخرجًا أحق بالعزو من الطبراني» وهو عجبء فقل خرجه أحمد 
والبخاري في التاريخ» وجازف ابن الجوزي فحكم بوصعم 

1456-5 -(لايدخل الجنة صاحب مكس) المراد به: العشار وهو الذي يأخذ الضريب 
من الناس» قال البيهقى: المكس: النقصان. فإذا انتقص العامل من حق أهل الزكاة فهو 
باعي مكدر انهه والمكاسن 'فى الاي «البانةاه.واللاكتى #العاشر ,الكت مانن .> 

- 057:- 


(كذاب الكبجائر) باب: الترهيب من السرقاة 


باب: الترهيب من السرقة 
/1- 1770 «لَعَنْ اللّه السارق يَسْرق القة َتقطع يده ورف اشذل 


فتقطع يده) . (حم ق ن ه) عن أبي هريرة (صح). [صحيح : ٠417‏ 0] الآلباني. 

- قال الطيبي: وفيه أن المكس من أعظم الموبقات» وعده الذهبي من الكبائر» ثم قال: 
فيه شبهة من قاطع الطريق؛ وهو شر من اللص» فإن عسف الناس» وجدد عليهم 
ضرائب فهو أظلم»ء وأغشم من أنصف في مكسه ورفق برعيته. وجابي المكس» وكاتبه: 
وآخذه من جندي. وشيخ» وصاحب زاوية شركاء في الوزر أكالون للسحت (حم د ك عن 
عقبة بن عامر) الجهني» قال الحاكم : اا لاقي اليه لي إسائيه مزالت ليه 


81/41 17/750 (لعن الله السارق 003000ظظ ويسرق الحبل فتقطع يده) 
أي» يسرق البيضة أو الحبل» فيعتاد السرقة حتى يسرق ما تقطع فيه يده. أو المراد جنس 
البيض والحبل» فلا تدافع بينه وبين أحاديث اعتبار النصاس» وأما تأويله ببيضة الحديد 
وحبل السفينة» فرد بأن السياق وكلام العرب يأباه» مع ما فيه من صرف اللفظ عما يتبادر 
منه من بيضة الدجاجة» والحبل المعهود غالبًا المؤيد إرادته بالتوبيخ باللعن؛ لقضاء العرف 
فويخ حارف القليل للا الكدر» وعد تترني القطع على سرف ذلك العله ,بجر الن 
سرقة غيره» مما يقطع فيه أقرب. قال الطيبي: المراد باللعن هنا الإهانة» والخذلان» كأنه 
قيل لما استعمل أعز شىء فى أحقر شىء: خذله الله حتى قطع. والحاصل أن المراد بالخبر 
أن السارق سرق الجليل والحقير فتقطع يده؛ فكأنه تعجيز له.» وتضعيف لرأيه» وتقبيح 
لفعله؛ لكونه باع يده بقليل الثمن وبكثيره» وصيرها بعدما كانت ثمينة خسيسة مهيئة. 
فهب أنه عذر بالجليل» فلا عذر له بالحقير» ومن تعود السرقة لم يتمالك من غلبة العادة 
التمييز بين الجليل والحقيرء قال عياض : فيه جواز اللعن بالصفة كما قال الله -تعالى-: 
« ألا لعنة الله على الظَّلمينَ» [هود:18]؛ لأن الله توعد ذلك الصنفء وينفذ الوعيد فيمن 
كور ند الادركروق لل وللقد المستد رمق ميعدى يالك قبان الا لاجد اداه 
على أنه لابد من نفوذ الوعيد في طائفة من العصاة؛ لأنه -تعالى- توعدهم؛. وكلامه 
صدقء. فلابد من وقوعه. وهل المراد طائفة من جميع العصاة» أو طائفة من كل صنف؟ 
الظاهر الثاني؛ لأنه توعد كل صنف على حدة (حم ق ن ه عن أبي هريرة) 


- 0. - 


(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من التضيقٌ على العيال وترك الأتفاق عليهم مع القدرة 


20 ف وو - صر و ره صر 
7777-4 لعن اللّه المختفى والمختفية». (هق) عن عائشة. [صحيح: 
؟ 0٠١‏ الألباني . 


باب: اترهيب من التضيّق عل العيال ترك الإنفاق علبهم مع القدرة 


-١715-84‏ (إن أكبر الأئم عند الله أن يضيع الرجل من يقوت». (طب) 
عن ابن عمرو (ض). [ضعيف : ااي 


' 2 تت دس عامىه هيه 
487/8 - «شر الناس الْمضيّق على أَهله؛ . (طس) عن أبي أمامة (ح). 
[ضعيف جدا!: 5755] الألباني . 


فير سد ل ا ا ا 


١٠/امم-‏ - 75807- «كفى بالمزء نما أن يضيع من يقوت» . (حم د ك هق) عن ابن 
عمرو (رصح). [حفيزة : 23١‏ :] الألبانى . 


-7/717- (لعن الله المختفى والمختفية) المختفى : النباش عند أهل الحجاز»ء من 
الاختفاء» والاستخراج: الاستتار؛ لأنه يسرق في خفية» ومنه خبر «من أنخحفى ميئًا 
فكأنما قتله) (هق عن عائشة) . 

-55١5 -4‏ (إن ارالك تدان أن أي: أعظمه عقوبة عليه (أن يضيع الرجل) 
ذكر الرجل غالبيء» والمراد كل من تلزمه نفقة غيره (من يقوت) أي: من عليه قوته. 
أي : تلزمه مئونته من نحو زوجةء وأصل وفرع وخادم» بترك الإنفاق عليهم مع اليسار 
وفقد الأعذارء والمراد أن ذلك من أكبر الأثام لا الأكبر مطلقاء فقتلهم أكثر جرمًا من 
عدم إنفاقهم وتجويعهم. وتقدم لذلك نظائر (طب عن ابن عمرو) بن العاص . 

--18178- (شر الناس المضيق) في النفقة مع اليسارء أو الضيى في سوء 
خلقه (على أهله) أي: حلائله وأولاده وعياله» وتمامه عند الطبرانى «قالوا: يا رسول 
انق وله ركو مسقي انض قله قال انمد ان مصم مسميفة ار انق 
وهرب ولده وفرء فإذا خرج ضحكت امراثةة واستانس أهل بييعه»”*؟ اه ويحذف 
المصنف له غير صواب فإنه كالشرح للأول (طس) وكذا الديلمي (عن أبي أمامة) قال 
الهيشمى : فيه عبد الله بن يزيد بن ع الصلت. وهو متروك . 

لام لا (كفى بالمرء إثما أن يضيع من يقوت) ل من يلزمه قوته. قال- 
(8) العيرة بتصموة اللفظ ٠‏ فالتضييى 'ركون فق النققة انراق شزرك] ».لذ للق أورونا التديك فى بهذا الباليه بوانة توراه 

عل عب صوص 
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(كذاي الكبائر) باب: الترهيب من التضيقّ على العيال وترك الأنفاق عليهم مع القدرة 


1 7 .0 وح 0 م ه->- اه سي ننه ماه وعم لو 
--5747- (كفى بالمرء إِنّمَا أن يحبس عمن يملك قوته). (م) عن ابن 
عمرو. [صحيح : 141/4] الألباني . 


ماس - َو 8٠-‏ 2 


30١‏ 3 اليس منا من وسع الله عليه ثم قر على عيّاله». (فر) عن 


جبير بن مطعم (ض). [ضعيف:4979] الألباني . 


.0م امد 0.5 


- الزمخشري: قاته يقوته إذا أطعمه قوتاء ررح هوت وس رداك قله اباك نيو 
فتنيك ]ذا مافظ كليسة ازهيمية ) تومه «إوكان الله على كل شيء مقيتا4 [النساء : 5./] 
وحذف الحار والحورو من الصداد” هنا نظير حذفهما فى الصفة في قوله تقدس «وائقوا 
يوما لا تجزي نفس عن نفس شيئا» [البقرة :/5] إلى هنا كلامهء وهذا صريح في وجوب 
نفقة من يقوت لتعليقه الإثئم على تركه »لكن إنما يتصور ذلك في موسر لا معسرء فعلى 
القادر السعي على عياله؛ لثلا يضيعهم فمع الخوف على ضياعهم هو مضطر إلى الطلب 
لهم» لكن لايطلب لهم إلا قدر الكفاية؛ لأن الدنيا بغيضة للّهء وسؤال أوساخ الناس 
قروح وخموش يوم القيامة. قال الحرالي: والضيعة هي التقريظ فيما له غناء وثمرة إلى 
أن لايكون له غناء ولا ثمرة. (حمدك) في الزكاة (هق عن ابن عمرو) بن العاص . 
صححه الحاكم. وأقره الذهبي» وقال في الرياض: إسناده صحيح. ومامننة نهنا 
النسائي وهو عند مسلم بلفظ :«كفى بالمرء انما أن يحبس عن من يملكه قوته)» وسببه كما 
فى البيهقي: أن ابن عمرو كان ببيت المقدسء فأتاه مولى له فقال: أقيم هنا رمضان. 
قال: هل تركت لأهلك ما يقوتهم؟ قال: لا. قال: سمعت النبي يَلِْةٌ يقول. فذكره. 

1747-1- (كفى بالمرء نما أن يحبس عمن يملك قوته) قال النووي: قوته 
مفعول يحبسء وقال المظهري: يحبس مبتدأ وكفى خبره مقدمًا أو خبر مبتداً 
نيكا نوف بوإقان ا فيرو وهذا حهد علن: الندقة على النباليه ودين م امير اننا 
(م) في الزكاة (عن ابن عمرو بن العاص) جاءه قهرمانه فقال: أعطيت الرقيق قوتهم؟ 
قال: لا قال: فانطلق» فأعطهم فإن رسول الله كِلكلٌْ قال: فذكره. 

-7145- (ليس منا من وسع الله عليه ثم قتر) أي: ضيق (على عياله) أي: ليس 
من خيارنا ولا من متوكلينا والمتخلقين بأخلاقنا لقنوطه من خلف الله» واعتماده على ما 
بيده وشحه على من جعلهم الله في قبضته وتحت أمرهء فالتقتير عليهم. مذموم. وإن- 
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(خذاب الخباى ) باب«الترهيب من عمل قوم لوط واتيان النساء فى أدبارهن واتيان البهيمة واتيان الكهان ووعيد فاعلها 


باب: الترهيب من عمل قوم لوط وإتيان النساء فى أدبازهن 
وإتيان البهيمة وإتيان الكهان ووعيد فاعلها 
وموك لاقاا > انقوا محاشن التساغالاد سمو هذ عق جاتن (قن) + افيس 


جدا: ]١18‏ الآلبانى : 


- رضوا به؛ لآن هذا الدين لا يصلح إلا للسخاء كما فى خبر «فالعاقل من تفكر 
واعتبر بغيره وقدم لنفسه) ٠‏ 
(تنسيه) قال الراغب : السمفا: ثلا ئة : بخل الإنسان ماله وبخله عمال غعيره» على 
غوف مله عل اللتسينة كال خيروة و هو أقبح الشلاثة. والباخل بما بيده باخل بمال الله 
على نفسه وعياله؛ إذ المال عارية بيد الإنسان مستردة» ولا أحد أجهل ممن لاينتقذ 
نفسه وعياله من العذاب الأليم يمال غير ه» سيما إذا لم يخف من صاحبه تبعة ولا 
ملامة. والكفالة الإلهية متكفلة بتعريض المنفق . قفي خبر «اللهم اجعل لمنفق تخلمًاء 
زلممسك تلفّاء ومن وسع وسع الله عليه» (فر عن جبير بن مطعم) وفيه عمرو و بن دينار 
قهرمان آل الزبير ؛ ل ا 
١1م‏ 197 - (اتقوا محاش النساء) بفتح الميم وحاء مهملة وشين معجمة مشددة. 
ويقال: مهملة. وهما روايتان كما نبه عليه الشهات الحجازي وغيره» .يعني إتيانهن 7 
0 00 محشة 0 محشاة» م لسغل كم ا للضم كني ب 
ا وتحاش عن التفوه بالعظيمةء والتهي للتحريم؛ فيحرم إتيان 
الحليلة في دبرها كما سبق» ول حل كاذه ينهي » فإن عاد عزر في الثالثةء وما رواه 
الحاكم عن مالك في قوله: الآن فعلته بأم ولدي» وفعله نافع وابن عمرو وفيه نزل: 
إنساؤكم حرث لكم4 [البقرة: »]١77‏ فتعقبوه بأنه كذب عليه» لكن رده الحافظ ابن 
حجر في اللسان» فقال: أصله فى سبب النزول مروى عن ابن عمر وعن نافع» وعن 
مالك من طرق عدة صحيحة بعضها في البخاري (سمويه) في فوائده (عد) وكذا أبو 
نعيم والديلمي (عن جا ) بن عبد الله وفيه علي بن أبي علي الهاشمي اللهبي 
المدنى. قال في الميزان : عن أبي' حاتم والنسائي : مستروكع وعن اين 0 ٠‏ ثم 


أورد منها هذا "الخر ». وفيه أيضًا' ابن أبي فدنك”:* 
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(كتاب |لكبائ) باب:الترهيب من عمل قوم لوط واتيان النساء فى أدبارهن واتيان البهيمة واتيان الكهان ووعيد فاعلها 
ل ا 4 ماعديم بي 
ه./م- -5١975‏ (إن أخوف ما أخاف على أمتى عمل قوم لوط). (حما تا ه 
ك) عن جابر (ض) . [صحيح : ]١557‏ الألباني 


ك0 انسل 2 سل ص سس وس على ل ور لس سلس 
؟1877- (إن الله -تعالى- لا يستحى من الحق. لا تأتوا النساء فى 


يا رهن». (ن ه) عن خزمة بن ثابت (ح6. [صحيح: 101] الألباني 

ه٠م-‏ 11915 (إن أخوف ما أخاف على أمتي) قال الطيب: أضاف أفعل إلى ماء 
وهي نكرة موصوفة» فيدل على أنه إذا استقصى الأشياء المخوفة شيئًا بعد شيء لم يجد 
أخوف من (عمل قوم لوط) عبر به تلويحا بكونهم الفاعلين لذلك ابتداء» وأنه من أقبح 
القبيح؛ لأن كل ما أوجده الله في هذا العالم جعله صالحًا لفعل خاص» فلا يصلح له 
سواه. وجعل الذكر للفاعلية والأنثى للمفعولية» وركب فيهما الشهوة للتناسل وبقاء 
النوع» فمن عكس فقد أبطل الحكمة الربانية» وقد تطابق على ذمه وقبحه شرعا وعقلاً 
وطبعاء أما شرعًا فلأنه لأَمَطَرنًا علَيهِمِ حجارة4 [الحجر: 74] روي أن جبريل عليه 
السلام رفع قرى قوم لوط على جناحه. حتى سمع أهل السماء نباح كلابهم وصياح 
ديكتهم» ثم قلبها وأمطر عليها الحجارة» وأما عقلاً؛ فلأنه -تعالى- خلق الإنسان 
أفضل الأنواع» وركب فيه النفس الناطقة المسماة بالروح بلسان الشرع والقوة الحيوانية 
لمعرفته تعالى» ومعرفة الأمور العالية التى منها معرفة وجه حكمتهء وفى ذلك إبطال 
حكمته كما تقررء وأما طبعًا فلأن ذلك الفعل لايحصل إلا بمباشرة فاعل ومفعول بهء 
والقبح الطبيعي هو ما لايلائم الطبع» وهذا الفعل لايلائم طبع المفعول بهء إلا لأحد 
أمرين: إما فيضان صورة الأنوثة عليه. وإما لتولد مادة المنفذ؛؟ فيحصل تاكل ورعدة 
بالمحل تسكن بالفعل به وتلك نقيصة لاتلائم طبع الفاعل إلا بجعل النفس الناطقة 
تابعة للقوة الحيوانية» وهو نقص لايكتنه كنههء ثم هل اللواط أغلظ آم الزنا؟ أقوال» 
ثالثهما: هما سواء» وللخلاف فوائد» منها ما لو رأى رجلا يلوط وآخر يزنيى» وبدفع 
أحدهما يفوت الآخر فأيهما يقدمه؟ (حم م كلهم في الحدود لعن عاد ) 
قال الترمذي: حسن غريب إنا نعرفه من هذا الوجه انتهى. وفيه عبد الله بن محمد بن 
عقيل احتح به أحمدء وقال ابن خزيمة: لايحتج بهء ولينه أبو حاتم. 

5م ١77‏ (إن الله -تعالى- لا يستحى من) أي: لا يأمر بالححياء في الحق»- 


(:*#) ما بين المعقوفين سقط من شرح المناوي إستدركناهء انظره فى سننه (5057/5). (ج) . 
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(كناب الكجائر أباب: الترهيب من عمل قوم لوط وإتيان النساء فى أدبارهن وإتيان البهيمة وإتيان الكهان ووعيد فاعلها 


فر مد به ارد 6 سهء وو ل 
-87٠١ 54-1‏ «ملعون من أتى امرأَةً فى دبرها». (حم د) عن أبى هريرة 
(صح) . [صحيح :0/8/5 ] الألباني. 


- أو لا يفعل ما يفعله المستحي من ترك ما يستحيا منه» فالاستحياء هنا استعارة تبعية 

تمثيلية» فالمراد: أن الله لا يمتنع من بيان (الحق) أو من ذكرهء فكذا أنا لا أمتنع من 

إرشادي لكم وتعليمكم أمر ديتكم» وإن كان في لفظه استحياءء وقدم ذلك توطئة 

وبسطًا لعذره فى ذكره ما يستحيا منه عادة بحضرة النساء (لاتأتوا النساء) نساءكم» 

أي : تجامعوهن (في أدبارهن7؟) لأنه ليس محل الحرثء. ولا موضع الزرع» وإذا حرم 

وطء الحائض بعلة أن فى فرجها أذى وهو دم الحيضء فالدبر أولى؛ لأن الفرج الحلال 

إذا حرم بطرق الأذى عليه»ء فموضع لا يفارقه الآذى أحرى أن يحرم. قال الطيبي : 

وفى جعل قوله: لإِنّ الله لا يمستحبي» [البقرة:77] إلى آخره مقدمة وتمهيدا للنهي 

بعد إشعاره بشناعة هذا الفعل واستهجانه»: وكان من حق الظاهر إنى لا أستحي. 

فأسند إليه -تعالى- للمبالغة والتأكيدء ومن ثم اتفق الجمهور من السلف: والخلف 

على تحريمه. (ن) في عشرة النساء (ه) في النكاح (عن خزيمة) بضم المعجمة (ابن 

ثابت) قال المنذري: روياه بأسانيد أحدهما جيد. 

8704-7 (ملعون من أتى امرأة في دبرها) أي جامعها فيه فهو من أعظم 
الكبائرء وإذا كان هذا في المرأة فكيف بالذكر؟ وما نسب إلى مالك في كتاب «السر 
من حل دبر الحليلة» أنكره جمع (حم د) وكذا النسائى وابن ماجةء كلهم في النكاح 
من طريق سهل بن أبي صالح عن الحارث بن مخلد (عن أبي هريرة) قال ابن حجر : 
والحارث بن مخلد ليس بمشهورهء وقال ابن القطان: لايعرف حاله. وقد اختلف فيه 
على سهل اه فرمز المصنف لصحته غير مسلم . 

)١(‏ قال الدميري: اتفق العلماء الذين يعتد بهم على تحريم وطهء المرأة في دبرها. قال أصحابنا: لايحل الوطء في 
الدبر في شيء من الآدميين». ولا غيرهم من الحيوانات فِي حال من الأحوال. قال العلماء: وقوله -تعالى-: 
«فأتوا حرنّكم أَنَىْ شئتم » [البقرة: 24177 أي : فى موضع الزرع من المرأةق وهو قبل المرأة التي ينزرع فيها 
المني لابتغاء الولدء ففيه إباحة وطئها في قبلها إن شاء من بين يديها وإن شاء مكبوبة» وأن الدبر ليس هو 
وضع حرث» ولا موضع زرعء» ومعنى قوله : أنْ شئتم» أي: كيف شتتم. 
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كناب الكجائر) باب: الترهيب من عمل قوم لوط واتيان النساء فى أدبارهن واتيان البهيمة وإتيان الكهان ووعيد فاعلها 


© ه هع 6 بر 60 


8788-4 - «من أتى كاهنا قصدقه ما يقولء أو أتى امرأة حائضاء أو 


ار 


2 


تى امر ا د (حم:) عن أبي هريرة (ح). 


8788-4 - (من أتى كاهنًا فصدقه بما يقولء أو أتى امرأة حائضًً) أي جامعها حال 
حيضها (أو أتى امرأة في دبرها) قال الطيبي : أتى لفظ مشترك بين المجامعة وإتيان الكاهن 
(فقد برئ ما نزل على محمد) وَةٌ قال الطيبي : تغليظ شديد ووعيد هائل »كيف لم 
يكتف بكفرهء بل ضم إليه بما أنزل على محمد كَلِِةّ وصرح بالعلم تحديدا؟! والمراد 
بالمنزل: الكتاب والسنة» أي: من ارتكب هذه المذكورات فقد برئ من دين محمد َكل 
بما أنزل عليه» وفى تخصيص المرأة المتكوحة فى دبرها دلالة على أن إتيان الأجنبية» 
سيما الذكران عن كه وفي تقديم الكاهن 55 2 من الأهون إلى الأغلظ اه. 
وقال المظهر: المراد أن من فعل هذه المذكورات واستحلها فقد كفرء ومن لم يستحلها 
فهو كافر النعمة على ما مر غير مرة» وليس المراد حقيقة الكفرء وإلا لما أمر في وطء 
اكانكي بالكنازة فسا ود تونق بوقترى واعل اذ إقناة الكادى اتزيديه لحرن بحت 

في الملل السابقة. قال في السفر الثاني من التوراة:( لا تتبعوا العرافين والقافة» ولا 
مسر رجه ولا تتالوعم غرن شي عاذ تتعسيوا بهم)ء وفي الثالك: (من تبععهم 
وضل بهم أنزل به غضبي الشديد وأهله من شيعه) اه. وإتيان الحائض مضر شرعا 
وطباء وقال الحرالي: هو مؤذ للجسم والنفس لاختلاط النطفة بركس الدم الفاسد 
العافن».حتى قيل: إن الموطوءة فيه تعرض لولدها أنواع من الآفات. 

(فائدة) قال الحافظ ابن حجر في اللسان في ترجمة سهل بن عماز :” أصل ؤطء 
الحليلة في الدبرء أي: فعله روي عن ابن عمرو عن نافع .وعن مالك من طرق عدة 
ضحد نيا ص لحار وفي غريب مالك للدارقطني . (حم؛) في الطب 
والبعض فى الطهارة (عن أبي هريرة) قال البغوي: سنده ضعيف. قال المناوي: وهو كما 
قال» وقأل: الترمذي: ضعفه البخاري» وقال ابن سيد الناس: فيه أربع علل : التفرد عن 
غير ثقة وهو موجب للضعف. وضعف رواتهء والانقطاع» ونكارة متنه: وأطال في 
بياته» وقال الذهبي في الكبائر: ليس إسناده بالقائم؛ وقال المنذري: رووه كلهم من 
طريق حكيم الأثرم عن ابن تميمة» وهو طريق خالد عن أبي هريرة» وسئل ابن المديني : 
من حكيم؟ فقال: عيانًا هذاء وقال البخاري: لايعرف لابن تميمة سماع من أبي هريرة. 
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(كتاب الكبائر) باب الترهيب من عمل قوم لوط واتيان النساء فى أدبارهن وإتيان البهيمة واتيان الكهان ووعيد فاعلها 


21 د م دسا بصي سوير ىه سس سم 

8 ارت - الملعون من سب أ اه ملعون من سب أمه ملعون من ذَبْح 
وى سنس ع بر اس د و مدع وم 

لير الله ملعون من غير تخوم الأرض» ملعون من كمه أعْمى عن طَريق» مَلعُون 


د #6 0 ذآ# ره هه ب” ماب ا ال ا 


ا دمن عمل بَعَمَلٍ قَوْم لوط) . (حم) عن ابن عباس (ح). 


ام 7 -٠١‏ امات م أي يَمَل َل قوم أوط قل الهم 


آذ ود اعزه م 


حتى يحشر معهن). . (خط) عن أنس (ض) . [ضعيف جدا: ]5086١‏ الآلباني . 
-401١ 5‏ انهى عن محاش النساء». (طين :ناتقين تابر (ضن).. 


[صحيح : 0 الألباني . 


الذبح لغير الله (خ). 

٠‏ /40- (من مات من أمتي) أي: أمة الإجابة والحال أنه (يعمل عمل قوم لوط) 
من إتيان الذكور شهوة من دون النساءء» ودفن فى مقابر المسلمين (نقله الله إليهم) اق إلئ 
مقابرهم فصيره فيهم (حتى يحشر) يوم القيامة (معهم) فيكون معهم أينما كانوا. 

(تنبيه) في تذكرة العلم البلقيني عن ابن عقيل: جرت مناظرة بين أبي علي بن 
الوليد وأبى يوسف القزويني في إباحته جماع الولدان في الجنة فقال ابن الوليد: لا 
يمتنع أن يجعل ذلك من جملة لذاتها لزوال المفسدة؛ لأنه إنما منع منه في الدنيا لقطع 
النسل وكونه محلا للأذى» وليس في الجنة ذلك» ولهذا أبيح شرب الخمر فيها. وقال 
أبو يوسف: الميل إلى الذكور عاهة» وهو قبيح في نفسه؛ لأنه محل لم يخلق 
للوطءء ولهذا لم يبح في شريعة من الشرائع بخلاف. الخمرء وهو مخرج الحدث» 
والجنة منزهة من العاهات. فقال ابن الوليد: العاهة: التلوث بالآذى وهو مفقود (خط 
عن أنس) بن مالك. وقضية صنيع المصنف أن مخرجه الخطيب خرجه وسلمه» والآمر 
بخلافهء بل إنما ذكره مقرونًا ببيان علته؛ فإنه أورده في ترجمة عيسى بن مسلم الصفار 
المعروف بالأحمر عن حماد بن زيد عن سهل عن أسن قال: وعيسى هذا حدث عن 
مالك وحماد وابين عباس بأحاديث منكرة اه بنصه. 

١للام -461١١‏ الى عو نحانى النيياء أ لعن إتنانمن ادنار هن .وهو ببحاء - 


<8. - 


(كذاب | لكاي ) باب: الترهيب من تخبيب ا مرأة على زوجها أ وا مملوك على سيده 


يبأب : الترهيب من تخبيب المرأة على زوجها أو المملوك على سيده 


ابام -5١‏ اليس منا من حَلّف بالأمانة. وَمَنْ حب عَلَى امْرئ رَوْجِته 


بن ل لتر لقي سمه 
أو مملوكه ليس منا». (حم حب ك0 عن بريدة (صح). ٠‏ [صحيح: 527] الألبانى. 


م 
0 فيه 2 م ساح ع ١‏ سه سر 


> لنكنة اليس منا من حَبب امأ عَلَى رَوْجها؛ أو عبدا على سيده». 
(د ك) عن أبي هريرة (صح) . م اا 0 ] الألباني: 


جم ىم سس 


1 م. 8565- لمن لح حَبَب رَوْجَة امْرئ أو مَملُوهَه قيس مناء . (د) عن 
هريرة (ح) ٠‏ [صحيح: 177] الألباني: 


ج26 اث هه 5 


- مهملة وشين معجمة» ويقال بمهملة» كني به عن أدبارهن كما كنى بالحش عن 
محل الغائط. والنهى للتحريم» بل هو كبيرة» ووهم من نقل عن مالك جوازه. 
ومالك إنما جوز الوطء من الدبر لا فى الدبرء ولعل من نقله عنه أخذه من قياس قوله 
فغلط؛ فإن المجتهد قد يذكر مسألة ولا يطرد حكمها فيما يشبههاء ولو سئل لأبدى 
فارقًا (طمن عن جاب ) بن عبد الله . قال الهيثمى : رجاله ثقات . 


. سبق الحديث مشروحا فى الأيمان (خ)‎ -58١- 

01م 7147- (ليس منا من خبب امرأة على زوجها) أي خدعها وأفسدها عليه 
داعا سيده) لما تقرر؛ فإن انضاف إلى ذلك أن يكون الزوج جارا أو ذا رحم 
تعدد الظلم. وفحش بقطيعة الرحم وأذى الجار ولا يدخل الجنة قاطع رحم. ولا من 
لا يأمن جاره بوائقه. قال النووي فى الأذكار: فيحرم أن يحدث قن رجل أو زوجته 
منكر #وتعاونوا على البر والتقوئ ولا تعاونوا على الإثم والعدوان» [الماكلة : ؟ | (ى.). في 
الطللاق واللأدب (ك) في الططللاق» وقال: على شرط البخاري (عن أبي هريرة) ورواه 
عنه أيضا باللفظ المزبور النسائى 2 غشرة النساء . 

عابم 81605 (مَنْ < ) بدخاء معجمة » ثم موحدة سة مكررة. (زوجة امرئ) 
أي: خدعها وأفسدها (] 52 منا) أي : بين على طر يمتنا و :من العاملين 
بقوابين أحكام شريعتناء قال شيخنا الشعراوي : : ومن ذلك ما لو جاءته امرأة افيا من - 
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(كذاب الكبائو)باب: الترهيب من إباق العبد ونشوزا مرأة 


باب: الترهيب من إباق العبد ونشوز المرآة”*) 
الري ر ابري لايرس مهوي 


/ام- -١114-‏ «ائْنَان لا تجاوز صلاتهما رءوسهما: عبد بق من مُواليه حنى 


> هدهفيو - ص م6 > م ساس 


يرجع» وامرأةٌ عصت زوجها حتى ترجع). (ك) عن ابن عمر. [صحيح اع ل 
- زوجها الع وام ديم بالل ادن ويزيد في النفقة والإكرام» ولو 
إكراما لزوجهاء فربما مالت لغيره وازدرت ما عنده» فيدخل فى هذا الحديث» ومقام 
العارف أن يؤاخد نفسه باللازم وإن لم يقصده. قال: وقد فعلت هذا الخلق مراراء 
فأضيق على المرأة الغضبانة» وأوصي عيالي أن يجوعوها؛ لترجع وتعرف حق نعمة 
زوجها. وكذا القول فى العبد (د عن أبي هريرة) وفيه هارون بن محمد أبو الطيب قال 
5 الميزان: قال ابن 00 كذاب. ثم أورد له هذا الخبر. 

6 154- (اثنان لا تجاوز) أي: لا تتعدى (صلاتهما رءوسهما) أي: لا ترفع 
إلى الله -تعالى- في رفع العمل الصالح» بل أدنى شيء من الرفع» أحدهما (عبد) 
يعنى قن ولو أنثى (أبق) كفعل» أي : هرب. ويجوز كونه بيوزن فاعل» أ هارب 
د مواليه) أي : مالكيه إن كانوا جماعة» ومن مالكه إن كان واحداء فلا ترفع صلاته 
رفعا تامًا (حتى يرجع) إلى الطاعة؛ إن هرب لغير عذر شرعي (و2 الثاني .(امرأة عصت 
زوجها) بنشوز بلا عذر ما يجب عليها أن تطيعه» فلا ترفع صلاتها كما ذكر (حتى 
ترجع) إلى طاعته. فإباقه ونشوزها بلا عذر كبيرة» قالوا: ولا يلزم من عدم القبول 
عدم الصحة» فالصلاة صحيحة لا يجب قضاؤهاء لكن ثوابها قليل» أو لا ثواب 
فيهاء أما لو أبق لعذر كخوف قتل أو فعل فاحشةء أو تكليفه على الدوام: ما لا يطيقه. 
أو غعصت المرأة بمعصية. كوطئة في دبرها أو حيضهاء فثواب صلاتهما بنحاله» ولا طاعة 
لمخلوق فى معصية الخالق» قال في المهذب: يفيد أن منع الحقوق في الأبدان كانت أو 
فى الأموال يوجب سخط الله (ك) فى البر والصلة (عن ابن عمر) بن الخطاب:. وقال: 
صحيح: أورده الذهبي بأنه من 050 بكر..بن :بكار»ء وهو ضعيف انتهى ٠.‏ 

0 4) ساقت أحاديث تناسب موضوع الاب في الترهيب الثلاثي» وفي العتق. وباب: (ثواب العبد إذا نصح 


.) (غ). 
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(كناب الكبائر) باب: الترهيب من إباق العبد ونشو زا مرأة 


و اه > م 


5الام- برهم «ثَلاتة لا تجاوزصلاتهم نانم اعد الآبق حتى يرجع. 


07 


وامرأة بَانَتْ وزوجها عَلَيّهَا سَاخط وإمَام َم وهم لَه كَارِهُونَ) . (ت) عن أبي 
أمافة . [ سن :617 5] الألباني . 


/ا الام اه -٠‏ (إذَا بات المرأة ماجرةً فراش رَوْجها لَعسنْهَا الملائكة حَتَى 3 


تصبح). (حم ق) عن ىق هريرة. (صحيح : الالباني . 
41015- /رومس_(ثلاثة لا تجاوز صلاتهم آذانهم) 5 رواية (رءوسهم؟. أي: لا ترتفع 
إلى السماءء وهو كناية عن عدم القبول» كما صرح به في رواية للطبراني» وقال 
التوربشتي: لا يرتفع إلى الله رفع العمل الصالحء بل شيئًا قليلاً من الرفع كما نبه عليه 
بذكر الآذن»ء وخصها بالذكر لما يقع فيها من التلاوة والدعاء» وهذا كقوله في المارقة 
يقرءون القران لا يجاوز تراقيهم»ء عبر عن عدم القبول بعدم مجاوزته الاذان» بدليل 
التصريح بعام القبول في رواية أخرى. أو المراد لا يرفع عن آذانهمء فتظلهم كما يظل 
العمل الصالح صاحبه يوم القيامة. قال الطيبى: ويمكن أن يقال: إن هؤلاء استوصوا 
بالمحافظة على ما يجب عليهم من مراعاة حق السيد والزوج والصلاةء فلما لم يقوموا بما 
استوصوا به لم تتجاوز طاعتهم عن مسامعهمء كما أن القارئ الكامل من يتدبر القرآن 
بقلبه ويتلقاه بالعمل الصالح» فلما لم يقم بذلك لم يتجاوز صدره إلى ترقوته (العبد 
الآبق» بدأ به تغليظًا للأمر فيه (حتى يرجع) من إباقه إلى سيده» إلا أن يكون إباقه 
لإضرار السيد به ولم يجد له ناصراء كما قال بعض الأئمة. (وامرأة بانت وزوجها عليها 
ساخط) لأمر شرعي» كسوء خلق» وترك أدب» ونشوزء وهذا أيضا جرع مخرج الزجر 
والتهويل (وإمام قوم وهم له كارهون) فإن للإمام شفاعة» ولا يستشفع المرء إلا يمن يحبه 
ويعتقد منزلته عند المشفوع إليه» فيكره أن يؤم قومًا يكرهه أكثرهم. وهذا إن كرهوه لمعنى 
يذم به شرعاء وإلا فلا كراهة واللوم على كارهه. (ت©) في الصلاة (عن أبي أمامة) وقال: 
حسن غريب» وضعفه الهيثمي» وأقره عليه الزين العراقى فى موضع» وقال في آخر 
إسناده: حسن» وقال الذهبى : إسناده ليس بقوي . وروي امار هذا أمثلهما اه. 
/11/ام- هىم.ه_(إذا باتت المرأة) أي دخلت في المبيت» بقن ارت ل فراشها ليلا للنوم 
حال كونها (هاجرة) بلفظ اسم الفاعل» وهو ظاهرء وفي 07 «مهاجرة» وليس لفظ - 
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(كناب الكبائر) باب: الترهيب من إباق العبد ونشوزا مرأة 


507-4- (إِذَا دعا الرجل امرأته إلى فراشه فأَبَت قَبَاتْ غَضبَانَ عَلَيْهًا 


صا م لغ مس 8 5 آ-ه 
بي 
٠‏ 


لعنتها الملائكة حتى تصبح». (حم ق د) عن أبي هريرة. [صحيح: 277] الألباني . 


- المفاعلة على ظاهره» بل المراد أنها هي التى هجرتء. وقد يأتى لفظهاء ويراد به نفس 
الفعل» وإنما يتجه عليهما اللوم إذا بدأت بالهجر فغضب (فراش زوجها) بلا سبب 
بخلاف ما لو بدأ بهجرها ظانًا لها فهجرته كذلك (لعنتها الملائكة) الحفظة أو من وكل 
منهم بذلك أو أعم» ويرشد إلى التعميم قوله فى رواية مسلم: «الذي فى السماء» إن كان 
المراد به سكانهاء ثم هذا مقيد بما إذا غضب الزوج عليها كما تقررء بخلاف ما لو ترك 
حقهء ثم لا تزال تلعنها في تلك الليلة (حنى تصبح) أي: تدخل الصباح لمخالفتها أمر 
ربها بمشاقة زوجهاء وخص الليل لأنه المظنة لوقوع الاستمتاع فيه» فإن وقع نهارا لعنتها 
حتى تمسىي بدليل قوله في رواية» ١حتى‏ ترجع)» قال في الكشاف: البيتوتة خلاف 
الظلول» وهي أن يدرك الليل نمت أو لم تنم وليب ايفن عدرا؟ إذ له حق التمتع بما 
فوق الإزار. ذكره النووي» وبه علم أن قول ابن أبي جمرة: الفراش كناية عن الجماع 
ليس في محله. وليس المراد باللعن اللغوى الذي هو الطرد والبعد عن رحمة اللّه؛ لأنه لا 
يجوز على مسلم» بل العرفي» وهو مطلق السب. والذم والحرمان من الدعاء لها 
والاستغفار؛ إذ الملاتكة تستغفر لمن فى اللأرض» كما جاء به القرآن» فتبيت محرومة من 
اكه يوق أناضوكد الز مع سي تيقد تر »جز لكان مار فى انا السهرةا دكت به 
في أمر دينها؟. وأن الملائكة تدعو على العصاة» وأن دعاءهم من خير أو شر مقبول؛ لأن 
المصطفى كلك خوف بذلكء وأن السنة أن أهله الرجل مع أهل في فراش واحدء 
ولايجري على سنن الأعاجم من كونهم لا يضاجعون نساءهمء بل لكل من الزوجين 
فراش» فإذا احتاجها يأتيها أو تأتيه (جم ق) في النكاح (عن أبي هريرة) -رضي الله عنه. 
5*5-4- (إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه) ليطأها (فابت). امتنعت بلا عذر 
وليس حقيقة الإباء هنا بمرادة؛ إذ هو أشد الامتناع» والشدة غير شرط كما تفيده أخبار 
أخر (فبات) أي: فبسبب ذلك بات وهو (غضبان عليها) فقد ارتكبت جرما فظيعاء ومن 
ثم (لعنتها الملائكة حتى تصبح) يعني ترجع كما في رواية أخرى. قال ابن أبي جمرة: 
وظاهره اختصاص اللعن بما إذا وقع ذلك ليلاً» وسره تأكيد ذلك الشأن ليلاً» وقوة 
الباعث إليه فيه» ولا يلزم منه حل امتناعها نهار وإنما خص الليل لكونه المظنة» وفيه- 


2 04 0 


(كذلي |أحباى ) باب: الترهيب من التشبه ووعيد فاعله 


م 1 ا ا لاه لا يقل الله لهم صلاةه ولاترقع لهم إلى السماء حَسَة" 


عبد الآبى حتى يَرْجعٌ إَى مُواليهء واكرأة الساخط عَلَيْهًا رَوْجها حَتى يَرضى 


والسكران حتى يَصحو) حابن حي« ارحي مي دعن جار لعي 1111 الالبالى: 


واه واه واع 
2 


باب : الترهي ب من اله ْ به ووعيد 0 


وير الات نل الله إلر جر بلي نسة المراف:والراة لسن نسة 


الرجل». (د ك) عن أبي هريرة ((صح). [صحيح: ١45‏ 5] الألباني: 


- إرشاد إلى مساعدة الزوج وطلب رضاه» وأن صبر الرجل على ترك الجماع أضعف 
من صبر المرأة» وأن أقوى المشوشات على الرجل داعية النكاح». ولذلك حث المرأة 
على مساعدته على كسر شهوتهء ليفرغ فكره للعبادة. اه. قال العراقي: وفيه أن 
إغضاب المرأة لزوجها حتى يبيت ساخطًا عليها من الكبائر» وهذا إذا غضب بحق. 
(حم ق د عن أبي هريرة) وروى عنه النسائيء» وفي رواية لمسلم كدان اذى 
السماء ساخطًا عليها حتى يرضى عنها) ٠‏ 

81 - /970 - (ثلاثة لا يقبل الله لهم صلاة . ولا ترفع لهم إلى السسماء حسنة) رفعا 
كاملا (العبد الآبق) أي : : الهارس ومثله الآمة اعض برعم إل سوال ددر لفك الجمة 
ولم يقل مولاه؛ لأن العبد تتناوله أيدي: الناس غالبا كذا قيل. (وامرآة:الساخط عليها 
زوجها) لموجب شرعي حتى يرضى (عنها زوجهاء والسكران) أي : : المتعدي بسكره فيما 
يظهر (حتى يصحو) من سكرهء وروى ابن عمرو مرفوعا «من ترك الصلاة سكراً مرة 
واحدةء فكأنما كانت له الدنيا وما فيها فسلبهاء ومن ترك الصلاة أربع مرات. سكر 
كان حمًا على اللّه اواك قالوا: يا رسول اللّهء وما طينة الخبال؟ 
فال هار ادر عسو كال الدهتى فى الكتبائرا سلدة فموتو رإرن دري اف 
ا 0002 عن الوليد بن مسلم عن زهير بن 
معنا عن ابن المنكدر لعن ان ) قال البيهقى فى البكن 7 قفاري اهيز قال الذهبي 

فى المهذب : فلت : و ان سنا اه. بحنا سق انه كاد 


11 2ك 3 


(#) لترجمة الباب أحاديث في الباب الآتي تناسب موضوعه (خ). 


- 0916 - 


(كتاب الكباكو) باب: الدرهيب من الشبه ووعيد فاعله 


١م‏ - لمه؟”/ا - «لَعنَ اللّه الرجلّة من النّسّاء» © عن عائشة (ح). [صحيح : 


00005] الألباني / 


بوت لل .اقل فين تبلية ٠.‏ ابل الجن - للد ل لد ان 

755 - ٠850لا‏ - «لعن الله المتشبهات من النساء بالرجال» والممتت هون فد 
الرجَال بالتسّاء). (حم دت ه) عن ابن عباس (صح) . [صحيح : ]0٠٠‏ الآلباني . 
- -كما قال النووي- حرمة تشبه الرجال بالنساء وعكسه. لأنه إذا حرم في اللباس 
ففي الحركات والسكنات والتصنع بالأعضاء والأصوات أولى بالذم والقبح» فيحرم 
على الرجال التشبه بالنساء وعكسه. في لباس اختص به المشبهء بل يفسق فاعله 
للوعيد عليه باللعن. قال جمع: ليس المراد هنا حقيقة اللعن» بل التنفير فقطء ليرتدع 
من سمعه عن مثل فعله» ويحتمل كونه دعاء بالإبعاد» وقد قيل إن لعن المصطفى كَل 
لأهل المعاصي كان تحذيراً لهم عنها قبل وقوعها فإذا فعلوها استغفر لهم. ودعا لهم 
بالتوبة» وأما من أغلظ له ولعنه تأديبًا على فعل فعله» فقد دخل في عموم شرطه. 
جيف قال سالت رن أن عل لع لد كفازةتووضية (3ك) فى اللباين (عن: ابي 
هريرة) قال الحاكم: على شرط مسلمء وأقره الذهبي في التلخيصء وقال في الكبائر: 
إسناده صحيح »ء وقال في الرياض : إسناده صحيح . 

١م‏ - مه؟7 - (لعن الله الرجلة من النساء) أي: المترجلة» وهو بفتح الراءء 
وضم الحيم: التى تتشبه بالرجال في زيهم أو مشيهم» أو رفع صوتهم.» أو غير ذلك. 
أما في العلم والرأي فمحمود. ويقال: كانت عائشة رجلة الرأي. قال الذهبى: فتشبه 
المرأة بالرجل بالزي والمشية ونحو ذلك من الكبائرء ولهذا الوعيد قال: ومن الأفعال 
التى تلعن عليها المرأة إظهارها الزينة» والذهبء» واللؤلؤ من تحت الشياب» وتطيبها 
اا اا 500 
اللباس (عن عائشة) وسكت عليه أبو داود. ورمز المصنف لحسنهء وأصله قول الذهبى 
لي ‏ ة / 
80777 - 77056 - (لعن الله المتشبهات من النساء بالرجال) فيما يختص به من نحو لباس 
وزينة وكلام وغير ذلك (والمتشبهين من الرجال بالنساء) كذلك. قال ابن جرير: فيحرم 
على الرجل لبس المقانع والخلاخل والقلائد ونحوهاء والتخنث في الكلام والتأنث فيه» 
وما أشبهه. قال: ويحرم على الرجال لبس النعال الرقاق التي يقال لها الحذو.- 


- 0815 - 


(كذاب الكجاكو) باب: الترهيب من التشبه ووعيد فاعله 


آ 
٠‏ 


لام م77 - العن اللَّهُ المحَنَِينَ من الرجال والمتَرجلات من الشمّاء). 
(خد ت) عن ابن عباس (صح). [صحيح : ]3٠١7‏ الألباني. ْ 
- والمشي بها فى المحافل والأسواق. ا ه. وما ذكره في النعال الرقيقة لعله كان عرف 
زمنه بد اه عيها بالنساءء أما اليوم فالعرف كما ترى أنه لا اختصاص . وقال ابن 
أبى جمرة: ظاهر اللفظ الزجر عن التشبه فى كل شيء»؛ لكن عرف من أدلة أخرى أن 
الراك افيه :فى : الررضبويعينقى : المننااكه نو اشير كائق وامسو ما | اليه تير 
رمدكمة العو فى كنب خراجه لت مدن مان لذن ر ضعها تعانيه الجكاء اليا 
(حم دت ه عن ابن عباس) قال: إن امرأة مرت على رسول الله 6م متقلدة قوسا 
فذكره. وظاهر كلامه أن ذا لا يوجد مخرجا فى أحد الصحيحين» وإلا لما عدل عنه. 
وهو ذهول عجيب؛ فقد رواه سلطان هذا الساناتى محمريعة كد اللاي عق از 
عباس ولفظه «لعن النبي كَلةٌ المتشبهين من الرجال بالساء: والتكينات ٠ه‏ التسباء 
بالرجال». ١‏ ه. والتقديم والتأخير ليس عذرا في ترك العزو إليه . 

87/7 - 878548 (لعن الله المخنثين) من خنث يخنثء» كعلم يعلمء إذا لان وتكسر 
(من الرجال) تشبيهًا بالنساء» والمخنث: من يتخلق بخلق النساء حركة أو هيئة» زيًا أو 
كلامًا وإن لم يعرف منهء ثم إن كان اختيارً فهو محل الذم» وإن كان خلقيًا فلا لوم 
عليه» وعليه أن يتكلف إزالته (والمترجلات من النساء) أي: المتشبهات بالرجال» فلا 
يجوز لرجل التشبه بامرأة فى نحو لباس أو هيئة» ولا لرجل التشيه بها في ذلك خلاقًا 
للأسنوي من الشافعية» لا فيه من تغيير خلق الله وإذا كان المتشبه (من الرجال 
بالنساء) ملعونّاء فما بالك فيمن تشبه منهم بهن في الفعل به؟ فهو ملعون من جهة 
تخنثه في نحو كلامه وحركاته» ومن جهة الفاحشة العظمى. قال ابن تيمية: والمخنث 
قد يكون قصده عشرة النساء ومباشرته لهن» وقد يكون قصلده مباشرة الرجال له» وقد 
يجمع الأمرين. وقال الطيبى: وقوله «من النساء» بيان للرجلة؛ لأن التاء فيها لإرادة 
الوصفية . (خد ت عن ابن عسباس) قال الهيثمي: فيه ثوير بن فاخنة» وهو متروك, 
وظاهر صنيع المصنف أن ذا لا يوجد في أحد الصحيحين, وهو ذهول؛ إذ هو في 
أصح الصحاح الحديثية في الحدود. في باب نفي أهل المعاصي عن ابن عباس . 


- 0931/ - 


(كذاي كبا ) باب: الترهيب من التشبه ووعيد فاعله 
ام 6م - اليس منا من تَشبَه بالرجال من التسَاء؛ ولا تشبه بالنّساء 
من الرجال) . (حم) ابن عمرو (صح). الع “3غ 0] 0 


بالنصارى؛ فَإِن قلي الجر ا شار 986 524 ا الإِشَارَة 


بالأكف». بتاع اب ضعو لعن 1+ الحيير :1 :1801171 الالباني»: 


7178-5 - (ليس منا من تشبه بالرجال من النساء) في اللباس والزي والكلام 
ونحوها (ولا من تبه بالنساء من الرجال) أي لا يفعل ذلك من هو من أشياعنا 
العاملين باتباعنا المقتفين لشرعنا فتشبه أحد النوعين بالآخر فيما ذكر حرام» وفي كونه 
نو «الكباتو اعمال إلى )امن تخلديفة برحل مو اهتيل رفن الو هر تن العاصن: 
قال: رأيت ابن عمرو ومنزله في الحل» ومسعجده فى الحرم. فبيئما آنا عنده رأى أم 
سعيد بنت أبى جهل متقلدة توما وه قنى ملي الرد قال مقع سير ل النه 
عد يقول. فذكره 5 قال الهيثمي : الهذلي لا أعرفه وبقيهة ة رجاله ثقات . ورواه الطبراني 
وأسقط الهذلي المبهم فعلى هذا رجال الطبراني كلهم ثقات . 

6- 71175 (ليس منا) ع من العاملين بهديناء والجارين على منهاج ا رن 
تفية سغيرنا) من أهل الكتاب فى نحو ملبس وهيئة ومأكل ومشرب وكلام وسلام» أو 
ترهب وتبتل ونحو ذلك. فلا منافاة بينه وبين حبر : الع 1 سئن من كان قبل> ( وخحبر. 
استفترق أمتى على ثلاث وسبعين ؤاوة)”*؛ إذ المراد هنا أن جنس مخالفتهم وتجنب 
عن الوقوع في نفس المشابهة المنهي عنها إن تشند (١‏ بحذف إحدى التاءين للتخفيف . 
لمرو الدين هم التصواب علدو زوللا الوا وى «الدين هم الفالوت رفن فاج البهوة 
الإشارة بالأصاء بع» وتسليم النصارى الإشارة بالأكف) أي : بالإشارة بها فيكره تنزيها 
الإشارة بالسلام» كما صر ره النووي لهذا الخبر» وبوب عليه باب ما جاء فى كراهة 
الإشارة بالسلام باليد ونحوها بلا لفظ؛ قال : وأما خبر الترمذي يفاد أسماء (مزع- 
1 ردن - سبق الحديث في الأدب» أبواب: السلام (خ). 

69 أخر جه البخاري كتاب الأنبياء ب باب: ما ذكر عن بنى إسرائيل 5/-” عن أبي سعيد - طبعة دار الشعب 55 


-051١4- 


(كذاب الكبجائر) باب:الترهيب من التشبه ووعيد فاعله 


ل سم لهس لس 


الم - 4097 - امن تبه بقَوْمٍ فهو منهم». (د) عن ابن عمر (طس) عن 
حديفة (ح). +#صحيح : 48 ]. الألباني . 


قح ات ا 


- رسول الله كلد في المسجدء وعصبة من النساء قعود فأومأ بيده بالتسليم»» فمحمول 
على أنه جمع بين اللفظ والإشارة. قال السمهودي: ربما دل هذا الخبر على أن السلام 
يشرع لهذه الآمة دون غيرهم» واستدل به على كراهة لبس الطيلسان؛ لآنه من ملابس 
النصارى واليهود. وفي مسلم أن الدجال تتبعه اليهودء وعليهم الطيالسة. وعورض بم 
خرجه ابن سعد أنه - عليه الصلاة والسلام - سئل عن الطيلسان فقال: «هذا ثوب لا 
يؤدى شكره»» وبأن الطيالسة الآن ليس من شعارهم» وقد ذكره ابن عبد السلام في البدع 
المباحة» قال ابن حجر: وقد تصير من شعار قوم فيصير تركه مخلاً بالمروءة (ت) في 
الاستئذان (عن ابن عمرو) بن العاص» وهو من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
قال الترمذي: إسناده ضعيف» وأقره النووي على ضعفهء. وجزم المنذري أيضا بضعفه. 
00 -(من تشبه بقوم). أي : تزيا فى ظاهره بزيهم» وفى تعرفه بفعلهم. 
وفي تخلقه بخلقهمء وسار بسيرتهم وهديهم في ملبسهم وبعض أفعالهم» أي: وكان 
التشبه بحق قد طابّق فيه الظاهر الباطن (فهو منهم) وقيل: المعنى من تشبه بالصالحين وهو 
من أتباعهم يكرم كما يكرمون. ومن تشبه بالفساق يهان ويخذل كَهم. ومن وضع عليه 
علامة الشرف أكرم وإن لم يتحقق شرفه. وفيه أن من تشبه من المتن بالحيات وظهر 
بصورتهم قتل» وأنه لا يجوز الآن لبس عمامة زرقاء أو صفراء. كذا ذكره ابن رسلان» 
وبأبلغ من ذلك صرح القرطبي فقال: لو خص أهل الفسوق والمجون بلباس منع لبسه 
لغيرهم» فقد يظن به من لا يعرفه أنه منهمء فيظن به ظن السوء فيأثم الظان والمظنون فيه 
سبب العون عليه. وقال بعضهم : قد يقع التشبه في أمور قلبية من الاعتقادات وإرادات» 
وأمور خارجية من أقوال وأفعال قد تكون عبادات» وقد تكون عادات فى نحو: طعام. 
ولباس». ومسكنء ونكاح» واجتماع» وافتراق» وسفرء وإقامة» وركوب وغيرهاء ونين 
الظاهر والباطن ارتباط ومناسبة» وقد بعث الله المصطفى يَكِلةٍ بالحكمة التى هى سنةء 
وهي الشرعة والمنهاج الذي شرعه له فكان ما شرعه له من الأقوال والأفعال ما يباين 
سبيل المغضوب عليهم والضالين» فأمر بمخالفتهم في الهدي الظاهر في هذا الحديث. 
وإن لم يظهر فيه مفسلة المغضوب عليهم والضالين فأمر محسوم» فإن لابس- 


- 0519 - 


(كناب الكبجائر) باب: الكترهيب من الدياثة ووعيد الديوث ا مستحسن على أهله 


باب: الترهيب من الدياثة ووعيد الديوث المستحسن على أهله 
ففن - 00" - اثلا َدْحَرم الله لمهم الجن مَدْمنَ الحَمْرِء والسعاق: 
والديوث لذي يقر في أَهْله الحيث). (حم) عن ابن عمر. [صحيح : ]١ ١‏ الآلباني . 


- ثياب العلماء مثلاً يجد من نفسه نوع انضمام إليهم. ولابس ثياب الجند المقاتلة مثلاً 
يجد من نفسه نوع تخلق بأخلاقهم» وتصير طبيعته منقادة لذلك» إلا أن يمنعه مانع. 
ومنها أن المخالمة في الهدي الظاهر توجب مباينة ومفارقة توجب الانقطاع عن 
موجبات الغضب وأسباب الضلال» والانعطاف على أهل الهدى والرضوان» ومنها أن 
مشاركتهم في الهدى الظاهر توجب الاختلاط الظاهر حتى يرتفع التمييز ظاهراً بين 
المهديين المرضيين» وبين المغضوب عليهم والضالين» إلى غير ذلك من لمات 
اللكيمة الى "أكمان البها نهذ اريف :وما أشبيهة» .وقال ابن تنسية :هذا الخريتك: أقل 
أحواله أن يقتضى تحريم التشبه بأهل لكايه وإن كان ل ل ليه 
بهمء فكما قى قوله - تعالى - ومن د يتَولّهم منكم فَإِنَّه منهم» [المائدة : »)]0١‏ وهو 
نظير قول ابن ععرر «من بنى بأرض المشركين» وصنع نيروزهم ومهرجانهم» وتشبه 
بهم حتى يموت.» حشر يوم القيامة معهم)؛ فقد حمل هذا على التشبه المطلق. فإنه 
يوجب الكفرء ويقتضي تحريم أبعاض ذلك» وقد يحمل منهم في القدر المشترك الذي 
شابههم فيه» فإن كان كفراً أو معصية أو شعارً لها كان حكمه كذلك [د](*2 في اللباس 
(عن ابن عمر) بن الخطاب. قال الزركشي: فيه ضعف ولم يروه عن ابن خالد إلا كثير 
ابن مروان. وقال المصنف فى الدرر: سنده ضعيف, وقال الصدر المناوي: فيه عبد الرحمن 
ابن لكين اراق وهر موت كفنا كاله الجر و رابحا وديا مقلم لع 
لكن له شواهد». وقال ابن تيمية: سنده جيد» وقال ابن حجر فى الفتح : سنده حسن 
(طس عن حذيفة) بن اليمان. قال الحافظ العراقى: سنده ضعيف» وقال ديدم رواه 
لل اليم وله على ابن اكراضه وثقه غير واحدء» وضعفه جمعء وبقية 
رجاله ثقات اه. عرب ان سند الطرائي أل بن ريق أبي نايد 

ااام _ م.مم اثلاثة قد حرم اله عليهم الحنة:) أ دخولها (مدمن الخمر) 01 
الملازم لشربها أناء الليل وأطراف النهار المداوم غلنها (والعاق) لوالديه أو أحدهماء وقدع- 
(8) ما بين المعقوفتين تحرف فى النسخ المطبوعة إلى (ه) وهو خطأ والصواب: (د) كما فى المئن» انظره فى سننه 

.)8١09١/4(‏ (خ). 


- 08176 - 


(كذاي | لحكجواكر)باب: الترهيب من الدياثة ووعيد الديوث ا مستحسئن على أهله 


ل ورو 


1م -595ه"5 - ١ثَلانَةٌ‏ لا يدخلون الى الْعَاقَ لوالديّه والديوث» ورجلة 
الساء». (ك هب) عن ابن عمر (ح). [صحيح : 5 | لالباتي, 


ل كينت فير شتير 0 


0 دلت 8 «ثلاثة ل ا ل أبدا: لدو والرجلة ص 
النساء. وملذمن الخمّر) . (طب) عن عمار بن ياسر (ح). ٠‏ [صحيح: 7 ]5"١‏ الألبانى. 


يات يدج يت 


- سبق معنى العقوق فلا تغفل (والديوث) بمثلثة وهو الذي (يقر فى أهله) أي : زوجته 
أو سريته وقد يشمل الأقارب أيضًا (الخبث) يعني الزناء بأن ايان عليه وهؤلاء 
الثلاثة إن استحلوا ذلك فهم كفارهء والجنة حرام على الكفار أبداء وإن لم يستحلواء 
فالمراد بتحريمها عليهم منعهم من دخولها قبل التطهير بالنار» فإذا تطهروا بها أدخلوها 
(حم عن ابن عمر) بن الخطاب. قال الهيئمي: وفيه راو لم يسم» وبقية رجاله ثقات. 

---75ه” - (ثلاثة لا يدخلون الجنة) بالمعنى المقرر فيما قبله (العاق لوالديه) 
وإن عليا (والديوث) فيعول من ديث البعير إذا دللته ولينته بالرياضة» فكأن الديوث 
دلل حتى رأى المنكر بأهله فلا يغيره (ورجلة النساء) بفتح الراءء وضم الحيم» وفتح 
اللام. أي : المتشبهة بالرجال في الزي والهيئة لا في الرأي والعلم؛ فإنه محمود. 
وقال الذهبيى: فيه أن هذه الثلاثة من الكبائر. قال: فمن كان يظن بأهله الفاحشة. 
ويتغافل لمحبته فيهاء فهو دون من يعرس عليهاء ولا خير فيمن لا غيرة فيه» والقوادة 
التي لا تزال بالحرة حتى تصيرها بغيًا عليها وزران. (ك) في الإيمان (هب) كلاهما 
(عن ابن عمر) بن الخطاب. قال الحاكم: صحيح وأقره الذهبى في التلخيصء وقال 
في الكبائر: إسناده صحيح» لكن بعضهم يقول عن عمر عن أبيه؛ وبعضهم يقول عن 
ابن عمر مرفوعاء وقال في الفردوس: صحيح . 

48 -0اه” - إثلاثة لا يدخلون الجنة أبدا) تقييده هنا بأبدا التى يجامعها تخصيص 
على ما قيل يؤذن بأن الكلام في الفسعكل :الورك وا لزبدلة ادو اينات تست الك عا 
(ومدمن الخمر) أي: المداوم على شربهاء وتمامه عند مخرجه الطبرانى «وقالوا: يا رسول 
اللّه» أما مدمن الخمر فقد عرفناه» فما الديوث؟ قال: الاي لا بال 7 دخل على أهله). 
قلنا. فما الرجلة؟ قال: (التى تتشبه بالرجال». قال ابن القيم : وذكر الديوث فى هذا وما 
قبله يدل على أن أصل الدين الغيرة ومن لا غيرة له لا دين له» فالغيرة تحمي القلب- 


- 0871 - 


(كذاب الكبجاكو) باب: الترهيب من الوشم والنمص والوصل ووعيد فاعلها 


باب : الترهيب من الوشم والنمص والوصل ووعيد فاعلها 
لقو .ار اقفن .يز 


٠‏ /ال/ ا ب ال 


م "/ا"/ا ‏ - ا اللّهِ الرشمّات: , وَالُْسْتَوْشْمَاتء والنامصات. 


اسل ل سا - فسدع ل 


والتمصاضه يواد ت للحسن للْحُسْنء ارات خَلقَ اللّهه. (حم ق 5) عن ابن مسعود 


- فتحمي له الجوارح» فترفع السوء والفواحش» وعدمها يميت القلب» فتموت 
الجوارح» فلا يبقى عندها دفع البتة» والغيرة في القلب كالقوة التى تدفع المرض 
وتقاومه» فإذا ذهبت القوة كان الهلاك (طب عن عمار بن ياسر) قال الهيثشمي: فيه 
مساتير وليس فيهم من قيل إنه ضعيف» ورواه عنه أيضا البيهقى في الشعب . 

7945-٠‏ - (أيما امرأة زادت فى رأسها شعراً ليس منه ؛ فإنه زور تزيد فيه) فيه 
جد كي لايق انا ليس ومن لحر والتتعينة الى وضع تدرا غير اعر 
كخرقة وصوف فلا يشمله النهي» وبه أخذ بعضهمء وضعفه الجمهور مطلقَ('' (ن عن 
معاوية) بن أبى سفيان» ورواه عنه أيضا الطبرانى وغيره. 

١م‏ - 700/8 - (لعن الله الواشمات) جمع واقشسمةء وهي التي تشم غيرها 
(والمستوشمات) جمع مستوشمة.» وهي التى تطلب الوشم» وهو معروف وحرام. قال 
القرطبي : ووقع فى بعض روايات مسلم : (الواشية والمستوشية» بمثناة نحتيةء من الوشي . 
أي: تشي المرأة نفسها بما تفعله من التنميص والتفليج» وبالميم أشهرء وزاد في رواية 
لمسلم (والنامصات) جمع متنمصة (المتنمصات)' بتاء ثم نون» قال في التنقيح: وروي 
بتقدم النون على التاء: ومنه قيل للمنقاش: منماص؛ لآنه يتتف وهي التى تطلب إزالة 

شعر الوجه والحواجب بالمنقاش (والمتفلجات) بالجيم (للحسن) أي: لآجله. - متفلجة 


و 


وهى التى تفعل الفلج في أسنانها. أي: تعانيه حتى ترجع المصمتة الأسنئان خلقة خلقة فلجاءع 


)١(‏ وكما يحرم على المرأة الزيادة فى شعر رأسهاء يحرم عليها حلق شعر رأسها بغير ضرورة. 
)١(‏ وقال النووى: يستثنى من النماص ما إذا نبت للمرأة لحية أو شارب أو عنفقة» فلا د إزالة ذلك» 
ل”سصيدة ورد ص : ا : 


- 1117م - 


(كذاب الكجائر) باب: الترهيب من الوشم والنمص والوصل ووعيد فاعلها 


لك 


ضفنه كه" «لعن الله الرباء وآكله وموكلّه. وكاتنه وشاهده وهم 


> مت هم 


يعلمون: والواصلة. والسرضلة والواشمة. والشتريتة والاضه. 


والمنتمصة). (طب) عن ابن مسعود (ح). [صحيح : ١04‏ 0] الألباني . 


707-10 - «الَعَنن اللّه الواصلة والمستوصلَة والواشمة؛ والمستوشمة». 


(حم ق 5) عن ابن عمر (صح). [صحيح: ]5٠١5‏ الألباني . 


- صنعةء وذلك بترقيق الأسنان (المغيرات خلق الله) هي صفة لازمة لمن تصنع الثلاثة . 
قال الطبراني: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خلقتها بزيادة ولا نقص التماسا للتحسن 
ا ره كمقرونة الحاجبين تزيل ما بينهماء ٠‏ توهم البلج. وعكسه. وأخل منه 
عياض أن من خلق بإصبع زائدة أو عضو زائد لا تحل له إزالته؛ لآنه تغيير لخلق اللّه إلا 
إن ضره.» ولا روى ابن مسعود هذا الحديث بلغ امرأة من بني أسد يقال لها أم يعقوب 
وكانت تقرأ القرآن فأتته فقالت: ما حديث بلغني عنك أنك قلت كذا فذكرته؛ فقال عبد 
الله : وما لي لا ألعن من لعن رسول الله يد وهو في كتاب اللّه؟ فقالت المرأة: والله لقد 
وامبحاي لواحن ادها وجردم قال: إن كنت قرأتيه فقد وجدتيه» قال اللّه : #إوما آتاكم 
الر سول فحدوه» [الحشر: ” الآية]» قالت: إني أرى شيئًا من هذا على امرأتك الآن. 
قال: اذهبي فانظري ماء فذهبت فلم تر شيئًا فقال: أما لو كان كذلك لم أجامعها. (حم 
ق[20]5 ال ل ورواه عنه أيضا الطيالسي وغيره. 

37 - 885لا - سبق الحديث مشروحا في مقدمة كتاب الكبائر (خ). 

7 - ما/ا_ال (لعن الله الواصلة) التى تحاول وصل الشعر بيدها (والمستوصلة) 
التي تطلب ذلك وتطاوعها على فعله بها. قال القرطبي: ووصله أن يضاف إليسه شعر 
آخر يكثر به (والواشمة والمستوشمة) وذلك كله حرام شديد التحريم. قال ابن العربي : 
بإجماع الأمة.» وذلك لأن الله خلق الصور فأحسنهاء ٠‏ ثم فاوت في الجمال بينها مراتب» 
فمن أراد أن يغير خلق اللّه فيها ويبطل حكمته فيهاء فهو جدير بالإبعاد والطرد؛ لأنه 
أتن ممنوعا لكونة أذن فى السواك والاكتحال». وهو تخبير: لكنه مأذون فيه مسعق مد 
الممنوع» ويحتمل أن يكون رخصة مطلقة» وقال القرطبي: هذا نص في تحريم وصل 
الشعر بشعرهء وبه قال مالك والجمهورء وشذ الليث فقال: وصله بغير شعر - 
(8) ما بين المعقوفتين تحرف فى التسخ المطبوع إلى (؟) وهو خطأ والصواب (5) كما فى من الحديث. وصحيح 

الجامع وغيره. (خ). 


- 01797 - 


(كذاي الكبائر ) باب: الترهيب من الوشم والنمص والوصل ووعيد فاعلها 
9887-5 - (نهى عن اتش لحر قرو الفتية للرامة1 رفي ) واد 
عمرق (ضن )2 [اتسية 11 ] الألياني. ‏ 0 
مع/ام- 9847 - («نهى عن الرور». (ن) عنه*©» (صح) . [صحيح : 1887] الألباني. 


4445-85 - «نهى عن الْوشم). (حم) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: 
١‏ الالبانى. 


ل > ١لا‏ تشمن ولا تستوشمن»). (خ ن) عن أبي هريرة (صح). 
[صحيح: ]775٠‏ الألباني . 


ا 2 


- كصوف جائزء وهو محجوج بالحديث» وأباح قوم وضع الشعر على الرأسء وقالوا: إنما 
نهى عن الوصل فقطء وهذه ظاهرية محضة.ء وإعراض عن المعنى» ولا يدخل فى النهى 
بار طمن الشعر مغوط روي بنارنة» بوذا اكفي التلعر :رلا دكترة ,رتم لانن ابن طهر + 

5 "ام - 47387 - (نهى عن الحمة) بضم الجيم . وشدة الميم (للحرة) أي: عن سدل 
الشعر وإرساله على كتفيها (و) نهى (عن العقصة) ا الشعر المعقوص (للآمة) 
للتشبيه بالحرائر (طب عن ابن عمرو) بن العاص. قال الهيثمي: ورواه الطبراني في 
الكبير والصغيرء ورجال الصغير ثقات. اه. وعجب من المصتف كيف أغفل الطريق 
الصحيحة وآثر المرجوحة؟ ! 

هلام - 997 - (نهى عن الزور) قال قتادة: يعنى ما يكثر به النساء أشعارهن من 
الخرق (ق عنه) أي: عن معاوية. وأصله كما في البخاري ومسلم أنه معاوية قال ذات 
يوم: إنكم قد أحدثتم زي سوءء وأن نبي الله نهى عن الزور. وفي رواية البخاري ومسلم 
والنسائي عن ابن المسيب قال: قدم معاوية المدينة فخطيناء وأخرج كبة من شعر فقال: ما 
كنت أرى أن أحدا يفعله إلا اليهود. إن رسول الله يَكاَةٌ بلغه فسماه الزور. 

1541-5 - (نهى عن الوشم) بالشين المعجمة. فيحرم فى الوجه. بل وفي 
جميع البدنء لا فيه من النجاسة المجتمعة. وقد جاء في عدة طرق لعن فاعله كما 
سبق (حم عن أبي هريرة) رمز لحسنه . 

/الا/ام -1805- (لا تشمن ولا تستوشمن) أي: لا تفعلن الوشم»ء ولا تطلبن من- 
() أي عن معاوية بن أبي سفيان - رضى الله عنه. (خ). 


- 0894 - 


(كذاي ا لكبائر)باب: الترهيب من سماع الغناء 
0 الى و 4 7 _- 6 م 8 و و م س 

"لام -4 580 - «الغناء ينبت النفاق في القلب كما ينبت الماء البقل». ابن 

آسٍ الدنيا في ذم الملاهي عن ابن مسعود (ض). اختعنك: ١5‏ )] الألبانى. 
م ع ايرقى و 0 6 0 ع و و ىم س 

9م -5831١‏ «الغناء ينبت النفاق فى القلب كما ينيت الماء الزرع». (هب] 
عن تاس (ض)- [ضعيف:191717/7] الالبان: 
- غيركن أن يفعلن بكن ذلكء لا فيه من التعذيب» وتغيير خلق الله» وذلك حرام 
شديد التحريم» المي (خ ن عن أبي هريرة). 

لام -86094ه - ر(الغناء ينبت 1 القلب) ذهب بعضهم إلى أن لفظه 
«الغنى» بالقصرء وأن المراد غنى المال الذي هو ضد الفقرء وصوب بعض الحفاظ أنه 
بالمد. وأن المواة نه الشعقء ولذلك أخرجه 0 أبى الدنيا لحن كاف ذم الملاهى . 
واستدل لصحة هذا بأن مخرجه أيضًا من وجه آخر عن ابن مسعود موقوفًا «الغنى 
تنعت التاق تفن الغليء كما ينبطة الماء اليف 6 :والذ كر عنعةة الاعان فى الفليع كمادينيت 
الماء الزرع» فمقابلة الغناء بالذكر تدل على أن المراد به التغنى (كما ينبت الماء البقل) 
أي: هو سبب للنفاق ومنبعه ورأسه وأصلهء وهذا تشبيه تشبيه تمثيلى ؛ لأنه متبوع منتزع من 
عذة الود متوهمة . كاك البغوى : العتاء رقفيه الزنا (ابين أبى الدنيا) أبو بكر العرقئ 
(في) كتاب (ذم الملاهي عن ابن مسعود) ورواه أبو عدي عن أبي هريرة والديلمي --2 
وعن رن قال ابن القطان : وهو ضعيمفا. وقال النووي : لا يصح . وأقره الزركشي . 
وقال العراقى : رفعه غير صع م أن فى إسناده من لم بستم+ 

لام - 81١‏ - (الغناء”'؟ ينبت النفاق في القلب. كما ينبت الماء الزرع) فيا لها- 
() قال ابن حجر في التحفة: ويكره الغناء بكسر أوله والمد. بلا آله وسماعه يعنى استماعه لاا مجرد سماعه بلا قصد؛ 

لما صح عن ابن مسعود ومثله لا يقال من قبل الرأي» فيكون فى حكم المرفوع: أنه ينبت النفاق في القلب كما ينبت 

الماء البقل» وقد جزم الشيخان في موضع بأنه معصية؛ وينبغي حمله على ما فيه وصف نحو خمر أو تشبيب بأمرد 

أو أجنبية» ونحو ذلك مما يحمل غالبًا على معصية. قال الأذرعي : ا فين 

كحداء الأعراب لإبلهم. والنساء لتسكين صغارهم»: فلا شك فى جوازه» بل ويفا لاض نان ط اد قير 2 

فى خير؟ ؟؛ كالجلاءء ه د 1 لوط لاسر والسن دع بسع ستيه ل لسار ا ا 

أمرد أو أجنية خشية فقتنةء وكضيه ة قوله بألا اله حرمته مع الآلة ا ه. له ا وقال ابن الملقن في العجالة : ويكره 

الغناء بلا آلة وسماعه لقوله تعالى: «إومن الناس من يشتري لهو الحديث* [لقمان:1 ]. 


- 0576 - 


(كذاب الكجاكو) باب:الترهيب من سماع الغناء 


« حمر قو ايع 2 رايد 


> - االيشربن أنايرة من أمتي م رد 
ويضرب علي رعؤسهم , بالمعازف والقَيَات» : خسف ؛ الله بهم الأرض» ويجعل 
الي م ان 


منهم قردةً وخنازير) .(ه حب طب هب) عنه(: © (صح) . [صحيح :5 040] الألباني . 


أ تر 6 مهي 


مي اير لس #آك له سلسم 


اس االالاد لبط قرم رمو على أريكيم 6 وخادير وريم 


الخمير وضربهم بالمرابط والقيان». ابن أبي الدنيا في ذم الملاهى عن الغاز بن ربيعة 
ونا زنك عه 41 ] الألباق» 


ا لاك ابيع عن النوح, والفسّعْر والتصاوير» وجلود السباعء 


والتَسرجء والغناء. وَالذهّبء الخ والخرير). (حم) عن معاوية (ح). [ ضعيف : 
5١ 08‏ ] الألباني . 


ته 6 هلد به م 


/الملم - - اليكوتن في هذه الأمة حَسْفْ ودف ومسخ) وذلك إِذا 


امن اصفقة فى غاية الخسران» حيث باع سماع الخطاب من الرحمنء, بسماع المعازف 
والألحان. والجلوس على منابر الدر والياقوت. بالجلوس فى مجالس الفسوق. 
ومذهب الشافعي : أله افكروقة تتزوها غيل أمف الع وأخذ جمع بظاهره.» فحرموا 
فعله واستماعه مطلقًا. قال ابن حجر: وزعم أن المراد بالغناء هنا غنى المال» رد بأن 
الرواية إنما هى بالمد» وغنى المال مقصور (هب عن جابر) وفيه على بن حماد؛ قال 
مسحي سي ا 0 
منكرة» وقال ابن الحنيد: لا يساوي فلساء وإبراهيم بن طهمان؛ مختلف فيه. 

//٠5-‏ - سبق الحديث مشروحا في باب: الترهيب من الخمر (خ). 

304١‏ - ”"الالا - انظر ما قبله (خ). 

4141-5ةوحدياق اللنديث إن شباء الله تعبالك ت مشروحا قن نات" 
الترهيب من إحداث 500 جاء فى عذاب المصورين. 1 

1/17/7١74‏ - (ليكونن في هذه الأمة خسف وقذف ومسخ وذلك إذا شربوا- 
(#) أي: عن أبي مالك الأشعري باعتبار سابقه حسب الترتيب الألف يائى السابق» وقد تقدم فى باب: الترهيب 

من شرب الخمر ووعيد شاربها (خ). 


- 051 - 


(كذاب الكجائو) باب: الترهيب من سماع الغناء 
111 ا 7 


شربوا الخمور. واتخذوا القينات» ا با معازف». ابن أبي الدنيا في ذم الملاهي 


عن اين (ح). [ صحيح : /61ة6] الألباني . 


:ع لام - 84371 - امن استمع إِلَى صّت غناء لم يدن لَه أن يَسْمَمَ الروحانيين 


في الجنة). الحكيم عن أبي موسى (ض). [ضعيف: ٠١34‏ 55] الألباني . 


00 


8578-65 - امن استمع َِى فين صب في أذنيه الآنك د يوم م القيامة». 


ابن عساكر عن أنس (ض). [موضوع: 845 الاياى: 

- الخمور. واتخذوا القينات» وضربوا بالمعازف) فيه إثبات الخسف والمسخ فى هذه 
الآمة. ومن زعم عدم وقوعه فيها قال: المراد خسف المنزلة. ومسخ القلوس» وفيه أن 
آلة اللهو حرام» ولو كانت حلالا لما ذمهم على استحلالهاء ذكره ابن القيم (ابن أبي 
الدنيا) أبو بكر (في) كتاب (ذم الملاهي عن آنس) بن مالك». وفي الباب ابن عباس» 
وأبو أمامة وغيرهما عند أحمد والطبراني وغيرهما. 

8577-64 - (من استمع إلى صوت غناء لم يوّذن له آن يمسمع الروحانيين في 
الجنة) وبقية الحديث عند مخرجه الحكيم: «قيل: ومن الروحانيين يا رسول اللّه؟ قال: 
(قراء أهل الحنة») وهذا يدل على أن فى الجنة أئمة كالأمراء» وعرفاء وقراء؛ فالائمة 
هم الأنبياء» والعرفاء هم أهل القرآن الدين عرفوا به فى الدنياء والقراء يتلذذ أهل 
الجنة بأصواتهم سموا روحانيين للروح الذي على قلوبهم من فرحهم باللّه أيام الدنياء 
وكل أحد فى الجنة حظه من الله على درجته هنا . 

(تنبيه) قال القرطبي: قيل: إن حرمانه سماع الروحانيين» إنما هو في الوقت الذي 
يعذب فيه في النارء فإن خرج بالشفاعة أو الرحمة العامة لين يهنا في الحديث 
بالقبضة» أدخل الجنة» ولم يحرم شيئًا ويجري مثله في حرمان الحرير والخمر والذهب 
والفضة لمستعملها في الدنيا (الحكيم) الترمذي (عن أبي موسى) الأشعري . 

5 - 8578 - (من استمع إلى قينة) أي: أمة تغنى. قال الزمخشري: والقينة عند 
العرب: الأمة» والقين: العبد. قال: وإنما خص الأمة؛ لآن الغناء أكثر ما يكون يتولاه الإماء 
دون الحرائر (صب في أذنيه الآنك يوم القيامة) بالمد والضم. ذكره القاضي . وتمسك بذا من- 


- 081/ - 


(كذاب | لكباكر) باب: الترهيب من إحداث التصاوير وما جاء فى عذاب ا مصورين 


5 8525 - انهى 0 ن الغناء والاستماع إلى الغناء. وعن بن الغيبة. 
و رالاستماع إلى الغيبة, و عن التَمِيِمَة: و والاستمّاع إلى لتّميمَة) 5 خط عن 5 


عمر (ض). عوك 08 0 ا الكبني. 


باب: هيه ين إزعنااك السازي بوبايناء قر عاب الضيزوين 
اليد الالسوي بسع عي عرق 


كدوم الغناء وسماعه» كالقرطبي تبعا لإمامه مالك. 5 رد ابن تيمية على القشيري 
جعل (أل) في «الّذِينَ يستَمعون القول فَيِتَبعونَ أحسنه» [الزمر: »]١4‏ للعموم 
والاستغراق. فقال: من القول ما يحرم استماعه» ومنه ما يكره كما هنا (ابن عساكر) 
فى تاريخه (عن أنس) بن مالك . 

411415-65 - (نهى عن الغناء) بالكسر والمد: صوت معروف» وقد يقصرء 
واصطلاحا: رفع الصوت بنحو شعرء أو رجز على نحو مخصوص (والاستماع إلى 
الغناء» وعن الغيبة» والاستماع إلى الغيبة» وعن النميمة» والاستماع إلى النميمة. طب خط 
عن ابن عمر) بن الخطاب. قال الحافظ العراقي : سنده ضعيف» وقال الهيثمى : فيه 
فرات ين الساتي وهو متروك: 

-1١67 7 41/‏ (أشد الناس عذابًا عند الله يوم القيام الذين يضاهون بخلق الله) أي : 
يشبهون عملهم التصوير بخلق الله من ذوات الأرواح؛ فمن صور الحيوان ليعبد» أو 
قصد به المضاهاة لخلق ربه» واعتقد ذلك». فهو أشد الناس عذابًا لكفره. ومن لم 
يقصد ذلك فهو فاسق؛ فتصوير الحيوان كبيرة» ولو على ما يمتهن كثوب وبساط ونقد 
وإناء وحائط. ولايحرم تصوير غير ذي روح ولا ذي روح لا مثل له» كفرس أو 
إنسان بجناحين. ويستثنى من تحريم التصوير لعب البنات لهن» فيجوز عند المالكية 
والشافعية؛ لورود الترخيص فيه» وشذ بعضهم فمنعهاء ورأى أن حلها منسوخ بهذا 
الخير ال ل قال القرطبي : منوع من مطالب بتحقيق التعارض والتاريخ . 

(تنبيه) عدوا من خصائص هذه اللأمة حرمة التصوير يد قالك: 
دخل علي رسول الله وَكٌ وقد سترت سهوة لي بقرام فيه تماثيل» فلما رآه هتكه وتلون 
وجهه نم ذكره. 
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(كذاب |أحباى) باب: الترهيب من إحداث التصاوير وما جاء فى عذاب ا مصورين 
8 وسو اس الى # لىع اام برو 6 
م/م - 1950- (إن الْبَيبَت الذى فيه الصور لا تدخله الملائكة». مالك (ق) 


عن عائشة (صحح ا [وعيم 10318 ] الألباى* 
رت و د د 77 
دعبم 4*3 - (إن الَذِينَ يَصتَعونَ هذه الصو يعذبون يوم القيامة» يقال 
غم عم 


لهم: أحيوا مَا حَلَقْتمٌ). (ق ن) عن ابن عمر (صح). [صحيح : 5 الألباني ٠‏ 


4- *195- (إن البيت) يعني الموضع (الذي فيه الصور) أي: ذوات الأرواح» 
ب 0 ال ل سو 


ولأن فى اتخاذها ف بالكفار. فإنهه مدرضه فى بيوتهم 1 فتصوير ما 
له روح حرام كما مر ويجيء» وشمل الحديث الصور الممتهنة كالتى على البسط. وبه 
صرح الخطابيى» لكن نازع فيه بعضهم. وإذا حصل الوعيد لصانعهاء فهو حاصل 
مشعولها؟ الأنها لم تصكم إلا لمعمل تالضائم نبب بو لقعم مناشترة فهو أولى 
(مالك) في الموطأ (ق عن عائشة) قالت: اشتريت نمرقة فيها تصاوير» فلما رآها رسول 
الله كلد قام على الباب فلم يدخل» فعرف أو عرفت في وجهه الكراهة» فقلت: يا 
. الله» أتوب إلى الله وإلى رسولهء فماذا أذنيت؟ قال: فما بال هذه ار 

شتريتها لك تقعد عليها وتتوسدهاء. فقال: إن أصحاب هذه الصورة 000 
فيقال 9 أحيوا ما خلقتم» ثم قال:«إن البيت. . .2 إلخ. 

4- 954١5-(إن)‏ المصورين (الذين يصنعون هذه الصور) أي: التماثيل ذوات 
الأرواح (يعذبون يوم القيامة) في نار جهنم (فيقال لهم: أحيوا ما خلقتم) أمر تعجيز» أي 
اجعلوا ما صورتم حياته ذا روح17, ونسب الخلق إليهم تهكما واستهزاء. وهذا يؤذن 
بدوام تعذيب المصور لتكليفه نفخ الروح وليس بنافخ» وهو على بابه إن استحل 
التصوير لكفره» وإلا فهو زجر وتهديد؛ إذ دوام التعذيب إنما للكفار (ق ن عن ابن 
عمر) ابن الخطاب. 
1000و اندي على أن أفعالهالماة مخلرقة .2 لوق الرضين عو سه نادقا لقو ادل عل أن قي الله لبي 


بخالق حقيقة» وقد أجاب بعضهم: بأن الوعيد وقع على خلق الجواهر. ورد بأن الوعيد لاحق باعتبار الشكل 
والهيئة وليس ذلك وهن» وأما استثناء غير ذي الروح فورد مورد الرخص 
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(كذاي | لكجاكو) باب: الترهيب من إحداث التصاوير وما جاء فى عذاب ا مصورين 


ا المج 


0 117"- (إن الملائكة لاّتدخْل بَيْمَا فيه تمائيل أو صورة». (حمات 
حب) عن أبي سعيد (صح) . [صحيح:1951] الألباني. 


م في يروسى 


ه/ام- - 11707- إن الملائكة لا تَدخل بَيِمَا فيه كلب ولاصورة. (ه) عن 
على (صح). [صحيح رع" الآلباني . 


ا رك 2 وغ وعد دف نح ل.ل «الطوواف دنس 
-77٠١-‏ (إن أشّد الئاس عَذَايًا يوم القيَامَة المصورون». (حم م) عن ابن 


مسعود (صح). [صحيح : ١517‏ ] الآلباني . 


8 عق :2و قن دم اع “لو لعز ا الي 7 ا سر در 
+0 17ه- «الصورة الرأس. فإذا قطع الرأس فلا صورة». الإسماعيلى 


-١١75--‏ سبق الحديث فى كتاب العادات والآداب واللهوء باب السكنى 
تاوما ش 

١ه/ام-/107١5-‏ انظر ما قبله. (خ). 

١م‏ - -7٠١‏ (إن أشد) وفى رواية لمسلم الإن من أشد» بزيادة «من» (الناس عذايًا) 
نصب على التمييز (يوم القيامة) الذي هو وقوع الجزاء (المصورون) لصورة حيوان تام في 
نحو ورق» أو قرطاسء أو حجر أو مدر؛ لأن الأصنام التي كانت تعبد كانت بصورة 
الحيوان. وشمل النهي التصوير على ما يداس ويمتهن كبساط ووسادة وآنية وظرف وتمط 
وستر وسقف وغيرهاء ومن فهم اختصاص النهي بغير الممتهن فقد وهم. وعجب من 
الإمام الطيبى مع كونه شافعيّاء وقع فيما ذهب إليه هذا القائل» مع كون منقول مذهبه 
خلافه» وخرج بالحيوان غيره كشجرهء وبالتام, المقطوع. نحو رأس مما لا يعيش بدونه. 
وبتصويره على ما ذكر اسمه. على نحو مائع» أو هواءء قال الحرالى: والتصوير إقامة 
الصورة. وهي تمام المبادئ التي يقع عليها حسن الناظر لظهورها. فصورة كل شيء مام 
بدوه. (حم م) من حديث مسلم بن صبيح عن مسروق (عن ابن مسعود) قال مسلم : كنت 
مع مسروق في بيت فيه تماثيل مريم» فقال مسروق: هذي تماثيل كسرى» فقلت: في هذا 
تقاثيل مريم» فقال: أما إني سمعت رسول الله كَللُةْ يقول بواسطة ابن مسعود» فذكره. 

1ه /81- 0175- (الصورة الرأس) أي: الصورة المحرمة ما كانت ذات رأس (فإذا قطع 
الرأس فلا صورة) فتصوير الحيوان حرامء لكن إذا قطعت رأسه انتفى التحريم؛ لأنها بدون- 
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(كذاب الكجاكو) باب:الترهيب من إحداث التصاويروما جاء فى عذاب ا مصورين 


ل سا سن يو لور ابر الا بير اس سس ل ويرزير سم 
45 - 5ه «قاتل الله قوما يصورون ما لا يخلقون». الطيالسى والضياء 
عن أسامة (صح) . [صحيح: 5:197] الألباني . 
و ري لز - ماس سوير #8 وي 
"٠١ "1/ -- 65‏ «قال الله -تغيال ات : ومن أظلم ممن ذَعَبْ يَخلق يخلق خلقًا 


و ج ه5- 


كخلقي؟ لاوا أو ليخلقوا ذه أو لِيخلقوا شعيرةً) .(حم ق) عن أبي 


هريرة. [صحيح : 1577 ] الآلباني . 


- الرأس لا تسمى صورة. (الإسماعيلي في معجمه عن ابن عباس) ورواه عنه أيضا 
50 5 

4ك 5 قو هبد رقائل دقوت مصوووة سا الاسلقوة )نزاله انيسن لكي ون 
فيها تصاوير فمحاهاء وأصل اتخاذ الصور أن الأوائل فعلوها على شكل أسلافهم ؛ 
ليأنسوا برؤية صورهم» ويتذكروا أحوالهم الصالحة» فيجتهدون كاجتهادهم». ثم خلق 
من بعدهم خلق. جهلوا مرادهم ووسوس لهم الشيطان أن أسلافهم كانوا يعبدونها 
فعبدوها فحذر المصطفى كلد من مثل ذلك» وتوعد عليه سدًا للذريعة المؤدية إلى 
ذلك. وفيه دليل على حريم التصوير. وقول بعضهم: إنما يحرم في ذلك الزمان لقرب 
عهدهم بالأوثان» أطنب القسشيري فى رده. (الطيالسي) أبو داود (والضياء) المقدسي 
ع اسامة ) مره ويك :رو وام.هته االسلمين»: 

077 (قال الله -تعالى- ومن أظلم ممن ذهب) أي : قصد (يخلق خلقًا كخلقى) 
أ ولا أحد أظلم بمن قصد أن يصنع كخلقي». وهذا التشبيه لا عموم له. يعنى كخلقي 
من بعض الوجوه في فعل الصورة» لا من كل وجهء واستشكل التعبير بأظلم بأن الكافر 
أظلم» وأجيب بأنه: إذا صور الصنم للعبادة كان كافراء فهو هوء ويزيد عذابه على سائر 
الكفار بقبح كفره (فليخلقوا ذرة) بفتح المعجمة» وشد الراء» نملة صغيرة (أو ليخلقوا حبة ) 
بفتح الحاء» أي: حبة بر بقرينة ذكر الشعيرء أو هي أعم (أو ليخلقوا شعيرة) والمراد 
تعجيزهم تارة بتكليفهم خلق حيوان» وهو أشد وأخرى بتكليفهم خلق جماد وهو أهون. 
ومع ذلك لا قدرة لهم عليه. وأخذ منه مجاهد حرمة تصوير ما لا روح فيه حيث ذكر 
الشعيرة وهى جماد. وخالفه الجمهور استدلالاً بقوله فى حديث آخر: «أحيوا ما خلقتم» , 
وفيه نوع من الترقي في الخساسة» ونوع من التنزل في الإلزام»ء وحكي أنه وقع السؤال- 
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(طذاب الكباى )باب: الترهيب من إحداث التصاوير وما جاء فى عذاب ا مصورين 


وى دا بير شير لذ بن سس سا السام 


ََ رو 
هام 00+ «كل مصوّر في الثَار يُجْعل لَه كل صورة صَوا فسا 
سا علو - 
قتعذبه في جَهنم). . (حم م) عن ابن عباس (صح). [صحيح : 5 الاآلبانى: 


ل سل ابح سم 


/اة ام 859 ١مَنْ‏ صَوَرَ صُورَة في الدنيا كلف أن ينفح فيها الروح يوم 
القيامة. وليين بنافخ». (حم ق ن) عن ابن عباس. [صحيح:1771] الألبانى: 


- عن حكمة الترقى من الذرة إلى الحبة إلى الشعيرة» فأجاب التقى الشمنى : بديهية : 
بأن 0 الأشياء الدقيقة فيه صعوية » والآأمر بمعنى التعجيزء فناسب الترفو. من 
الأعلى للآدنى. فاستحسنه الحافظ ابن حجرء وزاد في إكرام الشيخ وإشهار فضيلته 
(حم ق) في اللباس (عن اص هريرة) قال : وخلت :دارا بالملية أي لووان سين الحكم فإذا 
أعلاها مصور يصور فقال: سمعت النبى كلت يقول. فذكره. 

5م 57360- (كل ٠‏ صور) لذي روح (فى النار) أي : كون يوم القيامة في نار 
جهنم لتعاطيه ما يشبه ما انفرد الله به من الخلق والاختراع (يجعل له) بفتح ياء يجعل» 
والفاعل الله أضمر للعلم به (بكل صورة صورها نفس فتعذبه في جهنم) أي : يعذبه نفس 
الصورة بأن يجعل فيها روح. والباء في: «بكل» بمعنى في» أو يجعل له بعدد كل 
صورة شخصا يعذيه. فالباء بمعنى لام السبب (حم م) في اللباس من حديث سعيد بن 
أبى الحسن (عن ابن عباس) قال: جاء رجل إلى ابن عباس فقال: إنى رجل أصور هذه 
الصور فأفتنى فيهاء فقال له: ادن منى» فدناء ثم قال: ادن منى » فدنا منه حتى وضع 
يده على رأسه وقال له: أفتك بما سمعت من رسول الله كَلكِلْوّ» سمعته يقول» فذكره. 

/اه /ام-- 8/8777- امن صطور ضورة) دالت روح (في الدنيا كلف أن ينفخ فيها الروح يوم 
القيامة وليس بنافخ) أي : :لدم ذلك قله ولايقدر عليه فهو كناية عن دوام تعليبه 
ولتق ره بتخورال التكليف بالمحال في الدنياء كما جاز في الآخرة. لك لون مقصود هذا 
التكليف طلب الامتثال» بل تعذيبه على كل حال» وإظهار عجزه عما تعاطاه مبالغة في 
توبيحه» وإظهارا لقبح فعله. ذكره القرطبي. وهذا وعيد شديدء يفيد أن التصوير كبيرة» 
رحبت عصيرريي ا حر فى بلط من لعل لأن وعيده ينقطع بحمل قوله تعالى : 
خَالدا فيها 4 [النساء: 5 "97 والتوبة: 77] على الأمد الطويل» وهنا لا يستقيم أن 
يقال يعذب زمئا طويلاً» ثم يخلص لكونه معنيًا بما لا يمكن» وهو نفخ الروح فيها 
المستحيل حصوله. ولهذا ذهب المعتزلة إلى تخليده فى النارء وأهل السنة على خلافه» - 


- 07 


(كذاب |اخباى ) باب:اترهيب من إحداث التصاوير وما جاء فى عذاب ا مصورين 
٠ 5-8‏ 4-١نهى‏ عن الصورة».([ت]”*') عن جابر (ح2.[صحيح : 1840] الألباني . 
دس دس َه د ياه لذ سه اس ل لا بير عه 
هومب/م -412١‏ ا(نهى عجن النوح. والشعر. والتصاوير. وجلود السباع. 


- وحملوا الخبر على من يكفر بالتصوير كمن يصور صنما ليعبد أو يقصد مضاهاة خلق 
اللّهء وأما من لم يكفر به فى حقه؛ خرج مخرج الورع والتهويل» فهو متروك الظاهر. 
وفيه أن أفعال العباد مخلوقة لله للحوق الوعيد لمن تشبه بالخالق» فكيف يقال إن الله 
خالق حقيقة؟ واعترض بأن الوعيد على خلق الجواهر لا الأفعال. والمعتزلة لم تقل بخلق 
الجواهر لغير الله» وأجيب بأن الوعيد لاحق بالشكل والهيئة» وذلك غير جوهرء 
واعترض بأنه لو كان كذا كان تصوير غير ذي روح كذاء ومنع بأن ذا رخص فيه بأثر ورد 
فيه نعم الاستدلال بذلك غير مرضي من جهة أخرى» وهو أن المسألة قطعية والدليل من 
الأحاد (حم ق ن) من حديث النضر بن أنس (عن ابن عباس) قال: كنت جالسا عند ابن 
عباس» فجعل يفتى ولايقول: قال رسول الله يَكلْةْ» حتى سأله رجل فقال: «إنى أصور 
ذم لتر :"آل له اوري نام قله فنا تقال انو عابو سمفقة قر كوه 

- 4*5- (نهى عن الصورة) 6 كن حي صعور حيوان تام الخلقة على 
نحو سقف وجدارء أو تمتهن كبساطء لأنه تشبه بخلق اللهء وعلى هذا التقرير؛ 
فالنهي عن نفس التصويرء فهو الحرام بالاتفاق» وقد عد من الكبائر» وأما كون 
الصور شق الببيك كاتسدلق ل اموعدم واللتدهون خاي قهري وان مكل 11 ان 
االعمبودر جعراذا كفي رو 1301 وعفياك كاتم الاق وعد عابي القند «رليؤة هتبيه 
صبى يلحسانه» ؟ وذلك أن بختنصر قيل له: يولد له مولود يكون هلاكك على يده 
كدق بتكل من يولت اتلد أ وإفان ريق التعددتق قيعي وعاء أن يسم 
فقيض الله أسدا يحفظه ولبؤة ترضعهء فنقشه بمرأى منه ليتذكر نعمة الله. قلنا: شرع 
من قبلنا ليس شرعا لنا (ت عن جابر ) بن عبد الله . 

-١ 49‏ (نهى عن النوح) على الميت (والشعر) أي: إنشاؤه أو إنشاده 
(والتصاوير) التى للحيوان التام الخلقة» بخلاف نحو الشجر والقمرين وحيوان مقطوع 
الراهو أو اليدين (وجلود السباع) أن تعبو تن ؟ لآنه دأس الجيابرة وحلية المترفين - 
80 ماين المستري رك لالش اموي إلى (ن) وهو خطأء. والصواب: (ت)»؛ كما في شرح المناوي. 

وصحيح الجامع» انظره في سان الترمذي: .)١759/5(‏ (خ). 


0م - 


(كناب الكبائتر) ياب: الترهيب من إحدات التصاوير وما جاء قَى عدّاب ا ملصورين 


ا 2 2 ذالم ا 20 
والتبرج. والغناء. والذهب. واللمخن والحرير). (حم) عن معاوية (ح). 
[ضعيف :58 ]1١‏ الأليانى . 


عو جوع 


ل ىا بر وي أ 8 واه 
-91768- «لا تدخل الملائكة بِينَا فيه كلب» ولا صورةٌ». (حم قت ن 
ه) عن أبى طلحة (صح). [صحيح : 7717] الألباني . 


اث اأمة 


ٍ_ (والتبرج) إظهار المرأة زينتتها ومحاسنها لأجنبى (والغناء) أي: فعله أو استماعه 
(والذهب) أي: التحلي به للرجال (والخز والحرير) أي: لبسه للرجال بلا عذر (حم عن 
معاوية) الخليفة. رمز لحسنه. 

8ه/اة-(لا تدخل الملائكة) ملائكة الرحمة والبركة» أو الطاتفون على العباد 
للزيارة واستماع الذكر لا الكتبة؛ فإنهم لايفارقون المكلف». فهو عام أريد به الخصوص 
وادعاء التعميم وأنهم يطلعون على عمل العبد وهم خارج الدار تكلف» كزاعم التخصى 
بملائكة الوحى» وأن ذلك خاص بلمصطفى -صلى الله عليه وآله وسلم- (بينَا) أي : 
مكانًا (فيه كلب) ولو لنحو زرع أو حرث كما رجحه النووى» خلاقًا لما جزم به القاضي؛ 
سكا بأن كلبّا وصورة نكرتان في سياق النفى» والقلب بيت» وهو منزل الملائكة. 
ومهبط آثارهم , ومحل استقرارهمء. والصفات الرديئة من نحو: غضب؛» وحقدء 
وحسدء وكبر» وعجبء كلاب نابحة فلا تدخله الملائكة» وهو مشحون بالكلاب» 
وهذا من قبيل التنبيه على البواطن بذكر الظواهر» مع إرادتهاء ففارق الباطنية كما مر 
عن حجة الإسلام موضحا (ولا صورة) أي: لحيوان بخلاف صورة غير ذي روح 
كشجرء وسبق أن النبى -صلى الله عليه وآله سلم- توعد المصور بما أفاد أن التصوير 
كبيرة» فالملائكة لا تدخله هجرانًا له وغضبًا عليه؛ لعظم الإثم بمضاهاة الحق في خلقه 
لأنه الخالق المصورء ولأنه ليس من جنس الصور ما هو مباح» والأآفعال أعراض لا بقاء 
لهاء والصور تبقى» فهى أشد من المعاصى التى لا تبقى آثارها وأكثر المعاصى شهوات» 
لوي لنت سيا دروام( كلتب «الموابيطه ولهدا ته وحيك اده وهو اد .زرك أقة 
دخات النسناء اوه قي .وائى لظي كلل تلم "قال الكسال ابن اب اشررقك» 
قوله: «(فيه صورة. .) إلخ الجملة فى محل نصب صفة قوله: «بينَا) (حم قات ن ه عن 
أبي طلحة) الآنصاري زيد بن سهلة» وخرجه الحاكم عن على بزيادة : «ولا جنب». 
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(كذاي الحكجائو) باب:الترهيب من الكذب والخيانة 


باب: الترهيب من الكذب والخيانة 


مم سم جو 


2 ار > م > - اس 
م -81:١0‏ «إذَا كدت العبَد كَذَبَة تبَاعد عنْه الملّك ميلاً من نتن ما جاء 
به). (ت حل) عن ابن عمر (ح). [ضعيف جذدا: ]4٠‏ الألباني. 


24 


١5/ام- -84٠‏ (إذا كذب العبد كذية) بفتح الكاف والنصبء أي: واحدة منهيا 
عنها (تباعد عنه الملك) يحتمل أن «ال) جنسية» ويحتمل أنها عهدية والمعهود الحافظ 
(ميلاً) وهو منتهى مد البصرء أو هو أن ينظر إلى شخص بأرض مستوية فلا يدري 
أذكر أم أنثى» ذاهب أم آتء. وفي اصطلاح أهل الهيئة: ثلاثة الاف ذراع» وعند 
المجدثين: أربعة آلاف والخلف: لفظي؛ لأن مراد الآولين ذراع العمل» والثاني ذراع 
اليدء ويظهر أن المراد بالميل هنا التكثير (من نتن ما جاء به) أي: من أجل نتن ريح ما 
نطق به ذلك الكاذب من الكذب» وفي رواية لابن عدي: «من نتثن2 فإن قفيل: كيف 
يكون للقول رائحة؟ قلنا: تعلق الروائح بالأجسام وخلقها فيها عادة لا طبيعة» فإذا 
شاء الباري خلقها مقرونة باللأعراض فتنتسب إليها نسبتها إلى الأجسام» قال الطيبي : 
وإذا تباعد الملك من نتن نحو بصل وثوم وتأذى به. 506 أولى» وأخذ 
من الخبر أن الملائكة تدرك من الآدمى ريحا خبيثًا عند تلفظه بالمعصية» وهل هذه 
الريح حسية أم معنوية؟ عفدا لاك ري بعضهم الأول» ولايقدح فيه عدم إدراكنا 
لها؛ لأن لها -كما قال ابن عربي- حجابًا على الأنف يمنعنا من إدراك نتنه» بل أكابر 
المؤمنين يدركونه حسيّاء ألا ترى إلى خبر أحمد عن جابر «كنا مع النبى كَكةْ فارتفعت 
ريح مكة : فقال: اتدرون ما هذه الريح؟ هذه ريح الذين يغتابون المؤمنين»)؟ وأخذ منه 
جمع صوفية أنه يتعين على مريد نحو صلاة أو ذكر أن يطهر الظاهر والباطن لثلا 
يؤذي أحدا من أهل الحضرة الإلهية من أنبياء وملاتئكة وأولياء بنتن ريحه المتولد من 
الذنوب» سيما الفم إذا نطق بما لايحل». فإن أهل الحضرة لرقة حجابهم وطهارة 
بواطنهم يشمون رائحة المخالفات» ولهذا قال مالك بن دينار: والله لو كان الناس 
يشمون روائح المعاصى كما أشمهاء ما استطاع أن يجالسنى أحد من نتن نتن ريحى. وقد 
تطابق على قبح الكذب جميع الملل والنحل . قال فى الكشاف : في قوله سبحانه 
وتعالى: «إما شهدنا مهلك أهله ونا نَصادقون 4 [النمل:49]» هذا دليل قاطع على- 
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(كناب الكباي )باب: الترهيب من الكذب والخيانة 
ا ل اح ار ل فز 
-118١‏ «أعظم الخطايا الأسان الكذوب». ابن لال عن ابن مسعود 


(عد) عن ابن عباس (ضص)6- [ضعيف: 100] الألبانى. 


- أن الكذب قبيح عند الكفرة الذين لايعرفون الشرعء وداهية لايخطر ببالهم. ألا 
ترى أنهم قصدوا قتل نبي الله ولم يرضوا لأنفسهم بكونهم كاذيين» حتى سووا 
للصدق فى خبرهم حيلة يتخلصون بها عن الكذب . انلتهى:: 

(تنبيه) قال بعضهم: العالم كله مشحون بالملائكة. وأذيتهم وأذية مواطنهمء وهي 
مساجدهم التى يتعبدون فيها محرمة عليناء فليس في العالم موضع شبر إلا وفيه 
جبهة ملك كما يأتى . فالعالم كله مسجد لهم. فأذيتهم بالمعاصي وريح الذنوبس» 
وإكرامهم بكف الأذى عنهم. وترك الكذب وكشف العورة والقبائح؛ فالكف عن ذلك 
والآجسام في عالم الملك. (ت) في الزهد (حل) في ترجمة ابن أبي داود (عن ابن 
عمر) قال الترمذي: جيد غريب تفرد به عبد الرحيم بن هارون انتهى. وعبد الرحيم 
رمز المصنف الحسنه تبعًا لتجويد الترمذي . 

واب ارده ار ااه (أعظم) رواية ابن عدي: (إن أعظم) (الخطايا) أى : الذنوب الصادرة 
عن عمد؛ يقال: خطى إذا د مو ا كو الزنمحشري (اللسان الكذوب)ء أي : 
الكثير الكذب؛ لأن اللسان أكثر الأعضاء عملاً» وما من معصية إلا وله فيها مجال» 
فمن أهمله مرخى العنان ينطق بما شاء من البهتان» سلك به فى ميدان الخطايا والطغيان» 
وما ينجى من شره إلا أن يقيده بلجام الشرع (ابن لال) أبو بكر في حديث طويل جامع 
ثم الديلمي (عن ابن ٠ه‏ ممود) وفثيه اللحسن بن عمارة؛ قال الذهبى في الضعفاء: متروك 
باتفاق (عد) عن يعقوب بن إسحاق» عن أحمد بن الفرج عن أيوب بن سويد عن 
الثوري. غرخ :أن أبى نجبيح ء عن طاوس » عن ابن عباس قال : كان من خطبة رسول الله 
كيد فذكره. ثم قال من عدي : ولا أعلم يرويه عن الثوري غير أيوب. وروآه أيضًا عن 
محمد بن إسحاق الوراق» عن موسى بن سهل النسائى » فخ ارواهة دخ اسشويلة عن المثنى 
اسن الصباح. عن عمرو بن شعيب» عن طاوس» عن ابن عباس ١‏ ثم قال ابن عدي : 
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(كذاب الكباكو) باب:الترهيب من الكذب والخيانة 
هزم شوري دس شان مس يي سمس 58 
7971- «إياكم والكذبء فإن الكذب مجانب للإيُمان». (حم) وأبو 


الشيخ في التوبيخ وابن ن لال في مكارم 7١‏ 5150-57 . [(ضعيف: ]١5١٠١١‏ 
الألباني . 


1114 6- ١كبسرت‏ خيَانَة أن تحَدّث أَحَاكَ حَدينًَا هو لك به مصدق” 


وأنك لَه به كاذب». (خد د) عن سفيان بن أسيد (حم طب) عن النواس(ض). 


[ضعيف: ]5١57”‏ الألباني : 


8117 ١937؟-(إياكم‏ والكذب) فإن جريمته عظيمة» وعاقبته وخيمة» فإن العبد 
إذا قال بلسانه ما لم يكن» كذبه الله» وكذبه إيمانه من قلبه؛؟ لأنه إذا قال لما لم يكن أنه 
كان فقد زعم أنه -تعالى- خلقه. ولم يكن خلقه.ء فقد افترى على الله فيكذبه إيمانه. 
فلذلك قال: (فإن الكذب مجانب للإيمان) بنص القرآنء فإنه سبحانه علل عذاب 
المنافقين به في قوله : ولهم عذاب أليم بما كانوا يكذبون 4 اشرق ناا يولم يفل با 
كانوا يصنعون من النفاق إيذانًا؛ بأن الكذب قاعدة مذهبهم ورأسهء فينبغى تجنبه؛ 
لمنافاته لوصف الإيمان والتصديقء» روى ابن عبد البر في التمهيد أن عبد الله بن جراد 
سأل النبى يَلكلْةِ: هل يزنى المؤمن؟ قال: «قد يكون ذلك» . قال: هل يكذب؟ قال: 
(/آ) . ود انات الكذب اقبي ارقي فقد روى أبو الشيخ في الطبقات عن أبي 
هريرة رضي الله عنه رفعه: «الكذب ينقص الرزق» (حم وأبو الشيخ في التوبيخ» وابن 
لال في مكارم الأخلاق) وابن ن عدي في الكامل (عن أبي بكر) الصديق -رضي اللّه عنه- 
قال: قام فينا خطيبًا رسول الله يَكْيةِ مقامي هذا عام أول ثم بكى وقال: «إياكم 
والكذب...2 إلخ. قال الزين العراقى: وإسناده حسن . اه. وقال الدارقطني في العلل : 
الأصح وقفهء ورواه ابن عدي من عدة طرق» ثم عول على وقفه. 

5+ ١6١57"-(كبرت‏ خيانة) أنثه باعتبار التمييزء وهو فاعل معنى (أن تحدث أخاك . 
حديثًا) في الدين» وإن لم يكن أخاك من النسب (هو لك به مصدق وأنت لديه كاذب) لأنه 
اتتمنك فيما تحدثه به» فإن كذبته فقد خنت أمانته» وخنت أمانة الإيمان فيما أوجب من 
نصيحة الإخوان إن الله لا يحب الْخَائئينَ 4 [الأنفال: 58] قال الطيبى: «أخاك» فاعل 
كبرت» وأنث الفعل له باعتبار المعنى؛ لأنه نفس الخيانة» وفيه معنى التعجب كما في- 
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(كذاي |لحكبائ) ياب:الترهيب من الكذب والخيانة 


2-2 ن عو 02 - 0و 
مم 0ك ١كل‏ خُلَه يُطبَع ليا عَلَيهَا اومن إلا الخيّاتََ والكذب». (ع) عن 
٠‏ [ضعيف: 557551] الألبانى ٠‏ 
8 ع امير ومو لس لس هم سس س و م مص اب وا سم 
م - 54660- «الكذب كله إِنّم إلا ما نفع به أو دفع به مسلما عن دين». 


الروياني عن. ثوبان (خ). [موضوح: 1975:] الألباني ٠‏ 
- «كبر مقا عند الله» والمراد خيانة عظيمة منك إذا حدثت أخاك المسلم بحديث» وهو 
يعتمد عليك اعتمادا على أنك مسلم لا تكذب. فيصدقك, والحال أنك كاذب. قال 
النووي: والتورية والتعريض: إطلاق لفظ هو ظاهر في معنى» ويريد معنى آخر 
يتناوله اللفظ لكنه خلاف ظاهره» وهو ضرب من التغرير والخداع» فإن دعت إليه 
مصلحة شرعية راجحة على خداع المخاطب» أو حاجة لا مندوحة عنها إلا به» فلا 
بأس» وإلا كره؛ فإن توصل به إلى أخذ باطل» أو دفع حق حرم عليه» وعليه ينزل 
هذا الخبر ونحوه (خد د) في الآدب (عن سفيان بن أسيد) بفتح الهمزة» وإسناده كما 
قال النووي في الأذكار: فيه ضعفء لكن لم يضعفه أبو داودء فاقتضى كونه حسنا 
عنده. قال البغوي : ولا أعلم لسفيان غير هذا الحديث . وقال المنذري : رواه أحمد من 
رواية بقية بن الوليد. (حم طب) وكذا ابن عدي (عن النواس) بن سمعان. قال 
المنذري: رواه أحمد عن شيخه عمر بن هارون وفيه خلف.» وبقية رجاله ثقات. وقال 
الهينمي: فيه شيخ الإمام أحمد عمر بن هارون ضعيف». وبقية رجاله ثقات. وقال 
شيخه العراقى فى حديث سفيان: ضعفه ابن عدي». وحديث النواس سنئده جيد. 
ه5/م- -175٠١‏ (كل خلة يطبع عليها المؤمن) أي: يمكن أن يطبع عليها (إلا الخيانة 
والكذن) فلا يطبع عليهماء وإنما يحصل له ذلك بالتطبع» ولهذا صح سلب الإيمان عنه 
في قوله : «لايزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» ولا معارضة بين استثناء المخصلتين هنا وخبر: 
«من كن فيه كان منافقًا خالصاء ومن كان فيه خصلة منهن» كان فيه خصلة من النفاق : 
من إذا أؤتمن خان» وإذا وعد أخلفء وإذا حدث» كذب»؛ لأن خلف الوعد داخل في 
الكذبء. والفجور من لوازم الخيانة (ع عن سعد) بن أبي وقاصء» رمز المصئف الحسنه 
وأورده ابن الجوزي في الواهيات» وقال: فيه على , بن هاشم مجروح.ء وقال الدارقطني : 
وقفه على سعد أشبه بالصواب» وقال الذهبي في الكبائر: روي بإسنادين ضعيفين اه . 
ام 1556- (الكذب كله إثم إلا ما نفع به مسلم) محترم فى نفس أو مال (أو- 
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(كذاي | ااي ) باب: الترهيب من الكذب والخيانة 
1 وو أذ لو واس هه 0 مه و > 6 
7م-5565- «الكذب يسود الوجه. والنميمة عذاب القبرا. (هب) عن 


أبي برزة (ض). [موضوع: 57591] الألبانى: 


> دفع به عن دين) لأنه لير ذلك غش وخيانة» ومن ثم كان أشد الأشياء ضررا. 
والصدق أشدها نفعًاء وقبح الكذب مشهور معروف» إذ ترك الفواحش بتركه وفعلها 
بفعله» فموضعه من القبح كموضع الصدق من الحسن» ولهذا أجمع على حرمته؛ إلا 
لضرورة أو مصلحة. قال الغزالي: وهو من أمهات الكبائرء قال: وإذا عرف الإنسان 
بالكذب سقطت الثقة بقوله» وازدرته العيونء واحتقرته النفوس» وإذا أردت أن تعرف 
قبح الكذب فانظر إلى قبح غيرك؛ ونفور نفسك عنه» واستحقارك لصاحبه. 
واستقباحك ما جاء به» قال: ومن الكذب الذي لا إثم فيه ما اعتيد في المبالغة» كجئت 
ألف مرة فلا يأثم وإن لم يبلغ ألفا . قال: ومما يعتاد الكذب فيه ويتساهل؛ أن يقال كل 
الطعام» فيقول: لا أشتهيه. وذلك منهى عنه. وهو عرام ان لم يكن اف درون 
صحيح . وقال الراغب: الكذب عار لازم» وذل دائم» وحق الإنسان أن يتعود الصدق» 
ولايترخص في أدنى الكذب» فمن استحلاه عسر عليه فطامه. وقال بعض الحكماء: 
كل ذنب يرجي تركه بتوبة إلا الكذب». فكم رأينا شارب خمر أقلع» ولصا نزع ولم نر 
كذايًا رجع وعوتب كذاب في كذبه» فقال: لو تغرغرت به وتطعمت حلواته. ما 
صبرت عنه طرفة عين (الرويان ) في مسنده (عن ثوبان) مولى النبى كَلةٌ رمز لحسنه . 
35155 راودب ميره الدج ) لآن الإنسان إذا قال بلسانه ما لم يكن كذبه 


2 مانم عي مر بي 4 مه 060 تر عي تر ا 


يي 


اللّه» وكذبه إيمانه من قلبهء فيظهر أثر ذلك على وجهه يوم تبيض وجوه وتسود وجوه # 
[آل عمران:١٠]‏ قال البيهقي: والكذب مراتب أعلاها في القبح والتحريم» الكذب 
على الله ثم رسوله» ثم كذب المرء على عينه» فلسانه. فجوارحهء وكذبه على والديه. 
ثم الأقرب فالأقرب أغلظ من غيره. (والنميمة عذات القبر) أي: هي سبب لهء وأوردها 
عقب ذم الكذب إشارة إلى أن من الصدق الممدوح ما يذم كالنميمة والغيبة والسعاية؛ 
فإنها تقبح» وإن كان صدقاء لذلك قيل: كفى بالنميمة ذم أنه يقبح فيها الصدق. 
(س).: قال الراغب الكذب إما أن يكون اختراع قصة لا أصل لهاء أو زيادة في قصةء 
أو نقصانًا أو تحريفًا بتغيير عبارة» فالاختراع يقال له: الافتراء» والاختلاق والزيادة والنتقص 
يقال له ذنب»وكل من أراد كذبًا على غيره» فإما أن يقول بحضرة المقول فيه» أو بغيبته» - 
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(كناب الكباكو) باب:الترهيب من الكذب والخيانة 


بس في سه ساهى لى في سغفير 


3867 - 18"- «ويل” للّذي دك فَيَكذب ليضحك به القوم ويل له 


وثل لكان رصنع رق ف )اهن مدازمة اين سعية سجني [لعبيز 1101857 لبا 


ع 1 ع ىل عي على سم و 
4-- 474- الا تَجتمع خصلَتَان في مؤمن: البخل. والكذب». سمويه 
عن أبي سعيد. [ضعيف : 6065 الأآلباني . َّ 


و لدم 


ل فر كِ 
م -1٠١14‏ اليطبع المؤين على كل لق لَيْسَ الخال والكذب». 


- وأعظم الكذب ما كان اختراعا بحضرة المقول فيهء وهو المعبر عنه بالبهتان. 
والداعي إلى الكذب محبة النفع الدنيوي وحب الترؤسء» وذلك أن المخبر يرى أن له 
فضلةً على المخبر» بما علمه فيظن أنه يجلب بقوله فضيلة ومسرة» وهو يجلب به 
نقيصة وفضيحة كذبة واحدة لاتوازي مسرات (هب) من حديث زياد بن المنذر عن أبى 
داود (عن أبي برزة) مرفوعاء وقضية صنيع المصنف أن البيهقى خرجه وسكت 5 
والأمر بخلافه» بل أعله فقال عقبه: في هذا الإسناد ضعف. اه. وقد تساهل في 
كانه طايه عدت وعانة انكلم نون رللقه, القن قال ليقي وظرر وه لجيه ارين 
المنذرء وهو كذاب. اه. فكان ينبغى للمصنف حذفه من الكتاب . 

/- - 4144- (ويل للذي يحدث فيكذب) في حديثه (ليضحك به القوم. ويل له. 
ويل له) كرره إيذانًا بشدة هلكتهء وذلك لأن الكذب وحده رأس كل مذموم» وجماع 
كل فضيحة. فإذا انضم إليه استجلاب الضحك الذي يميت القلب». ويجلب النسيان» 
ويورث الرعونة كان أقبح القبائح» ومن ثم قال الحكماء: إيراد المضحكات على سبيل 
السخف نهاية القباحة (حم د فى الأدب رت فى الزهد ك0 فى الإيمان (عن) بهز بن 
حكيم عن أبيه عن جذه (معاوية بن حيدة) وبهز 5 حكيم 0507 حاله» ورواه عنه 
يفا القاك :كن التمسير. 


97/417-8- سبق الحديث مشروحا فى الإيمان». باب: خصال الإيمان. (خ). 
./الام- ٠١١١1١5‏ انظر ما قبله (خ). 
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(كناب الكبائو) فصل:الكذب ا مرخص فيه 
فصل : الكذب المرخص فيه 

الام الام إن فى المعاريضين لتدوحة عر الكذب). (عد هق) عن عمران 
ع سمي فى اأشبديكت 2 31 ]لد لبا + 0 

١/ا/41-‏ ؟#م١-(إن‏ في المعاريض) جمع معراض؛ كمفتاح من التعريض وعرفه 
المتقدمون بأنه: ذكر لفظ محتمل يفهم منه السامع خلاف ما يريده المتكلم. والمتأخرون 
كالمولى التفتازاني بأنه: ذكرشيء مقصود بلفظ حقيقى. أي: مجازيء أو كنائي؛ ليدل 
به على شيء آخر لم يذكر في الكلام المندوحة) بفتح الميم» وسكون النون» ومهملتين 
بينهما واو: سعة وفسحة من الندح وهو الأرض الواسعة (عن الكذب) أي: فيها سعة 
وفسحة وغنية عنه» كقولك للرجل؛ سمعت من تكره يدعو لك». ويذكرك بخير 
ويريد به عند دعائه للمسلمين؛ فإنه داخل فيهمء قال الغزالي: والحديث فيما إذا 
اضطر الإنسان إلى الكذب» أما إذا لم يكن حاجة ولا ضرورة» فلا يجوز التعريض 
والتصريح جميعاء لكن التعريض أهون. قال البيهقي: بين الحديث أن هذا لايجوز 
فيما يرد به ضررا ولا يضر الغيرء أي: كقول ابن جبير للحجاج حين أراد قتله» وقال 
له: ما تقول؟ قال: قاسط عادل» فقال الحاضرون: ما أحسن ما قال» ظنوا أنه وصفه 
بالقسط والعدل. قال الحجاج: يا جهلة سماني مشركا ظانًا ثم تلا ظ وأَما القاسطون 4 
[الجن: 16]. الآية « ثم الّدين كفروا بربهم يعدلون» [الأنعام:١]‏ ولم يزل السلف 
يتحرون التباعد عن الكذب بالتعريض». فكان بعضهم يقول لخادمه إذا جاء من يطلبه 
ولا غرض له يلقيهء قل له ما هو هون يريد به الهاون الذي يدق فيه» وكان الشعبي 
يقول لخادمه: دور بأصبعك دارة في الحائط. وقل له: ما هو في الدار وكان الجارحي 
إذا أنكر ما قاله الله يعلم ما قلته بتوهم النفى بحرف ما ويريد أنه موصول (عد) من 
حديث أبي إبراهيم الترجماني» عن داود بن الزبرقان» عن سعد ابن أبي عروبة» عن 
قتادة» عن زرارة بن أبي أوفى» عن عمران بن حصين مرفوعاء قال: ثم ابن عدي لا 
أعلم أحدا رفعه غير داود (هق) وكذا ابن السني كما ف الدردعن عمران بن حصين: 
موقوفاء قال البيهقي: الصحيح هكذاء ورواه أبو إبراهيم عن داود الزيرقانيى- 
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1 كل اْكذب يكْتب علَى ابن آدَمَ إلا نَلَثْ: الرجل يُكُذب 
في الخرب إن الحرب رع والرجل يذب اكرأة. َيِرْضيهاء سل 


2 م أ اس ور 


لرجلَين ليْصلح يَنهُمًاا وارفلي) انه ١‏ ال الى ل ور له ان ا 1 


[ضعيف: ]55١60‏ الألبانى: 


جم اى سس سم صى سا وس 


1 756 - «لم د ليصلح». (د م) عن أم كلثوم 


بالعزو يوهم أنه لايعرف لا شه منهماء ولا أحق بالعزو.» وهو غفلة. فقد خحرجه 
باللفظ المزبور عن عمران المذكور البخاري فى الآدب المفرد. 

ا -17171- (كل الكذب يك على ابن آدم إلا كثلاث: الرجل يكذب فى الحرب) 
فلا يكتب عليه في ذلك إثم (فإن الحرس خدءة) بل قد يجب إذا دعت إليه ضرورة 
أهل الإسلام (والرجل يكذس على المرأة فيرضيها) صادق بامرأته وغيرها كأمته أو نحو 
ابنته من عياله (والرجل يكذب بين الر جلين) بينهما نحو إحن وفآن (ليصلح بينهما) 
فالكذب فى هذه الأحوال غير محرم». بل فد يجب» ومحصوله أن الكذب نجرى فيه 
الأحكام الخمسة» والضابط كما قال الغزالى: إن الكلام وسيلة إلى المقاصد.ء. فكل 
مفصود محمود يمكن التوصل إليه بالصدق والكذب جميعاء فالكذب فمه حرام ؛ لفقد 
الحاجة» وإن لم يكن للتوصل إليه إلا به جاز؛ إن كان ذلك المقصود جائزاء ويجب 
إن كان واجباء وله أمثلة كشيرة (طب وابن السني في : و وله . والخرائطي في 
جامع + م ا فيه انقطاع وضعف » 7 
لوو وو 
الكدن: ل ار قا عدا 


** يكذت من عى) بالتخفيف» أي: بلغ حديةا وين لين تيصع‎ 0 1/١ 


؟/الام - 77109- سيق الحديث في الجهادء باب: أحكام الجهاد (خ). 
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(كذاي الكبائ) باب: فصل: الكذب ا مرخص فيه 


0 لعو 


١ 2-0944‏ - اليس الْكَذَاب بالّذي يصلح ب ِيْنَ الناس فََنْمي خَيْرا وقول 
خَيْرا). (حم قىّ د ت) عن أم كلثوم بنت عقبة (طب) عن شداد بن أوس (صح). 


[صحيح : ]| الألباني : 


- بينهما وفي رواية «ليس بالكاذب من أصلح بين الناس فقال خيراء أو نما خيراء قال 
النووي : الظاهر إباحة حقيقة الكذب فى هذا ونحوه. لك التعريض أولى . وقال ابن 
العربي: الكذب في هذا وأمثاله جائز بالنص» رفقا بالمسلمين لحاجتهم إليه» وليس 
للعق فيه مجالء ولو كان تحريم الكذب عقليًا ما انقلب حلالا» قال المنذري: يقال: 
وحه إفساد ذات البين: ذكره الجوهري» وأبو عبيد. وابن فتسه وغيرهم(د م عن أم 
كلثوم بنت عقبة) بالقاف بن معيطء. وسكت عليه أبو داود. وأقره عليه المنذري فهو 
صالح» ومن ثم رمز المصنف الحسئه . 

4/ا/ام- 708١‏ -(ليس الكذاب) أي: ليس يأثم فى كذبه من قبيل ذكر الملزوم 
وإرادة اللازم (بالذي) وفي رواية «الذي» (يصلح) بضم الياء (بين الناس) مق 
يكذب لوصلاح لمتشا جوري أو المتنباغضين . فإن قيل : هذا الحديث يعارضه خبر «(إنه - 
عليه السلام - رأى الكذاب يعذب ا وب من حديد) ؛ قلنا: العذاب على الكذب 
عام فيه كله. وما جاء فى غيره فهو تخصيص للعام. وهذا هو الذي تناوله الحديث» 
داكن كاي ررس إلى حمر هيا قال لبد جنوه نيس بلق له رسيي اليه 
مخففاء أي : يبلغ (خيرا) على وجه الإصلاح(ويقول خير) أي: يخبر بما عمله المخبر 
عنه من الخيرء ويسكت عما عمله من الشر فإن ذلك جائز. بل محمودهء بل قد 
الكذب» بل نفى إثمهء فالكذب كلت وإن فيل لوصلاح أو غيره. كذا قرره جمع . 
وقال البيضاوي: قوله ينمي خيراً أي : يبلغ خير ما يسمعه ويدع شره» يقال: نميته 
الحديث مخففًا في الإصلاح» ونميته مثقلاً في الإفسادء والأول من النماء؛ لأنه رفع لما 
يبلغه. والثاني من النميمة. وإغا نمى عن عن المصلح كونه كذانًا باعتبار فقصدهء وهذه أمور 
قد يضطر الإنسان فيها إلى زيادة القول ومجاوزة.الصدق». طلبًا للسلامة 0 للضرر. 
وكين فى النسير. هه الفساد؛ لما يؤمل فيه من الصلاح. والكذب فى الإصلاح بين- 
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(كذاب الكجبائر) ياب:فضل: الكدذب ا مرخص فيه 


0 ٠ اس‎ 


هلام - ٠١88‏ - «أصلح بِيْنَ الناس ولو تَعْني الْكذب». (طب) عن أبي كاهل 
(ض). [موضوع: ]84١‏ الآلباني . 


اج 6 جه و وج 2645 


- اثنين: أن ينمي من أحدهما إلى صاحبه خيراً ويبلغه جميلاً» وإن لم يكن سمعه 
منه بقصد الإصلاحء» والكذب في الحرب أن يظهر في نفسه قوة» ويتحدث بما يقوي 
به أصحابهء ويكيد عدوه» والكذب للزوجة أن يعدها ويمنيها ويظهر لها أكثر مما فى 
نفسه» ليستديم صحيتهاء ويصلح به خلقها. قال النووي: وقد ضبط العلماء ما يباح 
من الكذب» وأحسن ما رأيته فى ضبطه قول الغزالي: الكلام وسيلة إلى المقاصدء 
فكل مقصود محمود يمكن التوصل إليه بالصدق والكذب جميعاء فالكذب فيه حرام 
لعدم الحاجة» وإن أمكن التوصل إليه بالكذب ولم يمكن بالصدقء فالكذب فيه مباح 
لباحء وواجب لواجبء. وفي المحديث دليل الصوفية على ما يفعلونه من المكر 
بنفوسهم فيعدونها بشهوتها كي تبلغهم ما يريدون من الطاعة» فإذا فعلت وعدوها 
بمواعد أخرء ثم هكذاء فالوعد للنفس بمرغوبها كالوعد للزوجة بزلك. (حم قدت 
عن أم كلثوم بنت عقبة) بن أبى معبط (طب عن شداد بن أوس» الخزرجى . 

هلالام - مم١٠‏ - (أصلح) يا أبا كاهل (بين الناس) أي. أزل ما 5 من الشحنة 
والتباغض (ولو) أنك (تعني الكذب» قال فى الفردوس: يريد ولو أنك تقصد الكذب». 
يقال: عنيت فلانًا عنيًا: إذا قصدتهء وألناة أن ذلك جائزء بل مندوب». وليس من 
الكذب المنهي عنه» بل قد يجب الكذب. ولفظ رواية الطبراني : «أصلح بين الناس 
ولو بكذا وكذا». كلمة لم أفهمها. قلت: ما عنى بها؟ قال: عنى الكذب. اه. 
بلفظه (طب عن أبي كاهل) الأحمس» يقال اسمه قيس بن عائذ» وقيل: عبد الله بن 
مالك» صحابي رأى المصطفى يله يخطب على ناقته. قال: وقع بين رجلين من 
أصحاب رسول الله يك كلام حتى تصارماء فلقيت أحدهماء فقلت: مالك ولفلان؟ 
سولطقه .نيفين ليك القناءوركقز للق »مف الذهاء» و لتقيف الآحر افقلف نجوه فمارلك 
حتى اصطلحاء فأتيت النبى يَلكِْةّ فأخبرته. فذكره. قال الهيثمى: فيه أبو داود 
العم وس كناييه اتن كان لاز المع نون الكاب. 
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(كذاب الكباكو) ببإي, الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 


باب: الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء ©) 


وى الام ف لقو قو جامد ١‏ وريه امم جره د بج نف ب شو 

كلالاق - ١77/5‏ - «اجتنبوا التكبر» فإن العبد لا يزال يتكبرء حتى يقول الله - 
تعَالَى -: اكْتبوا عَبّْدِي هذا في الجبارين». أبو بكر بن لال في مكارم الأخلاق: وعبد 
الغننى بن سعيد في الا الإشكال 5 أبي أمامة. [ضعيف جدا: ]١11‏ الآلباني. 

“/ا/41- ١074‏ -(اجتنبوا التكبر) بمثناة فوقية قبل الكاف بخط المؤلف» فما فى بعض 
النسخ من إسقاطها من تحرف النساخ» وهو تعظيم المرء نفسه واحتقار سر ونال 
مساواته وينشأ عنه الغضب؛ لأن غيره إذا ساواه غضب والحقد لما أضمره المرء في نفسه 
من الترفع على من تكبر عليه» والغش لأنه لا ينصح من تكبر عليه» إذ قصده كون غيره 
معيبًا منقوصا. وآفات الكبر كثيرة» وما من خلق ذميم إلا والكبر محتاج إليه مصاحب 
له؛ وقلما ينفك عنه العلماء» بل والعباد والزهاد؛ إذ يعجبون بكثرة أتباعهم ووعا عا 
الواحد وأتباعه حولهء ولو انفرد ساءه ذلك» ولو لم يكن من الوعيد للمتكبر إلا نفي 
محبة الله له فى النصوص القرآنية وخبرهلا يدخل الجئة من فى قلبه مثقال ذرة من كبر) 
لكفى (فإن العبد) الإنسان (لا يزال يتكبر حتى يقول الله- تعالى -) .ملائكبه (اكتبوا عبدي) 
وفي رواية: ١عبدي‏ هذا» المتعدي طوره الذي نازع ربه رداءهة» وتعرض للمقت والهلاك 
(في) الإضافة للملك لا للتشريف (الجبارين) جمع جبار» وهو المتكبر العاتى وكفى بذلك 
إعلاما باستقباح الاستكبارء» كيف وهو يفضي بصاحبه إلى بئس القرار النار؟ قد أفلح من 
هدى إلى تجنبهء وفاز بخيري الدنيا والآخرة» وترك الكبر داع إلى السلامة من شر 
الناس» فينتفي عنه بتركه .ما يترتب عليه من أنواع الآذى وضروب المهالك. قال الشافعى : 
التواضع من أخلاق الكرام» والتكبر من أخلاق اللئام» وأرفع الناس قدرا من لا يرى 
قدره وأكبرهم فضلاً من لا يرى فضله» وقال القاضي أبو الطيب: من تصدى قبل أوانه 
فقد تصدى لهوانه» وفى الشعب: من رضئ أن يكون ذتبًا أبى الله إلا أن يجعله رأسًا. 
وقال الماوردي: عت المقت» وفع التألة» ويوغر صدور الإخوان (أبو بكر) 
وأحمد بن على بن أحمد (ابن لال) قال الكمال: ومعنى لال أخرسء وهو أبو بكر 
الهسنمذاني من أهل القرن الرابع فقيه شافعي فقه على أبي إسحاق وغيره - 
(8) لأحاديث العائل المستكير في الباب نظائر في البيوع: باب: آداب البيوع (خ) . 
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(كذاي الكبائ) باب: الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 


ا وا ع ا شاه ل ا م ا او ١‏ 

لابابام - 1873# - «إن الله - تعالى - لا ينظر إلى من يجر إزاره بطرا». (م) 

عن أبي هريرة (صح). [صحيح : 4 الألباني ٠‏ 
ا لش ع5 رو 5-6 7 

ب#بابلم  ١/8١55‏ - «إن الله - تعالى - لا ينظر إلى مسبل إزاره». (حم ن) عن 
ابن عباس (صح). [صحيح : 1877] الألباني ٠‏ 
- وله مؤلفات كثيرة في الحديث قالوا: والدعاء عند قبره مستجاب (فئ) كتابه (مكارم 
الأخلاق) ا فيما ورد في 000 اه الحافظ 0 كتاب 
النسائي و وعيره» ةا بن يزيد الاي 00 في ري ضعيف »© + بوالقايت ابن 
عناية» فعبر عن المعنى الكائن عند النظر به؛ لأن من نظر إلى متواضع رحمهء أو إلى 
منكر مقتهء وفي رواية للشيخين زيادة «يوم القيامة» (إلى من يجر إزاره) وفي رواية : 
(ثوبه) أ يسبله إلى نحت كعبيه (بطراً) أي : للكبرء فهو حرام متوعد عليه بالثأار في 
عذة اخشبانة ويفهم منه أن جره إذا لم كن بطر لا يحرم» بل يكره. وسبل الإزار 
والسراويل والقميص والحبة ونحو ذلك مثله. قال العراقي : بل ورد في حديث دخول 
العمامة (م) من حديث زياد (عن أبي هريرة) سمعت أبا هريرة» ورأى رجلا يجر إزاره 
فجعل يضرب على الأرض برجله وهو أمير على البحرين» وهو يقول: جاء الأمير 
قال: رسول الله د : «إن الله - تعالى - ...»2 إلى آخره. وظاهر صنيعه تفرد مسلم 
به عن صاحبه» وهو وهمء بل روياه معًا فى اللباس» وكذا مالك آخر الموطأ. 

+لا/ام- 14755 - (إن الله - تعالى - لا ينظر) نظر رحمة (إلى مسبل إزاره) إلى 
أسفل الكعبين» أي: بطرأ كما قيده به في الرواية الأولى» فإسباله لا للبطر ولا 
للخيلاء مكروه لا حرام. والكلام فى إسبال لغير ضرورة» هذا في حق الرجل 
/ 10( 
وأجمعوا على حل الإسبال للمرأة (حم ن عن ابن عباس) ٠‏ 
() وأما القدر المستحب فيما ينزل إليه طرف القميص و«الإزار فنصف الساقين» والمائز بلا كراهة ما مته إلى 

الكعبين» وأما الأحاديث المطلقة بأن ما تحت الكعبين في النار فالمراد به ما كان للخيلاء؟ لأنه مطلق فوجب 

حمله على المقيد» وبالجملة يكره كلما زاد على الحاجة المعتادة في اللباس من الطول والسعة. وأجمع العلماء 

على جواز الإسبال للنساءء وقد صح الإذن من النبي يَكْةِ لهن في إرخاء ذيولهن ذراعا . 
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(كناب الكباكر) باب:الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 
ولام - 186٠‏ - «إن اللّهَ - تَعَالَى - يعض الْبَذْخين الْفَرَحَينَ الرحين». 
(فر) عن معاذ بن جبل (ض). [ضعيف: ]١14817‏ الآلباني . 
م ١855‏ - «إن الله - تعالى - يسُغض ابْن السَبْعين في أَهْله ابن 
عشرين في مشيته وَمَنْظَره) . (طس) عن لين (رض) ٠‏ [ضعيف : 86 ١‏ ] الألباني . 
سيو 0 5 1 
ملام - 5ه ٠‏ - الإن العجب أ لبحبط عمل سبعين سنة». (فر) عن ال حسين بن 


على (ض). [موضوع : 0 الألباني . 


4لالام - 186٠‏ -(إن الله - تعالى - يبغض البذخين) بباء موحدة وذال وخحاء 
معجمتين» اسم فاعل من البذخ: الفخر والتطاول (الفرحين) فرحا مطغيًا لا فرح سرور 
بفضل الله وإنعامه» كما يدل عليه تعقيبه بقوله: (المرحين) من المرح» وهو الخيلاء 
والتكبرء الذين اتخذوا الشماخة والكبر والآشر والبطر والاستغراق في اللهو والفرح بما 
أوتوا ديدنًا وشعاراء ومن فرح بحظ الدنيا وعظم فى نفسه اختال وافتخر به» وتكبر 
على الناس. وقضية كلام المصنف أن هذا هو الحديث بتمامه» والأمر بخلافه» بل بقيته 
عند مخرجه الديلمي نفسه «ويحب كل قلب حزين» (فر عن معاذبن جبل) وفيه 
إسماعيل بن أبي زياد الشاميء قال في الميزان: قال الدارقطني: متروك يضع الحديث . 

(تنبيه) علاج من استخفه الفرح إكثار ذكر الموت» واستحضار قبح الدنيا وسرعة 
زوالها وكدحها. 

ملام - 18609 - (إن الله يبغض ابن السبعين) من السنين (في أهله) كناية عن شدة 
التواني» ولزوم التكاسل والتقاعد عن قضاء حوائجهم (ابن عشرين) من السنين 5 
مشيته) بكسر الميم (ومنظره) أي: من هو في مشيته وهيئته؛ كالشاب المعجب بنفسهء 
الفرح بحياته» الطائش في أحواله . ولفظ رواية الطبرانيى فيما وقفت عليه من النسخ 
بتعريف السبعين والعشرين (طير) وكذا الديلمي (عن أنس) وقال - أعني الطبرانى- : 
لا يروي عن النبي كيه إلا بهذا الإسناد. وقال الهيثمي: وفيه موسى بن محمد بن 
إبراهيم بن الحارث» وهو ضعيف . 

١للام‏ - 75١15‏ -(إن العجب) بضم فسكون.ء وهو نظر الإنسان إلى نفسه بعين 
الاستحسان (ليحبط) بضم التحتية» أي : يفسد ويهدم (عمل سبعين سنة) أي : مدة طويلة- 
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(كذاب الكبائو) باب:الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 


0 
مر 


ل 5 «إياكم والكبر؛ قإن ليس حَمَله الكبر على أن لا يسحد 
لآدمء وإياكم والخر صر إن آدم حَملَهُ المرْص عَلَى أن كَل من الشسجرة. 1 


- جداء فالمراد بالسبعين التكثير على وزان ما قيل: «#في سلسلة ذرعها سبعوت ذراعا»4 
[الحاقة: ””], وذلك سر ا سس ل و در افاءة 
عين فأتلفته» ولهذا قال الحكماء: العجب إصابة العمل بالعين» وسيجىء خبر (إن العين 
تفخل لوعن القن :اذكه 1ق الفين اقيق الاتيساق دكن تيف عا لسوتطان انبعالك: 
وربما استحكمت الغفلة على الإنسان» فرأى طاعته بحوله وقوته ولا يري لله عليه منة 
فى إحداث القوة لها وخلق الاستطاعة لكسبها؛ فإن الذي يدخل عليه فى اعتقاده أكثر 
ما يدخل عليه من العجب بأفعاله. قال بعض العارفين: ددا ليده للد راف 
شيك» له قدم في العبودية؟ لآنه مراء في أفعاله وأحواله. فهو واقف مع وجوده وإيجاده 
وعزه في نفسهء فهو لا ينتفع بعلم ولا ينفعه عمل. قال الغزالي: والناس في العجب 
ثلاثة أصناف: صنف هم المعجبون بكل حال» وهم القدرية والمعتزلة» الذين يرون لله 
عليهم منة في أحوالهم» وينكرون العون والتوفيق الخاص لشبة استولت عليهم» وصنف 
هم الذاكرون المنة بكل حال» وهم المستقيمون لا يعجبون بشيء من الأعمال؛ وذلك 
لبصيرة أكرموا بهاء وتأييد خصوا به» وصنف مخلطونء» وهم عامة أهل السنة» تارة 
ينتبهون فيذكرون منة الله» وتارة يغفلون فيعجبون لمكان الغفلة العارضة.» والفترة في 
الاجتهادء والنقص في البصيرة» إلى هنا كلام الغزالي. ثم نقل بعد ذلك عن شيخه 
إمام ال حرمين أن العجب يذهب أضعاف العمل فقط. 

(تنبيه) قال في المناهج: وعرف بعضهم العجب بأنه استعظام النعمة مع نسيان 
إضافتها للمنعم» ويتولد الكبر منه»ء ومن آفاته نسيان الذنوب لظنه الاستغناء بسبب 
إعجابه بنفسه» والعمى عن آفات الأعمال» فيضيع عمله؛ لأنه إذا لم يفتقده لم يخرج 
من شوائب الإبطال» فلذلك قال: إنه يحبطه. قالوا: والمعجب يمنعه إعجابه من 
الاستفادة والاستشارة واستماع النصح. ويجره احتقار الخلق والعمى عن وجه الصواب 
في دينه ودنياه (قر) عن الحسين بن علي أمير المؤمنين» وفيه موسى ابن إبراهيم 
المروزي» أورده الذهبى فى الضعفاءء وقال: قال الدارقطنى: متروك . 

7475-7 < (إياكم والكبرء فإن إبليس حمله الكبر على أن لا يسجد لآدم) فكان 
من الكافرين» قال ابن عطاء الله: كان الشاذلي يكرم الناس على نحو رتبتهم عند- 
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وى 


(كناب الكباكر) باب: الترهيب من الكبر والعجب والخيااء 


0-1 2 


والحسد؛ إن ابني آدم نما قعل أحدهما صاحبه حَسَدَا فهو أصل كل خَطيئة». ابن 
عساكر عن ابن مسعود. [ضعيف: ]١١١7/‏ الألباني . 


- الله - تعالى - حتى أنه ربما دخل عليه مطيع فلا يهتبل به» وعاص فأكرمه؛ لأن 
ذلك الطائع جاء وهو متكبر بعمله. والعاصي دخل بكثرة معصيته وذلة مخالفته» ومن 
ثم قال بعض العارفين: العاصي الذليل الحقير خير من الطائع المتكبر المعجب بنفسه. 
ومعصية أورثت ذلاً واحتقاراء خير من طاعة أورثت عزا واستكباراً (وإياكم والخحرص) 
وهو كما قال الماوردي: شدة الكد والإسراف في الطلب. قال: وهو خلق يحدث عن 
البخل (فإن آدم حمله الحرص على أن أكل من الشجرة) فأخرج من الجنة» فإنه حرص 
على الخلد في الجنة» فأكل منها بغير إذن ربها طمعا فيه» فالحرص على الخلد أظلم 
عليه» فلو انكشفت عنه ظلمته لقال: كيف أظفر بالخلد فيها مع أكلى منها بغير إذن 
ربى؟ ففى ذلك الوقت حصلت الغفلة منه» فهاجت من النفس شهوة الخلد فيهاء 
يه العذو فرصته فخدعه حتى صرعه» فجرى ما جرى. قال الخواص» الأنبياء 
قلوبهم صافية ساذجة لا تتوهم أن أحدًا يكذب», ولا يحلف كاذبّاء فلذلك صدق من 
قال له: أدلك على شجرة الخلد وملك لا يبلى» حرصا على عدم خروجه من حضرة 
ربه الخاصة»؛ ونسى النهى السابق. فانكشف له ستر تنفيذ إحذار ربه فكانت السقطة في 
لعي ال كل ان نا صريح» فلذلك وصفه الله - تعالى - بأنه كان ظلومًا 
جهولاًء حيث اختار لنفسه حالة يكون عليها دون أن يتولى الحق - تعالى- ذلك». 
ولذلك قال: #خلق الإنسان من عجل 4 [الأنبياء: 77] #وكان الإنسَان عجولاً4 
[الإسراء: ]١١‏ .ا ه. قال العارف ابن أدهم: قلة الحرص والطمع يورثان الصدق 
والورع» وكثرة الحرص والطمع يورثان الهم والجزع. قال الماوردي: الحرص والشح 
أصلا كل ذم وسببا كل لوم؛ لأن الشح يمنع من أداء الحقوق» ويبعث على القطيعة 
والعقوق» فأما الحرص فيسلب كل فضائل النفس لاستيلائه عليهاء وبمنع من العبادة 
لتشاغله عنهاء ويبعث على التورط في الشبهات لقلة تحرزه منهاء فهذه ثلاث خصال 
هن جامعات للرذائل» مانعات للفضائل» مع أن الحريص لا يستزيد بحرصه على رزقه 
سوى إذلال نفسهء وإسخاط خالقه. وقال بعض الحكماء: الحرص مفسدة في الدين 
والمروءة. واللّه ما عرفت في وجه رجل حرصاء فرأيت أن فيه مصطنعًاء.- 


- 094 - 


(كذاب الكباكر) باب:الترهيب من الكبروالعجب والخيلاء 

7978-1 - (إيّاكُم والكبْر فَإِنَ الْكبْرَ يَكون في الرجل وَإن عَلَيْه 
العساء 05د (طس )"عن حانق غبرء [ يعي 1 10104] الالنان + 
عدوقاق آي المتاذيى الغالنة" له تدان نالمقاللة:: والاوواق الكقرية لأ تناه بالغيدة والكاليةة 
وليس للحريص غاية مطلوبة يقف عنهاء ولا نهاية محدودة يقنع بها؛ لأنه إن وصل 
بالحرص إلى ما أمله أغراه ذلك بزيادة الحرص والأمل» وإلا رأى إضاعة العناء لومّا 
والصبر عليه حزماء وصار لما سلف من عنى به أقوى رجاء وأبسط أملاً» ولو صدق 
الحريص نفسه واستنصح عقله». لعلم أن من تمام السعادة وحسن التوفيق الرضا بالقضاء. 
والقناعة بما قسم (وإياكم والحسد.ء فإن ابني آدم) قابيل وهابيل (إنما قتل أحدهما صاحبه 
حي |" نهو) أي: الكبر والحرص والحسد (أصل كل خطيئة) فجميع الخطايا تنشأ عنهاء 
والكبر منازعة الذات المتعالية فى الصفة التى لا يستحقها غيره»ء فمن نازعه إياها فالنار 
مثواه» فعقوبة المتكبر في الدنيا المت من ناه الله » والذلة بين عباد الله »وفي الآخرة نار 
الله والحرص مسابقة قدر اللّه». ومن سبق القدر سبق». وهو مغالبة الحق تقدس» ومن 
غالبه غلب» فعقوبته في الدنيا الحرمان» وفي الآخرة نار الوعيدء وخص هذه الثلاثة 
بالذكر لأنها أصول الشر. قال الحرالى: أصول الشر ثلاثة : الكبر الذي كان سيب بلاء 
إبليس» والحرص الذي كان سبب بلاء آدم - عليه السلام - من الشجرة» والحسد الذي 
كان سبب قتل قابيل هابيل. وقال أبو حاتم: أحيد الموت خوقًا من ثلاثة أشياء: الكبر 
والحرص والخيلاء» فإن المتكبر لا يخرجه الله من الدنيا حتى يريه الهوان من أرذل أهله 
وخدامه» والحريص لا يخرجه من الدنيا حتى يحوجه إلى كسرة أو شربة» والمختال لا 
يخرجه منها حتى بمرغه ببوله وقذره (ابن عساكر) في التاريخ لعن ابن مسعود) . 

عم 5918 -(إياكم والكبر) فإنما أهلك إبليس الكبر. قال: أنا خير منه وإنما 
كملت فضائل آدم - عليه السلام - باعترافه على نفسه (ذفإن الكبر يكون فى الرجل) أئ: 
الإنسان (وإن عليه العباءة) من شدة الحاجة وضنك المعيشة وقلة الشيء» 0 يمنعه رثائة 
حاله عن النظر في عاقبته ومآله» وما ينبغي لمن خرج من مخرج البول مرتين أن يتكبر» - 
)١(‏ قال البيضاوي: أوحى الله إلى آدم أن يزوج كل واحد منهما توأم الآخرء فسخط منه قابيل؛ لآن أخته كانت 

أجمل فقال لهما آدم قربا قربانًا فمن أيهما قبل يتزوجهاء فقبل قربان هابيل بأن نزلت نار فأكلته» فازداد قابيل 

سخطاء وفعل ما فعل. 
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(كذاب الكباي ) اب: الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 
0 200 ةر م 
5 6 احرج جل ممن كان قَبْلَكُم في حلة له يَْتَال فيهاء َم 
ا د ل لس سه اس 
الله الأرض ورت فهو يتَحَلْحَل فيها إلى ب يوم م القيامة». رت) عن ابن عمرو (ح). 
[صحيح : ؟؟*؟"١]‏ الآلباني ٠‏ 
ف تر ا , ل 
ورم - 70 - «قَال اللّه - تَعَالَى -: الكبرياء ردائي؛ والْعَظَّمَة إزاري؛ 


فمن نازعني واحدا منهما قذفته في النارا. (حم د ه) عن أبي هريرة (ه) عن ابن 


ال هل تعرف نعمة لا يُحسد صاحبها عليها؟ قال: التواضع . قيل : نهل 
ليت عدن لشقياء ٠‏ بن الخر بع لدت والسخاء» وقيل في بخيل متكبر : 


لساك ١‏ اليد ل يا سم 


27 دعق - (خرج رجل من كان قبلكم) قيل: هو قارون وقيل: الهيرن (في 
عله لةايتكال: فيها) من الاختيال وهو التكبر في المشىء ولا يكون إلا مع سحب الإزار 
ونحوه؛ فكأن المختال تخيل فضيلة فى نفسه على غيره. فاختال متكبرا بها فى مشيه 
على غيره (فأمر الله الأرض فأخذته) أي: ابتلعته (فهو يتجلجل فيها إلى يوم القيامة) أي : 
يغوص في الأرض ويضطرب ويتحرك في نزوله فيها. وهذا تحذير من الخيلاء وترهيب 

من التكبر رت عن ابن عمرو) بن العاص . 

حلام - 1٠١773‏ - (قال الله - تعالى -: الكبرياء ردائي» والعظمة إزاري) أي: أنه خاص 
صفتى فلا يليق إلا بى» فالمنازع فيه منازع فى صفة من صفاتي. فإذا كان الكبر على 
عباده لا يليق إلا به فمن تكبر على عباده. فقد جنى عليه. ذكره الغزالى. قال 
الكلاباذي : الرداء عبارة عن الجمال والبهاء» والإزار عبارة عن الجلال والستر 55 
نكانة قتانة لاتلق الكوناك لقني لأناسر دوق فننات اللدورية لأودة له وي 
العجز ظاهرة عليه. والإزار 00 الامتناع 1 الإدراك» والإحاطة به علمًا وكيفية 
لذاته وصفاته. فكأنه قال: حجبت خلقى عن إدراك ذاتيى» وكيفية صفاتي بالجلال- 
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(كناب الكبائو)باب: الترهيب من الكبر والعجب والخيالاء 


ل سا خخ و لول و 


00 - 017" - «ثلائة لا تسأل عنهم: رجل ينَازِع الله إزاره؛ ورجل ينَازع 
الله رداء» إن وداءة الكرباء ووراره الجن ور جل فى فك من أن الهو اقرط 


من رحمة اللّه». (خدع طب) عن فضالة بن عبيد (صح). [صحيح : ])١٠١09‏ الألباني. 
41م مع 0“ ١ثَلاتَة‏ لا ينظر الله يهم يَوْمْ القيامة: : المثان عطاءه» والمسبل 


إزاره حاو 00 الخمر). (طب) عن ابن عمر (ح). [صفيف: 5 ]١1٠١‏ الألباني. 


كه ل عرس 


11م - 098 - «من تَعَظّم في تَفْسهء وَآخْبَالَ في مشسيّنه؛ لقي الله وهو 
عَلَيْه ضبان" (حم خد) عن ابن عمرو (ح). [صحيح : /ا ١١6‏ ] الألباني. 


- والعظمة (فمن نازعني واحدا منهما) أي : جاذيني إياه (قذفته) أي: رميته» وفي رواية 
(أدخلته» (في النار) لتشوفه إلى ما لا يليق إلا بالقادر القهار القوي الجحبار الغني العلى 
سبحانه» ليس كمثله شيء. قال في الحكم : كن بأوصاف ربوبيته متعلقّا» ويأوصاف 
عبوديتك متحققفًاء منعك أن تدعي ما ليس لك مما للمخلوقين» أفيبيح لك أن تدعي 
وصفه: وهو رب العالمين؟ وقد أفاد هذا الوعيد أن التكبر والتعاظم من الكبائر (حم د ه 
عن أبي هريرة. ه عن ابن عباس) تبع في عزوه لأبي داود الأشبيلي. قال في المثار: 
ولا أعرفه عند أبي داود» وهو عند مسلم من حديث أبي هريرة» وأبى سعيد بقريب 
من هذا اللفظء وهو قوله رداءه. 

5- 7ه" - سبق الحديث مشروحا في الترهيب الثلاثي (خ) . 

17 - 49# 6" - يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى - مشروحًا في باب: 
الترهيب من المن» وتقدم في الترهيب الثلائي دون الشرح (خ). ١‏ 

6 - 4044 - (من تعظم في نفسه) أي: تكبر وتهوه (واختال في مشيته) ‏ أي : تكبر 
وتبختر وأعجب في نفسه فيها (لقي الله وهو عليه غضبان) أي: يفعل به ما يفعله الغضبان 
بالمغضوب عليه؛ لمنازعته له في إزاره: وردائه - تعالى - فإن شاء عذبه» وإن شاء عفا- 


- 05017 - 


(كذاب الكباكر) باب: الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 


48 ١م/٠‏ 4 - امن ول على ذا خَيَلاء وَطئّه في الثار) . (حم) عن 


ل 
تعتوح )وا(لكااعن ألو تعريرة (سمعنان امد ] الألباني . 0 
- عنه»» وفيه أن ذلك كبيرة7١2‏ (حم خد عن ابن عمرو) بن الخطاب» رمز لحسنه» وهو 
كما قال» أو أعلى؛ فقد قال الهيثمي : رجاله رجال الصحيح . وقال المنذري: رواته 
بحم وات الصصيع” 0 

849- 490860 -(من وطئ على إزار) أي: علاه برجله (خيلاء) أي: تيها وتكبرا 
(وطئه في النار) ا يلبس مثل ذلك الثوب الذي كان يرفل فيه في الدنياء ويجره 
تعاظمًا في نار جهنم» ويعذب باشتعال لاوح جرت واس حم عن مهيا حدم 
المهملة الرومي» رمز لحسنهء ورواه الطبراني باللفك الؤيوي عن مخديط هيت 180 ون 
معقل . 

- 75*55 - (قال الله - تعالى -: الكبرياء ردائى» فمن نازعنى ردائى قصمته) أي : 
تادر عقنة | ا ريك ان قت ان الاسم رق د دا وا ودين اليه ل اوماد 
سخط عظيم؛ لأآن القصم أفظع الكسرء وهو الكسر الذي بين تلازم الآأجزاء بخلاف 
الكسرء وقال القاضي: والكبرياء الكبرء وهو الترفع على الغير دآن تبرق اللفيية علية 
شرفاء والعظمة كون الشيء في نفسه كاملا شريفًا مستغنيّاء فالأول أرفع من الثاني؛ إذ 
هو غاية العظمة» فلذا مثله بالرداء» وقيل: الكبرياء الترفع عن الانقيادء وذلك لا- 


69 جعله الألباني 0 الصواب» وقال: الأصل صهيب عا لأصله» وهو خطأ انطلى أمره على المناري 
فقيذه 00 بضم المهملة 0 جو الما المذكورين : أي الترغيب 65 / 09) والبخاري 

2010 والكلام فى الاختيال فى غير الحرب. أما فيها فمطلوب؛ ومن العحين : الترفع قف المجالس» والتقدم. 
والغعضب إذا لم يبدا بالسلام, وححدل الحق إذا ناظر» والنظر الي العامةء» كأنه ينظر إلى البهائم , وغير ذلك. 
فهذا كله يشمله الوعيدء وإنما لقيه وهو عليه غضبان» أنه تازعه فى خصوص صفته » إذ الكبرياء رداؤه. 

:ديد ) قلت هو هبيب ل" وهيب- مو حدتين مصغراً ابن مغفل بضم أوله وسكون الغين الفيعية وكسز القاء بعدها 
لام؛ ويقال: إن معقلاً جد أبيه نسب إليهء هكذا هو فى الإصابة»ء وأشار الحافظ إلى خبره هذا فى الإزار 
وقال: صحيح الإسناد [الإصابة : بترجمة : 6375)] (خ). 
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(كذاب الكجاخو) ياب. الترهيب من الكبروالعجب والخيلاء 


0١‏ - هسم.5 - «قَال اللّه - تَعَالَى -: الكبرياء ردائي» والعز إزاريء فَمَن 


سس مس سس وو 
نازعني في شيء منهما عذبته). سمويه عبن أبى سعيد؛ وأبى هريرة (صح). [ صحيح : 
]4٠‏ الألبانى 2 


سر سيل صر 


1 ا (د ك) عن أبي هريرة 


- يستحقه إلا الحقء فكبرياء ألوهيته التي هى عبارة عن استغنائه عما سواه» وعظمة 
وجوبه الذاتي الذي هو عبارة عن استقلاله واستغنائه» ومثلهما بالرداء والإزار إدناء 
للمتوهم من المشاهد» وإبرازا للمعقول في صورة المحسوسء فكما لا يشارك الرجل 
في ردائه وإزاره لا يشارك الباري في هذين؛ فإنه الكامل المنعم المتفرد بالبقاء وما سواه 
ناقص محتاج على صدد الفناء كل شيء هالك إلا وجهّه4 [القصص: 88]» وكل 
مخلوق استعظم نفسه واستعلى على الناس». فهو مزور ينازع 2 العزة فى حقه 
مستوجب لأقبح نقمه وأفظع عذابه» أعاذنا الله منه ومن موجبه (ك عن أبي هريرة) . 

0١‏ - ه"م. 5‏ (قال الله - تعالى -: الكبرياء ردائي والعز إزاري فمن نازعني في شيء 
منهما عذبته) أي: عاقبته» وأصله الضربء ثم استعمل في كل عقوبة» وقال حجة 
الإسلام: معناه أن العظمة والكبرياء من الصفات التى تختص بيء» ولا تنبغي لأحد 
غيري »؛ كما أن رداء الإنسان وإزاره يختص به لا يشارك فيه» وفيه تحذير شديد من الكبرء 
ومن آفاته: حرمان الحق» وعمى القلب عن معرفة آيات الله وفهم أحكامه» والمقت والبغض 
من الله» وأن خصلة تثمر لك المقت من الله» والخزي في الدنياء والنار في الآخرة» وتقدح 
في الدين لحري أن تتباعد عنها. وقال ابن عربي: عجبًا للمتكبر» وهو يعلم عجزه وذلته 
وفقره لجميع الموجودات؛ وأن قرصة النملة والبرغوث تؤلمه» والمرحاض يطلبه لدفع ألم البول 
والحزاة عنهء ويفتقر إلى كسرة خبز يدفع بها ألم الجوع عن نفسهء فمّن صفته هذه كل يوم 
وليلة» كيف يصح أن يدخل قلبه كبرياء؟ ما ذاك إلا للطبع الإلهى على قلبه. (سمويه عن 
أبي سعيد) الخدري (وأبي هريرة) ورواه بنحوه أبو داود وابن ماجة أيضا . 

5- ه550 (الكبر من بطر الحق) أي : فعله من بطره» أي : دفعه وأنكره وترفع 
عن قبوله (وغمط الناس) بطاء مهملة» كذا بخط المؤلف» وهي رواية مسلم»- 
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(كذاي الكبائ) باب:الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 


ص 2 


وى سس داص ور 4ى لير ل ع سبي ل بي 5 
7457-07 - «لو كان العجب رجلاً كان رجل سوء»(©. (طص) عن 


عائشة (ض). [ضعيف جدا: 67 الألباني . 


- وفى رواية الترمذي: «غمص» بغين معجمة» وصاد مهملة بدل الطاءء قال القاضى: 
فالمعني واحد. قال الغزالى : وقوله: «(غمص الناس») أي : ازدراهم واحتقرهم». وهم عا 
الله أمثاله أو خير منه» وبطر الحق: رده. وقال القاضى: البطر: الحيرة» والمعنى: التحير 
في الحق والتردد فيهء أو معناه: التكبر عن الحق وعدم الالتفات إليه» أو معناه: إبطاله 
وتضييعه» من قولهم: ذهب دم فلان بطراء أي هدراء وغمط الناس: احتقارهم والتهاون 
بحقوقهم.ء والمتكبر منازع لله فى صفته الذاتية التى لا يستحقها غيرهء فمن نازعه إياه 
فالنار مثواه» فعقوبة المتكبر في الدنيا المقت من أولياء اللّهء والذلة بين عباد الله. (د ك عن 
أبى هريرة) ورواه يعلى عن ابن مسعود. وهو فى مسلم من جملة حديث . 
#ولام - 7457 - (لو كان العجب رجلاً كان رجل سوء) فيتعين اجتنابه» فإنه مهلك 
لاسيما للعالم» ومن أدويته: تذكر أن علمه وفهمه وجودة ذهنه وفصاحته» وغير ذلك 
من النعم فضل من الله عليه» وأمانة عنده ليرعاها حق رعايتهاء وأن العجب بها كفران 
لنعمتها فيعرضها للزوال؛ لأن معطيه إياها قادر على سلبها منه فى طرفة عين» كما 
سلب بلعامًا ما علمه فى طرفة عين 8 أَفَأُمنوا مكْرَ الله 4 [الأعراف: 44]. قال 
الراقني برا لعسدي :ةقان الا ننان: فى تيه لتحا رمد لذ هو فى ممع اليا ونين 
قال أعرابى لرجل 00602 سرنن أن أكون عند الناسن متثلك فى تفسلكن 
وأكون في نفسي مثشلك عند الناس» فتمنى حقيقة ما يقرره المخاطب» 05 أن ذلك 
إغاايكع حيرلة من يق عرف غيوب: تسد وقول [للعيرة من تير الناسن؟ قال 4 مين 
يرى أنه أفضلهم. وقال بعضهم: الكاذب في نهاية البعد من الفضل» ولمرائتي أسوأ 
حالاً منه؛ لأنه يكذب بفعله وقوله» والمعجب أسوأ حالاً منهما؛ فإنهما يريان نقص 
أنفسهما ويريدان إخفاءه» والمعجب يصدق نفسه فيما يظن بها وهماء والتائه يصدقه 
قطعاء كأنه متحير في نفسه (طص عن عائشة) وفيه عبد الرحمن بن معاوية؛ أورده 
الذهبى فى الضعفاء. وقال: قال مالك: ليس بثقة» وابن معين وغيره: لا يحتح به. 
112121013111« الثلاثة فليحررهء إنما الذى عنده: «يا عائشة لو كان الحياء رجلاً كان 
رجلاً صا خحًا. .» إلخ ما في أعلاه سواء إلا أنه قال: «البذاء» بدل «العجب». من طريق عبد الرحمن بن معاوية 
الذى أشار إليه المناوى - رحمه اللّه - وعزاه الهيشمي للصغير والأوسطء انظر مجمع الزوائد: (07//8؟). (خ). 
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(كتاب الكباكر) باب: الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 


٠١ 4١ - 4‏ - اما من رجل بَتَعَاظَم في نَفْسه وبال في مشنيته. إلا لقي الله 


صر -_ 


- تعالى- وهو عليه غضبَان». (حم خد ك) عن ابن عمر (ض).[صحيح ]017١١:‏ الآلباني. 


65 اب ٠‏ - ١مَا‏ من عبد يريد أن ْنع في الدنيا َرَجَة فَارتَقَم الا 


1 م مر 


وتحداللة - تعالى - في الآخرة درجة أكبر منها وأطول». (طب حل) عن سلمان 
(ض) . [ ضعيف : 6 ٠٠'ا)]‏ الآلباني . 


١4١ 64‏ - (ما من رجل يتعاظم في نفسه ويختال في مشيته) بكسر الميم (إلا لقي 
الله - تعالى -) يوم القيامة (وهو عليه غضبان) لأنه لا يحب المستكبرين» وقد أفاد هذا 
الوعيد أن التعاظم والمشي باختيال من الكبائرء ولذلك عذه الذهبي منهاء قال: وأشر 
الكبر من تكبر على العباد بعلمه. وتعاظم فى نفسه بفضيلته» قال: وهذا علم وبال 
عليه؛ إذ من طلب العلم للآخرة خشع قلبه واستكانت نفسهء وكان على نفسه بالمرصاد. 
فلم يغتر عن محاسبتها كل وقت» ومن طلب العلم للفخر والرياسة» ونظر للناس شزرا 
وتحامق عليهم» وازدراهم» فهذا من أكبر الكبرء ولا يدخل الجنة من في قلبه مثقال حبة 
من كبرء ولا حول ولا قوة إلا بالله. واعلم أن حقيقة الكبر لا توجد في إنسان إلا أن 
يعتقد لنفسه مزية فوق مزيته. اس ا او عن وبه ينفصل عن 
العجب» وله أسباب وبواعث» فمن اانه الحسب» ومن بواعثه: العجب» والحقد. 
والحسد» ودواؤه أن يعرف نفسه ويستحضر عظمة ربه وكيرياءه» ويلحظ نفسه وحقارتهاء 
وينظر إلى ما يشتمل عليه باطنه وظاهره» فإن القدر يجري على جميع أجزاته» فالعذرة 
فى جميع أمعائه» والبول في مثانته» والمخاط في أنفه » يعي والوسخ في 
أذنيه» واللواني عرق والصديد تحت سرته» ويتردد في اليوم مرارا للخلاء» ثم إنه في 
أول خلقته خلق من الأقذار: من النطفة ودم الحيض» وجرى في مجرى البول مرتين 
فو اعيحها :ل كيف يتكبير؟! (حم خد ك) في الإيمان من حديث عكرمة: بن خالد 
المخزومي . (عن ابن عمر) بن الخطاب . قال عكرمة حدثني أبى أنه لقى ابن عمر فقال 
له :إنا كن المقسرة ة قوم فينا نخوة» فهل سمعت رسول الله يك يقول في ذلك شيئًا؟ 


قال * سمعته يقول» فذكره. قال الحاكم : على شرط مسلمء وأقره الذهبي . 
٠١07-6‏ - (ما من عبد يريد أن يرتفع في الدنيا درجة فارتفع؛ إلا وضعه الله - 
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(كذاب الكبائو) باب: الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 


5 - 8816 - امن أحب أن يتَمَثْلَ لَه الرجال قيّاماء فَليتبُوا مَقعدَه من 
الثار». (حم دت) عن معاوية (ح). [صحيح : /ا 0 0] الآلباني. 
ل مايا يل > تت هم دم 


8514-1 - امن جر تبه خيّلاء لم يَنْظر الله ليه يَوْم القيامة». 1-65 


5) عن ابن عمر (صح). [صحيح: 1188] الألباني. 


مخ بدح المي 


لا درجة أكبر منها وأطول) تمامه عند الطبراني «ثم قرأ «ولاآخرة كر درجات 
وأكبر تفضيلا 4 [الإسراء : 0١‏ (طب حل عن سلمان) الفارسي. قال الهيثمي: فيه 
أبو الصباح عبد الغفور الأنصاري» وهو متروك. 

5- ١56١م‏ - (من أحب أن يتمثل له الرجال) وفى رواية: «العباد») وفى أخرى: 
«عباد اللّه» (قيامًا) أق 1 يعضبيت و امنود ل الالتسابيه بان يقومون قياما بأن يلزمهم 
بالقيام صفوفًا على طريق الكبر والتجوه أو بأن يقام على رأسه وهو جالس. قال 
الطيبي : قيامًا يجوز كونه مفعولا مطلقا؛ لما في التمثي من معنى القيام» وأن يكون 
تمييز الاشتراك التمثيل بين المعنيين (فليتبواً مقعده من النار) قال الزمخشري: أمر بمعنى 
البو كانه شاللا نوه الغب كاوهي لذ أن وله اتح فين اناق وسفن لز لان 
ا.ه»ء وذلك لأن ذلك إنما ينشأ عن تعظيم المرء بنفسه واعتقاد الكمال» وذلك عجب 
وتكبر وجهل وغرورهء ولا يناقضه خبر «قوموا إلى سيدكم»؛ لأن سعدا لم يحب 
ذلكء» والوعيد إنما هو لمن أحبه» قال النووي: ومعنى الحديث زجر المكلف أن يحب 
قيام الناس لهء ولا تعرض فيه للقيام بنهى ولا بغيره. والمنهى عنه محبة القيام له» فلو 
لم يخطر بباله فقاموا له أو لم يقوموا فلا لوم عليه» وإن أحبه أثم قاموا أو لاء فلا 
يصح الاحتجاج به لترك القيام» ولا يناقضه ندب القيام لأهل الكمال ونحوهم ا ه 
(حم د) في الأدب (ت) فى الاستئذان (عن معاوية) رمز لْحسنه. وهو تقصيرء فقد قال 
المنذري: رواه أبو داود بإسناد صحيح» قال الديلمي : وفي الباب عمرو بن مرة وابن 
ا 


85١5-1‏ - (من جر ثوبه) وفى رواية لمسلم: «ثيابه»» وفى رواية ذكرها الذهبى- 
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(كناب الكباكو )باب: الترهيب من الكبر والعجب والخيلاء 


- فى الكبائر «شينًا» بدل ثوبهء فبين به أن الإزار والسراويل والجبة ونحوها من كل 
بلوض فجه الرضيد» قال النين السراتن» .رلور فته الى :وازه وحكير ل العدامة اللي 
قال: وهل المراد جر طرفها على الأرض» أو المبالغة في تطويلها وتعظيمها؟ الظاهر 
الثاني؛ لأن جرها على الأرض غير معهود والإسبال فى كل شيء بحسبه (خيلاء) 
بضم الخاء» وقد قيل: بكسرهاء حكاه القرطبي. أي: سبب الخيلاء» أي: العجب 
والتكبر فى غير حالة القتال كما أفاده حديث آخرء وفي رواية «من مخيلة»» ولفظ 
رواية مسلم : «من الخيلاء»)» وحقيقة المخيلة حالة الخيلاء؛ كالشيبة حالة الشباب» 
وأصله أن يخيل إليهء أي: يجول فيه الظن بمنزلة ليس هو فيهاء وفي رواية لمسلم: 
«من جر إزاره لا يريد بذلك إلا المخيلة» (لم ينظر الله إليه) وفي رواية لمسلم. «فإن الله 
لا ينظر إليه نظر رحمة»؛ عبر عن المعنى الكائن عند النظر بالنظر؛ لأن من نظر إلى 
متواضع رحمه» ومن نظر إلى متكبر مقته» والرحمة والمقت مسببان عن النظر. 
ذكره الزين العراقى. وقال الكشاف: نسبة النظر لمن يجوز عليه النظر كناية» لآأن من 
امه الدضين الحايك :]ند ألم قار حكن فار قبا رذ عق الاحياة ون قم كج جنال 
نظر» ولمن لا يجوز عليه حقيقة النظرء وهو تقليب الحدقة» والله منزه عن ذلك فهي 
بمعنى الإحسان مجاز عما وقع في حق غيره كناية (يوم القيامة) خصه؛ لأنه محل 
الرحمة المستمرة بخلاف رحمة الدنياء فقد تنقطع بما يتتجدد من الحوادث؛ وتتمة 
الحديث عند البخاري [فقال أبو بكر: يا رسول الله إن إزاري يسترخي إلا أن أتعاهده. 
فقال له: «إنك لست ممن يفعله خيلاء»] قال ابن عبد البر: ومفهوم الحديث أن الجار 
لغير الخيلاء لا يلحقه الوعيد» إلا أن جر القميص وغيره من الثياب مذموم بكل 
تالوم يوقا :التووى :ل رقيو الاشنا ل يه الكسيين لقي اذهو قإن كاذ القميرها د : 
(حم ق 4) كلهم في اللباس إلا النسائي ففي الزينة (حم عن ابن عمر) بن الخطاب. زاد 
أبو داود والترمذي والنسائي : قال ابن عمر: قالت أم سلمة: يا رسول الله» فكيف 
تصنع النساء بذيولهن؟ قال : ارين متعير الا التق : إذن تتكقفه اقدا هر قال : 
«فترخيه ذراعا لا يزدن عليه») » وإسناده صحيح» ورواه الطبراني عن ابن مسعود 
باللفظ المذكورء وزاد«وإن كان على اللّه كريًا» . 
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(كتاب الكباكر) باب: الترهيب من ا مكر والخديعة والغقدر 
باب: الترهيب من المكر والخديعة والغدر(*#) 


كه همع «إذا اطمأن الأجل إلى الرجل؛ نم تله َعْدَمَا اطْمَأن ليه 


00 


57 هيوم القيّامة لوا غَدذْر) الاله) عو .طبرو ون البق ضهن ب لصحح: 61 
الألباني . 

4 - ولامرا - «إن الله -تعالى- لا يغلّبء ولا يخلب, ولا يتبَاً بمَا لا 
بعلم ا رطان عو سعارية رعو [موضوع: 17177] الألباني . 

64 - ومع (إذا اطمأن الرجل إلى الرجل) أي: سكن قلبه بتأمينه له» وذكر الرجل 
غالبي. فالمرأة كذلك (ثم قتله بعدما اطمآن إليه) غير سقفي + والمراد: آنه أمنه ثم غدره 
(نصب) أي: رفع (ل4) بالبناء للمفعول؛ لتذهب النفس كل مذهبء تهويلاً للأمرء 
وتفخيمًا للشأن (يوم القيامة) خحصه وإن كان قد يعاقب في الدنيا؛ لأن ما يسوء إذا ظهر 
في جمع كان أوجع للقلب وأعظم عر لواء! بيد م أي: علم 1و رزو انه 
في ذلك الموقف الأعظم تشهيرا له بالغدر على رءوس الأشهاد. فلما كان إنما يقع مكتوما 
مستوراً اشتهر صاحبه بكشف ستره؛ لتتم فضيحته وتشيع عقوبته» وذكر في رواية أخرى 
أن ذلك اللواء ينصب عند إستهء مبالغة في غرابة شهرته وقبيح فعلته» وعلى هذا فاللواء 
حقيقى» وقيل: هو استعارة» قال 07 والمشهور أن هذا الغدر والقتل والحروب من 
نقض عهد وأمان (ك عن عمرو بن المق» بفتح المهملة» وكسر الميم» ثم قاف. ابن كاهل 
ويقال: كاهن الخزاعي ماجر لني ول بعد ال الحديبية؛ ثم سكن مصرهء ثم الكوفة» وهو 
ثمن ثار على عثمان». وأحد الأربعة الذين دخلوا عليه الدار. 

84- 0م١1‏ - (إن الله لا يغلب» بضم أولهء وفتح ثالشه؛ إذ لا ضد له ولا ند ولا 
زاذ لقضاثة» ولا عقب لحكية :فهو الغالت: القاهر فق غنادة (ولا يخلب) بذاء معجمة 
أي : لا يخدع (ولا ينبا بما لا يعلم» أي: لا يخبره أحد بشيء لا يعلمه #أَنتَبئون الله بما لا 
يعلّم في السّمّوات ولا في الأرض 4 [يونس: 18]. لا يعزب عنه مفقال ذرَّة في السَّمُوَات 
ولا في الأرض »* [سبا: ”1 بل هو عالم بجميع الأمور ظاهرها وخفيها كليها وجرئها- 


() للاستزادة من أحاديث الباب انظر أيضاء باب: المعاهدات فى الجهاد. والباب السابق (خ). . 
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(كذاي الكبائ) باب: الترهيب من ا مكروالخديعة والغدر 


ل اتير س تر يه م 


٠.٠مم-‏ ق//ا ٠٠‏ - إن الغادر ينْصب لَه لواء يَوْمْ القيّامة فَيقَال: ألا هذه غدرة 


و 
فلان بْنِ فلان». مالك (ق د ت) عن ابن عمر (صح) . اصع ] الآلباني . 


7177-8١‏ ار قيرنية يوم القيّامة كرف وعدا إمتهها: 


ده ل 


الطيالسي (حم) ركان *) (س). [صحيح : ]11١51‏ الألباني . 


- على المذهب المنصورء وقول الحكماء: يعلم الجزئيات على الوجه الكلى لا الجزئى» 
أطيل فى رده وحق من علم أنه عوغال؛ + موصوف بذلك أن يقف على قدم الآدب» 
ويعمل على قضية ما هو شأنه من العجز وعدم مقاومة قهر الربوبية فى شيء ولا 
يخادعه. فإن من خادعه؛ فإنما يخادع نفسه. (طب عن معاوية) قال الهيثمى: فيه يزيد 

7١/8 -‏ - (إن الغادر) أي: المغتال لذي عهد أو أمان (ينصب) فى رواية 
اليرفع) (له لواء) أي : علم (يوم القيامة) خلفه تشهيراً له بالغدر وإخزاء وتفضيحا على 
ا الأشهاد (فيقال) أئ: ينادى عليه فى ذلك المحفل العظيم (آللا) إن (هذه غدرة 
فلان) أي : علامة على غدرة فلان (ابن فلان) ويرفع فى نسبه حتى يتميز عن غيره 
تمييزً تامّاء وظاهره أن لكل غدرة لواء» فيكون للواحد ألوية بعدد غدراته» وحكمة 
نصب اللواء أن العقوبة تة تقع غالبا بضد الذنب» والغدر خحفى؛ فاشتهرت عقوبته 
بإشهار اللواءء 0 

5152-١‏ - (إن لكل غادر) ع لكل ناقض للعهد تارك للوفاء بما عاهد عليه 
قال بعضهم: والمشهور , بين المصنفين أن هذا الغدر إنما هو في الحروب من نقض عهد أو 
أمان» والحمل على الأعم أتم . (لواء) أي : علم وهو دون الراية ينصب له (يوم القيامة 
يعرف به) بين أهل الموقتف كا له بالغدر وتفضيحا على رءوس الأشهاد يوم القيامة. 
ولا كان الغدر إنما يقع مكتوما اه وى رتفي ركاقي ري 2 فضيحته وتشيع 
عقوبته. وأصل اللواء الشهرة. فلما كان الغدر لا يقع إلا بسبب خفى عوقب بضد ما 
فعل. وهي شهرته هذه الشهرة التى تتضمن الخزي على رءوس الأشهاد. ويكون ذلكه 


(*) كذا الأصل تبعًا لأصله «الجامع الصغير» وفى الكبير «أبى سعيد». وهو الصواب كما بينته فى المصدر المذكور 
أعلاه - أي: السلسلة الصحيحة (190١)أه‏ الألباني نقله عن «صحيح الجامع» (خ). 
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(كذا. ]اباي ) باب: الترهيب من ا مكر والخديعة والغدر 
2 الو اقوط اق ملاوع ا لد لي 
1م ا - الكل غادر لواء يعرف به يوم القيامة». (حم ق) عن أنس 
(حم م) عن ابن مسعود (م) عن ابن عمر د 4 الألباني ٠‏ 


5 5 - الكل غادر لواء عند إسته ب ع م القيامة) م0( عن أبي سعيك 


(صح). [صحيح : 31717] الألباني ٠‏ 
> اللواء (عند استه) استخفافًا بذكره. واستهانة لأمره. ومبالغة في غرابة شهرته وفبيح 
فعلتهء أو لأن علم العزة ينصب تلقاء الوجه فناسب أن يكون علم الذلة فيما هو 
كالمقابل له والأنسب كما في الصحاح وغيره العجز . وقل يراد به حلقة الديرء وهمزته 
وصلء ولامه محذوفة. والآصل ستة بفتحتين» وقل تراد الهاء المحدوفة. ونتحذف 
التاءء فيقال: سته. قال الزمخشري: وتقول ياست فلان: إذا استخففت به 
(الطيالسى) أبو داود(حم) كلاهما(عن أنس) بن مالك . بإسناد حسن . 

- 77755 -(لكل غادر) وهو الذي يقول قولاً ولا يفيء فشمل من لم .يف 
بما نذرء وبما حلف عليه وبشرط شرطه (لواء يعرف به يوم القيامة) ليعرف به فيزداد 
فضيحة واحتقارا وإهانة» وهذا تقبيح للغدر وتشديد في الوعيد عليه؛ سيما من 
صاحب الولاية العامة؛ لآن غدره يتعدى. ضرره» وقيل : أراد نهي الرعية عن الغدر 

7755-86 -(لكل غادر لواء عند إسته يوم القيامة) بمعنى أنه يلصق به ويدني 
دنوً لا يكون معه اشتباه؛ لتزداد فضيحته وتتضاعف استهانته» ويحتمل أن يكون عند 
دبره حقيقة» وقال ابن العربى: يزيد الشهرة به» وهى عظيمة فى النفوس» كبيرة على 
القلوب» يخلق الله عند وجودها من الألم في النفوس ما شاء على قدرهاء وما يخلق 
من ذلك في الآخرة أعظم» ويزيد في عظم اللواء حتى تكون الشهرة أشد. وإنما كان 
عند استه لتكون الصورتان مكشوفتين: الظاهرة في الأخلاق» والباطنة في الخلق(م 
عن أبي ' عيد) الخدري. ظاهره أن مسلمًا لم يرو إلا اللفظ المذكور وهذا هو الحديث 
بتمامه. لمن كدلكت بل مامه رأله ولا علق أعظم غدرا قر اميحر عامة» » هذا لفظ 
مسلم في المغازي. ولا أدري لأي شيء تركه المصندف؟ !. 
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(كناب الكباكر) باب: الترهيب من ا مكر والخديعة والعدر 


اين 5 5 : وديم 7 0 


ا لخم - 0 والتديعة وَالْخْيَاتة في الثار». (د) فى مراسيله عن 
الحسن مرسلاً (ض). [حسن: 17١1‏ ] الآليانى.. 


وت 2 و0 


اد دس ده د د | د | 1 2 ا لذ ءءء 1١ل‏ ا لبا 


65م - برو (المكر والمخديعة في النار) يعنى: صاحب المكر والخداع لا يكون 
تقيًّا ولا خاتفًا للهء لأنه إذا مكر غدر. وإذا غدر خدع. وذا لا يكون في تقى وكل 
غيلة جعاردف التقى فهي النار (هب» من حديث أبي رافع (عن قيس بن سعد) بن عبادة 
قال أبو رافع: قال قيس: لولا أني سمعت رسول الله -صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم- يقول: «المكر. 2١.‏ إلخ لكنت أمكر هذه الأمّة. قال في الميزان: في سئده 
لين؛ وذلك لأن فيه أحمد بن عبيد. قال ابن معين: عدر له ره والجراح بن 
مليح» قال الدارقطني: ليس بشيء. ووثقه غيرهء وخالف الذهبي فقال في الكبائر: 
سنده قوي. ورواه البزار والديلمي عن أبي هريرة» والقضاعي عن ابن مسعود. 
- مممه ‏ (المكر والخديعة والخيانة في النار) أي : تدخل أصحابها في النار قال 
الراغب: والمكر والخديعة متقاربان» وهما اسمان لكل فعل يقصد فاعله فى باطنه خلاف 
ما يقتضيه ظاهرهء وذلك ضربان: أحدهما مذموم وهو الأشهر عند الناس والاكيوة 
وذلك أن يقصد فاعله إنزال مكروه بالمخدوع». وإياه قصد المصطفى كَليْةِ بهذا الحديث. 
ومعناه يؤديان بقاصدهما إلى النار» والثانى بعكسه وهو أن يقصد فاعلهما إلى استجرار 
١‏ والممكور به إلى مصلحة بهماء كما يفعل بالصبي إذا امتنع من فعل خير» وقال 
ء: المكر والخديعة يحتاج إليهما في هذا العالم؛ لأن السفيه يميل إلى الباطل ولا 
عبد لنافاته لطبعه. ٠‏ فيحتاج أن يخدع عن باطله بزخارف مموهة كخديعة الصبي 
ي الثدي عند الفطام»ء ولهذا قيل: مخرق فإن الدنيا مخاريق» وسفسط فإن الدنيا 
سفسطة» وليس ذا حنًا على تعاطي الخبسث» بل على جذب الناس إلى الخير بالاحتيال؛ 


ولكون المكر والخديعة ضربين: سيئًا وحسئًا. قال -تعالى- (والذين يمكررن السينات لهم 
عذَاب شديد ومكر أولئك هو يبور» [فاطر: »]٠١‏ طولا يحيق المكر الس إلا بأهله» 
[فاطر: 47]» ووصف نفسه بالمكر الحسن فقال: #واللّه خير الماكرين» [آل عمران: 54. 


الأنفال ]7٠١‏ الو وهو البضيردو: 


(كذاب الكجاكو) باب:الترهيب من العقوق والبغي ووعيد فاعلهما 
باب: الترهيب من العقوق والبغي ووعيد فاعلها (*) 


ول لل ل رع لا اير 5 ده فى ابرع الىاوم. ه 
1١17-5‏ - «اثنتان يعجلهما الله في الدنيا: البنغي» وعقوق الوالدين». 
(تخ طب) عن أبي بكرة. [صحيح: ]١717‏ الآلباني . 


1 ص ع على : 2 6 ره و .0 وو 1 


يي ه 
/ا+مم - - «احذروا البغي. فَإِنْهِ ليس من عقوبة هي أحضر من عقوبة 
الْبغي». (عد) وابن النجار عن علي (ض). [ضعيف جدًا: ]١40‏ الألباني . 


١١/5‏ -لاثنتان) من الخصال (يعجلهما الله) أي: يعجل عقوبتهما لفاعلهما 
(في الدنيا) إحداهما (البغي) ا مجاوزة الحد في الطغيان. يعئ التعديى دغير حى 
رو الثانية (عقوق الوالدين) أى : مخالفتهما أو إيذاؤهما أو أحدهماء والمراد من له 
ولادة وإن علا من الجهتين. » وألحق بهما الزركشي الخالة والعمة واعترض» وقيل : 
العقوق كل من لم يثكل . وقيل لحكيم : كيف ابنك؟ قال: عذاب رعف به الدهر. 
والجده الفارمة الضبب , وأصل التعجيل إيقاع الشيء ء قبل أوانه. قال عاتوالكت: 
وما ري ا ١ك‏ وفيه أن البغغى والعقوق من الكبائرء وخص 
فخاطبه بما يناسب حاله زجراً له. وكثيرً ما يخص بعض الأعمال بالحث عليهاء 
بحسب حال المخاطب وافتقاره للتنبيه عليها أكثر نما سواهماء إما لمشقتها عليه» وإما 
لتساهله في أمرها كما مر (تخ طب عن) عبد الله بن أبي بكرة عن أبيه (أبي بكرة) نفيع 
بضم النون» وفتح الفاء»ء ومهملة بن الحارث بن كلدة بفتحات. ابن عمرو الثقفى . 
قيل له: أبو بكرة لأنه تدلى للنبي كَيْيْةّ ببكرة من حصن الطائف فأسلم. كان من 
فضلاء الصحابة ومشاهيرهم . وفيل : هو نفيع بن مسروح» والحارث بن كلدة مولاه. 

356١ - 7‏ - (احذروا البغى) أي: احترسوا من فعله (فإنه) أي: الشأن (ليس 
من عقوبة هي أحضر) أي: أسرع وقوعا (من عقوبة البغي) فإنه يعجل جزاؤه في الدنيا 
سريعًا. قال الحرالى: والبغى: السعي بالقول والفعل في إزالة نعم الله -تعالى- عن 
خلقه» بما اشتملت عليه ضمائر الباغى من الحسد (عد وابن النجار) فى تاريخه (عن 
على) أمير المؤمنين -رضي الله عنه- . 

2( للوسيسة ادة من أحاديث الترهيب من العقوق. يراجم باب : جامع الكبائر الأولى في أول كنات الكبائر» 

وباب: فضل برالوالدين وثوابه وأن عقوقهما من الكبائرء فى كتاب الصحبة والبر والصلةء» سبق. (خ). 


- 8ن - 


(حكذاي الكجاكر) باب: الترهيب من العقوق والبغي ووعيد فاعلهما 
| اا وو رووم -2 و بر لل برعم في 
”١١"-4‏ - «بابان معجلان عقوبتهما فى الدنيا: البغىء والعقوق). (ك) 
عن السو (صح). [صحيح : 538٠‏ ]| الألباني. 


و ع لك وم سن في شير سس دس أ م اسم وس - ه 
5774-4- كل الذنوب يؤخر الله - تعالى - ما شاء منها إلى يوم 


5 وى إل اوس سه ل ا ا 5 و ل ا ا 
القيامة» إلا عقوق الوالدين؛ فإن الله يعجله لصاحبه فى الحياة الدنيا قبل الممات». 


(طب ك) عن أبي بكرة (صح). [ضعيف: 575117] الالبانى. 


٠‏ 740 - الَو بَعَى جَبَل على جبل لَدَك الْسَاغى مئهما». ابن لال عن 


أبي هريرة (ض). [ضعيف: ]581١١‏ الألباني. 


"١١7*-4‏ - (بابان معجلان عقوبتهما فى الدنيا) أي: قبل موت فاعليهما 
(البغي) أي: مجاوزة الحد والظلم (والعقوق) للوالدين وإن عليا أو أحدهماء أي : 
إيذاؤهما ومخالفتهما فيما لا يخلف الشرع (ك) في البر (عن أنس) وقال: صحيح. 
وأقره الذهبى . 

فخاور ارقت زكر نووست تاسدهنا ان ها ينها أن مجواده لين البو 
القيامة) فيجازي بها فاعلها فيه إن شاء. قال الطيبي: «من2 في «منها» منصوبة المحل 
مفعول ب«يؤخر) وتكون ابتدائية (إلا عقوق الوالدين) ال الأصلين المسلمين (فإن الله 
يعجله) أي: يعجل عقوبته (لصاحبه) أي :فاعله (فى الحياة الدنيا قبل الممات) ولا 
يكت العاق يتا جين التاثير مسعالا لتر لوبيعاة جيدة كما وقع لاد سي اهيلا 
ركبه الدين اغتم فقال: إني لأعرف هذا الغم بذنب أصبته منذ أربعين سنة. ونظر 
بعض العباد إلى أمر فقيل له: لتجدن غبه بعد أربعين سنة فكان كذلك. قال الذهبى : 
وفيه أن العقوق كبيرة وهو متفق عليه (طب ك) في البرء من حديث بكار بن عبد 
العزيز بن أبي بكرة عن أبيه (عن أبي بكرة) قال الحاكم: صحيح» ورده الذهبي فقال: 
بكار ضعيف . 

4750-٠‏ - (لو بغى جبل على جبل) أي : تعدى عليه وسلك سبيل العتو 
والفساد معه (لدك الباغي منهما) أي : انهدم واضمحل» وقد نظم ذلك بعضهم فقال : 

باااحب الي نادي ييف اتاد اقصتير كيان ارت احده 

لو تي وتاي يال 100 سن اعد بيس 
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(كذاب الكبجائو) باب: الترهيب من العقوق والبيغي ووعيد فاعلهما 


ا ا 
"1575-١‏ - اثلاث من كن فيه فهي راجعة على صاحبها: البغي. 
والمكن والكف اراى التي رارع مردويه كا فى اشير انحط ) عن الب لضن 
[ضعيف: ]١055‏ الألباني. 
4441-1 - ١لا‏ يغى عَلَى النّاس إلا ولد بغى وإلا من فيه عرق منه). 
(طب) عن أبى موسي (ض). 5 4 الألباني . ا 0 0 


عله عله مله 
تامتايانا 


(ابن لآل) في مكارم الأخلاق (عن أبي هريرة») وظاهره أن المصنف لم يره مخرجا 
لأشهر منه ولا أمثل . وهو ذهول عجيب؛ فقد خرجه البخاري في الأدب المغرد 
وابن مردويه وغيرهم»ء فافتصاره على ابن لال من ضيق العطن . 

 ”17757---١‏ (ثلاث من كن فيه. فهى راجعة على صاحبها) أي: فشرها يعود 
عليه (البغي) أي : مجاوزة الحد في الاعتذاء والظلم (والمكر) ع الخداع (والنكث) 
بمثلثة : نقض العهد ونبله» وتمامه عند المخطيب وعيرهء. ثم قرأ رسول الله كله ولا 
يحيق المكر السَيّىَ إلا بأهله» [فاطر: 4] وقرا «يا أيها الناس إِنّمَا بغيكم على أنفسكم » 
[يونس :77] وقرأ #فمن نكث فإنما ييكث علئ نفسه» [الفتحم: ]٠١‏ (أبو الشيخ وابن 
الكوفي (عن أنس) وفيه مروان بن صبيح قال في الميزان: لا أعرفه» وله خبر منكر ثم 
أورد هذا الخبر. 

4441١ -‏ - (لا يبغي) وفي رواية للطبرانى: لا يسعى» (على الناس إلا ولد 
بغي. وإلا من فيه عرق منه) قال فى الفردوس: البغى: الاستطالة على الناس (طب عن 
أبي موسى) الأشعري. قال الهيثمي: فيه أبو الوليد القرشيى مجهول» وبقية رجاله 
ثقات» وقال ابن الجوزي: فيه سهل الأعرابي قال ابن حبان: منكر الرواية لا يقبل ما 
انفرد به. 
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(كذاب الكجباكر) باب:الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظن 


باب: الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظن (*) 


امم - ”ادكه - "ذا حسلاتم فلا تبْغوا. وإذا ننم قلا تحقّقُواء وإذا تطيرتم 


رن وَعَلَى اللّه قتوكلُوا». (عد) عن أبى هريرة (ض). لضعيف جد : 66] 
الآلباني . 


- 058 -(إذا حسدتم) أي: 0 زوال نعمة الله على من أنعم عليه (فلا 
تبغوا) أي: لا تتعدوا وتفعلوا بمقتضى التمنى فمن خطر له ذلك» فليبادر إلى 
وسار حو وو ا سا0 أو 
فاسق يستعين بها على المحرمات فلا (وإذا ظننتم) سوءًا بمن ليس محلا لسوء الظن به 
(فلا تحققوا) ذلك باتباع موارده وتعملوا بمقتضاه ليا يها لين آمنوا اجتنبوا كثيرا من 
ال إن بعض الظَن إِنّم4 [الحجزات: »]١١‏ ومن أساء الظن بمن ليس محلا لسوء الظن 
به ادص اس لم در 

داسناء فيدر ادر وساءك لو :وعد و هاا يتات ون رهم 

والفلرح اأكدسيه) ديك ادا توق هر يفل : للسوية الفا بره قيطا دإ لعفي اله كه 
يدل له الخبر الا «الحزم سوء الظن») وخبر لمن الللنه بالناس طالت ندامته») 
(وإذا تطيرتم) تشاءمتم بشيء (فامضوا) لقصدكم. ولا يلتفت خاطركم لذلك 
تتشاءمون بما هنالك وعلى الله لا على غيره (فتوكلوا) فوضوا إليه الأمرء وسلموا له 
إنه يحب المتوكلين» وقدم الإعلام بدواء الحسد على ما بعده اهتماما لشدة البلاء به؛ 
لأن الإنسان غيور حسود بالطبع» فإذا نظر إلى ما أنعم الله به على غيره» حملته 
الغيرة واللحسد على الكفران والعدوان. 

(تنبيه) قد تضمن الحديث أن الخصال الرذائل مركوزة فى جبلة الإنسان» إما بالعقل 
للك قال المتنبي : 

والظّلم من شيم النفوس فإِن تج عق ةففلعلة لا يُظلم 

(عد عن أبي هريرة) قال عبد الحق: إسناده غير قوي» وقال. أبك القطان: فيه عبد 
الرحمن بن سعيد» مدني ضعفه ابن معين» وعبد الله المقبري متروك . 
(*#) انظر أيضًا باب: الاحتراز من الناس بسوء الظن في الآأدب». وباب: العدوى والطيرة والفأل في الطب سيق 

(خ). 

- 09515 - 


1 ءِ 
(كناب الكباكر) ياب: النرهيب من الحسد والبعضاء والشحناء وسوء الظن 


0/41 _- «إِذا ظنَتَم هلا تحفقوا. وَإِذا حَسّدتم قلا تَبُغواء وَإِذا 0 


نامضرا وَعَلَى الله فَسَوكلُواء وذ ورنكُم فَأرْجحُوا». (ه) عن جابر (ض). 
[ضعيث: الألباني. 


4 - و7 (إذا ظننتم فلا تحققوا) بحذف إحدى التاءين تخفيفاء أ لا 
تجعلوا ما قام عندكم من الظن محققًا في نفوسكم محكمين للظن» ويجوز كونه بضم 
أوله وكسر القاف. أي: إذا ظننتم بأحد سوءا فلا تحققوه في نفوسكم بقول ولا 
لا بالقلب ولا بالجوارح» أما بالقلب فيصيره إلى النفرة والكراهة» وفي الجوارح 
العمل بموجبهء والشيطان يقرب على قلب الإنسان مساوئ الناس بأدنى مخيلة . يسم 
إليه أن هذا من فطنته وسرعة ذكائهء وأن المؤمن ينظر بنور الله وهو على التحقيق ناظر 
بغرور الشيطان وظلمته. نعم إن أخبره به عدل فظن صدقه عذر؛ لأآن تكذيبه سوء 
للظن به؛ فلا ينبغي أن يحسن ظنه بواحد ويسيئه بآخر» لكن يبحث عما قد يكون 
بينهماء من نحو عداوة وحقد مما تتطرق التهم بسببه. ذكره الغزالى. قال: وسوء 
الآن حرام كسوء القول» وكما يحرم أن تحدث غيرك بمساوئ إنسان» يحرم أن تحدث 
نفيك يزلك: (وإذا حسدتم فلا تبغوا): أي : إذا وستوس, لكم الشيظان بيحمد. أحد» فلا 
تطيعوه ولا تعملوا بمقتضي الحسد من البغي على الحسود وإيذائه» بل خالفوا النفس 
والشيطانء» وداووا القلب من ذلك الداء العضال (وإذا تطيرتم فامضوا) أي: إذا 
خرجتم لنحو سفر فرأيتم أو سمعتم ما فيه كراهة» فلا ترجعوا عن مقصدكم.ء فإنه لا 
شىء أضر بالرأي» ولا أفسد للتدبير من اعتقاد الطيرة» ومن ظن أن نعيق غراب أو 
خوار بقرة» يرد قضاءء أو يدفع مقدوراء أو يورث ضرراً فقد ضل ضلالا بعيداء 
وخسر خسرانًا مبينًا إلا أنه قلما يخلو إنسان من الظيرة فإذا أصابكم ذلك فلا تجعلوا 
للشيطان عليكم سبيلة (وعلى الله فتوكلوا) أي: عليه لا على غيرهء وفوضوا أموركم 
والتجئوا إليهء ليدفع عنكم شر ما تطيرتم به. قال في الكشاف: والتوكيل: تفويض 
الرجل أمره إلى من يملك أمره ويقدر على نفعه وضره (وإذا وزنتم» شيئًا لمن يشتري 
منكم مثلة (فأرجحوا) بقطع الهمزة وكسر الحيم؛ لثلا تكون صفقتكم كصفقة المطففين 
الذين ذا "اكجتالوااغلن :الئاس ,يستوفون ويسهر حيو :زإذا كتالويهم أن روه 
يجمرون:. 0 
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(كذاب | لكجاكر) باب: الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظن 


2 


هم -179401١-‏ اإياى والطن فإن ) الظّنَ أكذبت الخديث. ولا سوا 


ولا تحسسوا ولا تَتافسوا ولا تَحَاسَدوا ولا تَبَاعَضوا ولا تَدَايرواء وكونوا عبّاد 


الله إحْواناء ولا يخطب الرجل علَى خطبة أخيه حتى يكح أو يترك). مالك (حم 
ق ددت) عن أبي هريرة (صح). [صحيح: 11174] الألبانى. 


- (تنبيه) جرت العادة الإلهية أن من تطير من شيء أصابه غالبًا. وقع للسلطان 
خشقدم أن بنت زوجته خوند الأحمدية» ماتت في رابع ذي القعدة سنة ست وسبعين 
وثمانمائة» فجلس كاتب السر البرهان الديري أخو العلامة قاضي القضاة سعد الدين 
بجانب الداودار الكبير لانتظار الجنازة» فقال له البرهان: ما خرج ميت يوم السبت إلا 
وتبعه اثنان»ء فقال له الداودار: أمها مريضةء فقال: وأكبر منها - وعنى به السلطان - 
فلما انقضى المجلس أخبر الداودار السطان بما قال كاتب السرء فلما صعد للخدمة 
على العادة قال له: أنت قلت كذا؟ فأطرق» فسل السيف وأراد ضرب عنقه فشفع فيه 
فعزله وصادره» ففي رابع عشر من الشهر المذكور مات للسلطان ولده وعمره عامان» 
ثم فى حادي عشر ذي الحجة من السنة المذكورة ابتدأ بالسلطان مرض فتعلل مدة ثم 
مات (ه عن جابر) ورواه عنه أيضا الديلمي» وهو ضعيف, لكن له شواهد. 
19١١-6‏ - (إياكم والظن) أي: احذروا اتباع الظن» واحذروا سوء الظن بمن 
لا يساء الظن به من العدولء» والظن: تهمة تقع في القلب بلا دليل. قال الغزالى : 
وهو حرام كسوء القول» لكن لست أعني به إلا عقد القلب وحكمه على غيره 
بالسوء» أما الخواطر» وحديث النفس فعفوء بل الشك عفو أيضًا؛ فالمنهي عنه أن 
تظن» والظن عبارة عما تركن إليه النفس» ويميل إليه القلب». وسبب تحريمه أن أسرار 
القلوب لا يعلمها إلا علام الغيوب» فليس لك أن تعتقد في غيرك سوءا؛ إلا إذا 
انكشف لك بعيان لا يحتمل التأويل» فعند ذلك لا تعتقّد إلا ما علمته وشاهدته» فما 
لم تشاهده وتسمعه ثم وقع في قلبك؛ فإنما الشيطان يلقيه إليك» فينبغي أن تكذبه. 
ناه اقيق الفسناق م التي : ,وقال العارقه تروف إن ينها الطلن التبييك » :غم القلب 
الخبيث لا في جائب الحق» ولا فى جانب الخلق كما قيل : : 
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(كذاب الكبجائر) باب: الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظلن 
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وو وو #2 
> إذا ساء ١‏ ع ساءت ظنونه صدق مابعتاداده 
:9 , 9 بن لومم 
2 2 و 0 2 اينات 0س 2 كن 2 ًَ بس عياه 
وعادى محبيه بقول عدوه وأصبح في ليل من الشك مظلم 


(فإن الظن) أقام المظهر مقام المضمر؛ إذ القياس فإنه لزيادة تمكن المسند إليه في 
ذكر السامع حث على الاجتناب (أكذب الحديث) أي: حديث النفس؛ لأنه يكون 
بإلقاء الشيطان في نفس الإنسان» واستشكل تسمية الظن حديثّاء وأجيب بأن المراد 
عدم مطابقته الواقع قولاً أو غيره» أو ما ينشأ عن الظن فوصف الظن به مجازاء 
قال الغزالي: من سكائد الشيطان سوء الظن بالمسلمين إن بعض الظّن إِنم» 
[الحجرات: ؟١]»‏ ومن حكم بشيء على غيره بالظن» بعثه الشيطان على أن يطول 
فيه اللسان بالغيبة» فيهلك أو يقصر في القيام بحقوقه. أو ينظر إليه بعين 
الاحتقار» ويرى نفسه خخيراً منهء وكل ذلك من المهلكات» ولذلك منع الشرع من 
التعرض للتهم . 

(تنبيه) قال الراغب: الظن إصابة المطلوب بضرب من الأمارة» ولما كانت الأمارة 
مترددة بين يقين وشكء. فيقرب تارة من طرف اليقين» وتارة من طرف الشك». صار 
تفسير أهل اللغة مبهمًاء والظن متى كان عن أمارة قوية ففنإنه يمدح. ومتى كان عن 
تخمير لم يعتمد وذم به إن بعض الظّن إِنّم4 .[الحسجرات:. 17]: ١‏ ه_(ولا تجسسوا) 
بجيم» أي : لا تتعرفوا خبر الناس بلطف: كالجاسومن. وقال القاضي: التتجسس 
بالجيم: تعرف الخبرء ومته الجاسوس . وقال الزمتخشري: التجسس أن لا نيترك عباد 
الله تحت ستره فيتوصل: إلى الاطلاع عليهم» والتجسس على أحوالهم وهتك الشتر 
حتى ينكشف لك ما كان مستورً عنك» ويستثنى منه ما لو تعين طريقًا لإنقاذ:محتزم 
من هلاك أو نحوهء كأن يخبر ثقة بأن فلانًا خلا برجل ليقتلهء أو امرأة ليزني بهاء 
فيشرع التجسس» كما نقله النؤوي عن الأحكام السلطانية» واستجاده (ولاا تحسسوا) 
بحاء مهملة» أي:. لا تطلبوا الشيء بالحاسة كاستزاق السمع وإيصار الشيء خفية» 
وقيل: الأول التنفحص عن عورات الناس وبواطن أمورهم بنفسه أو بغيره» والثانى- 
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(كتاحى الكات) باب: الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظن 


- أن يتولاه بنفسه.ء وقيل: الأول يختص بالشرء والثاني أعم . (ولا تنافسوا) بفاء 
وسين من المنافسة» وهي الرغبة في الشيء والانفراد به ومنه #وفي ذلك فليتنافس 
المتنافسون4 [المطففين: 11] »وروي «تناج_دراء :من النجش قال القاضي : 
التناجش أن يزيد هذا على هذاء وذاك على ذاك في البيع» وقيل: المراد بالحديث 
النهي عن إغراء بعضهم بعضًا على الشر والخصومة (ولا تحاسدوا) أي: لا يتمني 
أحد منكم زوال النعمة عن غيره» وهو قريب من التنافس . وفى رواية: رلا 
تقال |» من الدبر؛ فإن كلا منهما يولي صاحبه دبره. قال في العارضة: التدابر 
أن يولي كل منهم صاحبه دبره محسوساً بالأبدان» أو معقولا بالعقائد والآراء 
والأقوال. قال ابن القيم: والفرق بين المنافسة واللحسد أن المنافسة المبادرة إلى 
الكمال الذي تشاهده في غيرك لتنافسه فيه لتلحقه أو تجاوزه» فهو من شرف النفس 
وعلو الهمة وكبر القدرء والحسد خلق نفس ذميمة وضعيفة ليس فيها حرص على 
الخير (وكرنياا عباد إنّ) بحذف حرف النداء (إخوائًا) أي: اكتسيوا ما تصيرون به 
إخوانًا نما ذكر وغيرهء فإذا تركتم ذلك كنتم إخواناء وإذا لم تتركوا صرتم أعداء 
(ولا يخطب الرجل على خطبة أنيه) بكسر الخاء بأن يخطب امرأة فيجاب فيخطبها 
آخر.. وظاهره ولو كان الأول فاسقًا (حتى ينكح أو يترك) أي: يترك المخاطب 
الخطبةء فإذا تركها جاز لغيره خطبتهاء وإن لم يأذن له فظاهر ذكر الأخ اختصاص 
النهي بما إذا كان الخاطب مسلما؛ فإن كان كافراً لم تحرم» لكن الجمهور على أن 
ذكجر الأخ غالبي» والنهي للتحريم لا للتنزيه اتفاقاء لكن له شروط مبينة في 
الفروع . 

وسى) أخرج الحكيم الترمذي عن أبي الدرداء قال: ما لكم لا تحابون وأنتم 
2 ما هذا إلا من قلة الإيمان فى صدوركمء ولو كنتم توقنون بخير الآخرة 
وشرهاء لكنتم للآخرة أطلبء فبئس القوم أنتم إلا قليلاً منكم (رن) في الموطاً 
(حم ى) في الأدب (دت عن أبي هريرة) ' 
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(كذاي الكبجائ) باب: الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظن 

--- 174 «إياكم لكين إن الحسد يأكل الحُسنّات» كما تأكل الثار 
الخطب». (د) عن أبي هريرة (ض). [ضعيف: 1197] الألباني. 

1١‏ 17م «المسد يأكل الحْسنَاتء كَمَا تأكل الثار الحطَب» والصدقة 
تطفئ الآ خْطيئَة كما يطفئ الماء لان والصّلاة ثور نور الْمؤْمنء والصيام جنة من الثار». 
(ه) عن أننى (ح). [ضعيف : ]١78١‏ الالباني . 

08-5 794- - (إياكم والحسد) وهو - كما قال الحرالى - قلق النفس من رؤية 
النعمة على الغيرء وهو اعتراض على الحق ومعاندة له» ومحاولة لنقض ما فعله. 
وإزالة فضله عما أهلّه له ومن ثم قال: (فإن الحسد يأكل الحسنات) أي: يذهبها 
ويحرقها ويمحو أثرها (كما يأكل النار الحطب) أي: اليابس؛ لأنه يفضى بصاحبه إلى 
اغتياب المحسود وشتمهء وقد يتلف ماله أو يسعى في سفك دمهء وكل ذلك مظالم 
يقتص منها في الآخرة» ويذهب في عوض ذلك حسنات» فلا حجة فيه للمعتزلة 
افون نالع فى عط الطاعا بت 

(تنيه) قال الغزالي : الحاسد جمع لنفسه بين عذابين؛ لأن حسده على نعمة الدنياء 
وكان معذبًا بالحسدء وما قنع بذلك حتى أضاف إليه عذابًا في الآخرةء فقصد 
محسوده» فأصاب نفسه وأهدى إليه حسناته» فهو صديقه وعدو نفسه .وربما كان 
حسده سيب انتشار فضل محسودهء فقد قيل : 

وإذا أراد الله شر قفضيلة طُويّت أنَاحَ لها ليان سود 

لولا اششتعَال الثّار فيما جَاوَرت ما كان يعرف طيب نَشر العود 

(د) في الأدب من حديث إبراهيم بن أسيد عن جده (عن أبي هريرة) وجد إبراهيم لم 
يسمء وذكر البخاري إبراهيم هذا في تاريخه الكبير وذكر له هذا الحديث وقال: لايصح. 

41- 817"- (الحسد) أي: المذموم.» وهو تسخط قضاء الله والاعتراض عليه 
(يأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب) لأنه اعتراض على الله فيما لا عذر للعبد فيه؛ لأنه 
لايضره نعمة الله على عبدهء والله لايعبث ولا ره يضع الشيء بغير محله؛ فكأنه نسب ربه 
للجهل والسفهء ومن لم يرض بقضائه» فليطلب ربًا سواه» والحاسد معاقب. في الدنيا- 
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(كتاب الكباكو) باب: الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظنٌ 

- 97/70- «لا تَبَاغعَضواء ولا تدَابرواء وَلاتَتَافسواء وكوئوا عباد الله 
إِخحُوانًا». (م) عن أبي هريرة . [صحيح: ]/١44‏ الألباني . 

8- 819" الحسد يفسد الْإِمَانَ كما يفُسد الصبّر الْعَسَل». (فر) عن 
معاوية بن حيدة (صح) . [ضعيف : 177/87 الألباني . ْ 
- بالغيظ الدائم» والآخرة بإحباط الحسنات» ومن ثم كان من الكبائر. قال القاضي : 
تمسك به من يرى إحباط الطاعات بالمعاصى كالمعتزلة» وأجيب بأن المعنى أن المحسد 
اعم عياف نافيا عليه زان بيلك على أنه قعل بواللحمدود نين [ثلؤق كنال وعتاك 
غراض + و قنك تقبين : هتنا ومتدفضين يرك تلك اطنيدات بأسرها فى عرضه. وقال 
الطيبي : الأكل هنا استعارة لعدم القبول» وأن حسناته مردودة عليه» وليست بثابتة في 
ديوان عمله الصالح» حتى تحبط. واستثنى الحسد في نعمتى كافر وفاجر»ء يستعين 
بهاء على فتنة أو فساد. (والصدقة تطفيء الخطيئة» كما يطفئ الماء النار» والصلاة نور 
المؤمن) أي : ثوابها يكون نور للمصلي في ظلمة القبرء أو على الصراط أو فيهما 
(والصيام جنة من النار) بضم الجيم. أي :. وقاية من نار جهنمء فلا يدخل صاحبه النار 
إلا تحلة القسمء ولعل المراد الإيمان الكامل (ه عن أنس) قال الحافظ العراقى: سنده 
ضعيف. وقال البخاري: لايصح لكنه فى تاريخ بغداد بسند حسن اه. 

- 9770- (لا تباغضوا) أي: لا تختلفوا فى الأهواء والمذاهب والنحل 
المخالفة لما عليه السواد الأعظم؛ لأن البدعة في الذوف والعناذن عن السيدز نل لين 
يوجبان التباغض بين المؤمنين (ولاتنافسوا) أي: لا ترغبوا في الدنيا ولا تفتتنوا بها؛ 
لآن المنافسة فيها تؤدي إلى قسوة القلب (ولا تدابروا) أي : لا تقاطعوا ولا تغتابواء» أو 
لا يعطي كل منكم أخاه دبره» ويلقاه فيعرض عنه ويهجره (وكونوا عباد الله إخوانًا) 
أي: لا يعلو بعضكم بعضاً؛ فإنكم جميعا عباد الله ننيى عن التداين لتقيل: كل 
بوجهه إلى وجه أخيه؛ لأن المدابرة رد كل واحد دبره إلى أخيه» وهو التولى المنهى 
عنه المؤدي إلى القطيعة (م عن أبي هريرة) . 0 

8819-8" (الحسد) أي: المذموم» .وهو تمنى زوال نعمة الغير (يفسد الإيمان كما 
يفسد الصبر العسل) قال الغزالي: الحسد هو المفسد للطاعات» الباعث على الخطيئات» - 
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(كذاب الكباكر) باب:الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظن . 


- وهو الداء العضال الذي ابتلى به كثير من العلماء فضلاً عن العامة» حتى أهلكهم 
وأوردهم النار» وحسبك أن الله أمر بالاستعاذة من شر الحاسد فقال: ومن شر حاسد 
إذا حسد #» [الفلق: 0]» كما أمر بالاستعاذة من شر الشيطانء فانظر كم له من شر 
وفتنة حتى أنزله منزلة الشيطان والساحر » وينشاً عن الحسد إفساد الطاعات» وفعل 
المعاصي والشرورء والتعب والهم بلا فائدة» وعمى القلب حتى لايكاد يفهم حكما 
من أحكام اللهء 'والحرمان والخذلان. فلا يكاد يظفر بمراد نفس دائم» وعقل هائمء 
وغم لازم اه. وزعم بعضهم أنه لاحيلة للمحسود في إزالة حسد الحاسد؛ فإن سعى 
ا 

ل العداوة 1 0 جى إزالتها إلا عنداوة من ادك في اينيد 

ويكفي في قبح الحسد - كما في الإحياء - أنه أول ذنب عصى الله به؛ لأن إبليس 
م يجيد على هسهو زرا الحريده اقم إن ناويل لح يجيه علي قل عاليل إلا 
الحسد» وقد عم وقوعه وطمء » قال ذ فى المنهاج : ولا حيلة فى دفعه. :حتى أعرف بعض 
الناسنى ندل جهده فى استجلاب دواعي التالف» وأسباب كف التنكر مع شخص من 
أقرانه لم يجد ولم يفد. 

(ننبيه) قالوا: كلما عظمت النعم على العبد كثر حساده. وعظمت الشماتة فيه 
وأقول - كما قال شيخنا الشعراوي -: من أعظم نعم الله على أن حكمي بين 
الحسدة؛ كبهلوان عشي على الخبل بقبقات» وجميع الأعداء والحساد والمتعصبين 57 
أهل مصر واقفون تحتي» ينتظرون لي زلقة لأنزل إلى الأرض» متقطعًا فما تغيب 
الشمس عليء أو تطلع كل يوم وأنا لم أقع فى شيء يشمتون بي فيه» وما في عيني 
قطرة . وهو من نتائج الحقد. والحقد من نتائح الغعضب» ٠‏ فهو فرع الغضب» والغضب 
أصل أصلهء وله أسباب وعلامات وعلاج» وهو من أمراض القلب فمن لم يرزق قلبًا. 
سليمًا منه» فعليه بمعالحته ليزول» ولعلاجه أدوية مبينة في كتب القوم كالإحياء 
والمنهاج فر عن معاوية بن حيدة» وفيه فحيس بن تميم؛ قال الذهبي في الضعفاء : 
مجهول. وقال العقيلي: لا يتابع على حديثه عن بهز بن حكيم» وفيه لين.. 
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(كتاب الكباكو) باب: الترهيب من الحسد والبغضاء والشجناء وسوء الظن 


-41070- الوب ب إليكم دَاء سم تلك اللبدوالنفاء لي الحالقة 


حَالقة اين لاحالقة شمر والْذي نفس محمد بيده لا تَحْلُوا الجنة حتى : ومو 


ِ- ب 
0 ا ا 


ولا مُؤْمُوا حنّى تَحَابوا ألا بستكم بشيء إذا فعلشموه وتبحاد 0 
بك ته ك) والضياه هن الرس ين العوام (فحاء 1 م 1/051] الأيات 80 


21 تراس رع 
-١‏ 20715- (سيصيب أمستي 3 ار الأشر والضن والتكاثر. 


والتشاحن في الدييَا وَالتَبَا عض والحايد. حتى ون الى ها (ك) عن أل 


هريرة (رصح). [ عييرة: 54" ]| الألباني 3 


١7٠١ 8‏ 5 إليكم) أي: سار إليكم (داء الأمم قبلكم:) أي: عادة الأمم 
الماضية (الحسد والبغضاء. هى الحالقة حالقة الدين) بكسر الدال (لاحالقة الشعر) أي: 


الخصلة التى شأنها أن تحلق. أي : تهلك وتستأصل الدين» كما يستأصل الموسى الشعر . 
قال ابن الأثير : نقل الداء من الأجسام إلى المعاني» ومن أمر الدين إلى الآخرة» وقال 
الطيبى: الدب يستعمل فى الأجسام» فاستعير للسراية على سبيل التبعية» وكذا قوله 
الحالقة؛ فإنها تستعمل في حلق الشعر» فاستعملت فيما يستأصل الدين» وليست هي 
استعارة لذكر المشبه والمشبه به» أي البغضاء تذهب الدين كما يذهب الموسى الشعر 
(والذي نفس محمد بيده) أي: بقدرته وتصريفه (لا تدخلوا الجنة حتي تؤمنوا) باللّه - 
تعالى - وبما علم مجيء الرسول به بالضرورة (ولاتؤمنوا حتى تحابوا) بحذف إحدى 
التاءين للتخفيف» أي: حتى يحب بعضكم بعضا(أفلا أنبتكم بشيء إذا فعلتموه تحاببتم؟) 
قالوا: بلى يا رسول الله قال: (أفشوا السلام بينكم) فإنه يزيل الضغائن ويورث 
التحابب» كما سلف ا في الزهد (والضياء) المقدسي عن مولى آل الزبير 
(عن الزبير) بالتصغير (ابن العوام) بفتح المهملة» وشد الواوء قال المناوي: ومولى الزبير 
مجهول» ورواه باللفظ المزبور من هذا الوجه البزار. قال الهيثمي كالمنذري: سنده جيد. 

- 57#/ا4-(سيصيب أمتي داء الأمم) قالوا: يا رسول اللّهء وما داء الأمم؟ 
قال: (الأشر) أي: كفر النعمة (والبطر) الطغيان عند النعمةء وشلة المرح والفرح, - 


(*) انظر تخريج الحديث فى «إرواء الغليل» ومال إلى تحسينهء (778/7). 
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(كنابي الكباكو) ياب: الترهيب من الحسد والبغضاء والشحناء وسوء الظن 
ل بس ل ع سوير ور ل سس سن يبر بير اله عي ابي ل اس 
+8--5867- «الْغل والحسد يأكلان الحسنات كما تأكل النار الحطب». 


ابن صصري» تى اعاليه عن لحمو يبن على 1ع 1 ب« [طيين 179378] الالبانى»: 


-0١ 53006‏ اكل بني آدمَ حَسُوق َلايَضرٌ حاسد حسده ما لم يتَكَلّم 
باللّسّان أو يعمل باليد». (حل) عن أنس لمن ايت 137 الباق + 


2 2: 


2 روظوك العتى راكاد )افع جع لالز و افيه 247 التحادي والتبحاقة روي انانيا 
والتبافض والتحاسد) أي: تمنى زوال نعمة الغير (حتى يكون البغى) أي: مجاوزة الحد 
وهو تحذير شديد من التنافس فى الدنيا؛ لأنها أساس الآفات ورأس الخطيئات وأصل 
الفتن. وعنه تنشأ الشرور. وفيه علم من أعلام النبوة ؟ فإنه إخبار عن غيب وقع. (ك) 
في الي والصلة (عن أبي هريرة) قال الحاكم : 2 1 وأقره الذهبى» ورواه عنه أيض 
الطبرانى. قال الهيثمى: وفيه أبو سعيد الغفاري لم يرو عنه غير حميد بن هانئ. 
ورجاله وثقواء ورواه عنه ابن أبي الدنيا فى ذم الحسد. قال الحافظ العراقى: وسنده 
جيك . 
الحسنات؛ كما تأكل النار الحطى) محقيق لوجه التشبيه وري 310 
بن علي) أمير المؤمنين . 

87- - (كل بني آدم حسود. ولا يضر حاسد حسده ما لم يتكلم باللسان. أو 

ْ لر) هذا الحديث سقط من قلم المصنف منه طائفة. فإن سياقه عند أبى نعيم 
الذي لزان يرو بنى دام خسوا وبعضص الناشن أفضل في الحسد من بعض» ولا 
يضر حاسدا حسده مأ لم يتكلم باللسان» أو يعمل باليد» اه. وإما كلمكل آدمي 


حسوداً؛ لآن الفضل يقتضي اللسيل بالطبع ؛ فإذا نظر الإنسان إلى من فضل عليه في 
مال أو علم أو غيرهماء لم تملكه نفِسه عن أن يحسدهء فإن بادر بكفها انكف وإلا 
سقط فى مهاوي الهلكة. وقيل: لا يفقد السد إلا من فقد الخير أجمع . ولذلك قال 
بعض الشعراء : 

إن العرانين لاما ده ولا ترى للقام الناس حسام - 
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( كناب |لكجاكو)باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 
باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 
ص مع سد سه هم 
١ - ٠١5١-14‏ أْتَدْرَونَ ما العضه؟ تقل الخديث من بعض الثاس إلى بض 


وى و 
ليفسدوا بينهم». . (خد هق) ع السو [صحيح : 2 الألباني. 


وذو ا لنقص 52 افد خب صضييييا بذي اللحجح مد مجلم 


لا تحسدوه فَضل رتبّته التي أعيّت عليكم وافعلُوا كفعاله 

قال فى عين العلم : ون | شنيف ان إن سييه لون عتيق لقي + ا 
اف دق لان وندنة وفيه مجاهيل . 

٠١١-145‏ - (أتدرون) أتعلمون أو 52 قال الراغب: الدراية: المعرفة 
المدركة. بضرب من ضروب الحيل؛ وهو تقديم المقدمة وإجالة المخاطر. واستعمال 
الروية» ولايجوز أن يوصف بذلك البارئ؛ لآن معنى الحيل لايصح عليه ولم يرد به 
تع تيع وتول اام وي ا 

2 # لاهم ل أدزي 0 تدري ‏ 

من تعجرف أجلاف الأعراب (ما العضه؟) بفتح المهملة» وسكون المعجمةء وضم 
الهاء: البهتان الذي يحيرء ل سم العضه : الرمي بالبهتان». وقال في 
الكافوين : ع كذب وجاء بالآفك والبهتان وفلانًا أبهته » وقال فيه ما لم يكن 
وسخر ونم. انتهى. وعنون بالاستفهام تنبيهًا على فخامة ما يلقيه من الكلام: وإشارة 
إلى أنه يتعين معرفتة. ويقبح الجهل بهء ولما قال ذلك قالوا: الله ورسوله أعلم . قال: 
(نقل الحديث) 6 ما يتحدث. به (من بعض الناس إلى بعض ليفسدوا بينهم) أي: لأجل 
أن يفسد الناقلون المفهومون من نقل بين المنقول ليه والمنقول عنهم] وعبر ام 
إشارة لاعتياده واطراده بينهم» والمراد التحذير: من: نقل: كلام "قوم لآخرين لإلقاء العداوة 
والبغضاء بينهمء وهذا هو النميمة التى هى -كما قال جمع- نقل الحديث على وجه 
الإفسادء» وهو من الكبائرء وقال الغرالي: حد النميمة: كشهف ما يكره كشقه. سواء 
كرهه المنقول عنه. أو المنقول إلبِه و 0 سواء كان بقوك» أو كتابة» أو - 
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(كذاب | لكجاكر) باب: الترهيب من الفيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 

فكاياك قفد نإإذا ارات انكر ستوب عوك نالك عرت كه 
الرافعي في تاريخ 550 الود غناي ,.. [فعيف»: 4 الألباني. ْ 
- رمزء أو إيحاء» سواء كان عيبًا أو نقصًا على المنقول عنه أو لاء بل حقيقة النميمة 
إفقناء الس وعتلةه افر هما ركرة كشمة: 

(تتمة) تبع رجل حكيمًا سبعمائة فرسخ لأجل سبع كلمات» قال: أخبرني عن 
السماء وما أثقل منهاء وعن الأرض وما أوسع منهاء وعن الحجر وما أقسى منهء 
وعن النار وما أحر منهاء وعن الزمهرير وما أبرد منه» وعن البحر وما أغنى منه. 
وعن اليتيم وما أذل منهء. فقال: البهتان على البريء أثقل من السماء» والحق أوسع 
من الأرض» والقلب القانع أغنى من البحرء والحرص والحسد أحر من النار» والحاجة 
إلى الغير إذا لم تنجح أبرد من الزمهريرء وقلب الكافر أقسى من الحجرء والنمام إذا 
بان للناس أمره أذل من اليتيم. (خد هق) كلاهما معًا من حديث سنان بن سعد (عن 
أنس) بن مالك» رمز المؤلف لحسنهء وليس كما قال؛ فقد أعله الذهبى فى المذهب 
متعقبًا على البيهقى» فقال: فيه سنان بن سعدء وهو ضعيفف. 00 

414-60 - (إذا أردت) أي: هممت (أن تذكر عيوب غيرك) أي: تتكلم بها أو 
تحدث بها نفسك (فاذكر عيوب نفسك) أي : تذكرها واستحضرها فى ذهنك وأجرها 
على للك جاع ةع طناك ترك لاقه جر كوف سابةا انلك تجن :ال ايينة من :لقان م اوكل 
مما تقرر أنه ليس المراد إباحة ذكر عيوب الناس» بل أن يشتغل بذكر عيوب نفسه. 
فقلما يخلو من عيبء فإذا ذكرها واشتغل بمعاتبتها وتوبيخها منعه من ذكر عيوب 
الناس. قال ذو النون: من نظر في عسيوب الناس عمي عن عيوب نفسهء ومن اهتم 
ا ا ا اا 
مك و انفد عد رقو قضسي عار د اعدار الفنوى عر الل بك لون يك 
اقى اهن الخصن لق بكبياناي: تصلق وإلكان عيوراك و انخدها كتندك لنعوزر قد فزن له 
يكن له من نفسه واعظ لم تنفعه المواعظ. قال: ومن عيب الناس بما يكرهون وإن كان 
حمًا دل على جهله وسوء طباعه» وقلة حيائه من الله - تعالى - فإنه قلما سلم في 
قبا مع للبيموة قاو ادال والتقار فى تعرويت لتسيمضكله <للقا عن طروت غيرهة وهر 
تتبع أمور الناس اشتغل بما لايعنيه »ومن حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه. 
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(كذاب الكبائي) باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 


148-75 (إذَا وقع في الرجل وَأَنْتَ في ملا فَكُنْ للرجل تَاصرا . 
وللقوم زاجراء وقم عَنْهُم). ابن أبي الدنيا فى ذم الغيبة عن أنس (ض). [ضعيف: 
٠‏ ] الالباني . 

11 ١أعْرضوا‏ عَن الناس؛ ألم تر أنك | إن ابتَعَيْت الريبة في الئّاس 
أفْسَدتَهِو أو كلات تُفُسدف؟ .. (طب) عن معاوية (ض). [حسن: 44 1٠١‏ الألباني. 
- (تنبيه) قال في الحكم: كل فلك إل هنا وطق متلق دهم القيو يي عير التبمن ادك 
إلى ما حجب عنك من الغيوب (الرافعي) إمام الدين (في تاريخ قزوين عن ابن عباس) 
ورواه البخاري في الأدب المفرد عنه موقوقاء وكذا البيهقي في الشعب. 

148-5- (إذا وقع في الرجل) بالبناء للمفعول » والرجل غالبي» أي: سب 
واغتيب (وأنت في ملا) أي: جماعة فيهم من وقع فيه» وخص الوقوع في الملا لأهمية 
الرد لا لإخراج غيره؛ فلو كان مع واحد فكذلك (فكن للرجل ناصراً) أي مقويًا مؤيدا 
رادا عليهم ما قالوه (وللقوم زاجرا) أي: مانعًا عن الوقيعة فيه (وقم عنهم) أ 
انصرف عن المحل الذي هم فيه إن لم ينتهوا عن ذلك المنكرء. فإن المقر على الغيبة 
بمنزلة الفاعل» وقد ينزل عليهم سخط فيصيبك . قال الغزاليى: جوارحك عندك أمانة. 
فاحذر أن تصغي بها إلى خوض في باطل؛ أو ذكر مساوئ الناس» فإنما جعلت لك 
لسعم روا كاف الله ووسر ات وهكه: قد امكيهديها إلى الكازو» سار ها كان الف 
عليك (ابن أبي الدنيا في ذم الغيبة عن آنس) . 

/851م- ١١619"‏ - (أعرضوا) بهمزة مقطوعة مفتوحة» وراء مكسورة من الإعراض 
يقال: أعرضت عنه: أضربت ووليت» أي: ولوا(عن الناس) أي: لا تتبعوا أحوالهم 
ولا تبحثوا عن عوراتهم (ألم تر) استفهام إنكارى» أي: ألم تعلم (أنك إن ابتغيت) 
بهمزة وصل فموحدة ساكنة» فمثناة فوق فمعجمة؛ كذا بخط المصنف في الصغيرء 
وجعله فى الكبير: اتبعت بفوقية فموحدة» فمهملة من الاتباع» والمعنى واحد ولعلهما 
روايتان (الريبة) بكسر الراء» وسكون المثناة التحتية (في الناس) أي: التهمة - 
20000 
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(حكذاي الحلباى ) باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 


0 بس وسا صل 0 ًَ جم لا لبر فى 
4- 1105- (إن الأمير إذا ابتغى الريبة في الناس أفسدهم). (د ك) عن 


جبير بن نمير» وكثير بن مرةء والمقدام. وأبي أمامة (ح). 5 حيح : 6 ] الألبانى ٠‏ 


- فيهم لتعلمها وتظهرها (أفسدتهم) أي : أوقعتهم في الفساد (أو ىحرت) أي: قاربت 
أن (تفسدهم) لوقوع بعضهم في بعض بنحو غيبة» أو لحصول تهمة لا أصل لهاء أو 
هتك عرض ذوي الهيئات المأمور بإقالة عثراتهم» وقد يترتب على التفتيش من المفاسد 
ما يربو على تلك المفسدة التى تراد إزالتها» والحاصل أن الشارع ناظر إلى الستر مهما 
أمكن » واللخطاب لولاة الأمور. ومن في معناهم بدليل الخبر الات انإن الأمير إذا 
على ارو وى الناي ا لحديكه كان ارال "وا عراضين صبرت الشىم الى العر دي 
التي هي الناحية (طب عن معاوية) بن أبي سفيان الأموي من مسلمة الفمتح. مات سنة 
سكن عن ثمان وسبعين يله إسناده حسن »2 ورواه عنيهة أيضًا أبو داود بإسناد 2 
31و بببب000202 0 اا 

1191-8 (إن الأمير إذا ابتغى الريبة) أي: طلب الريبة. أي: التهمة في 
عن ارتكاب ما ظّن بهم ورموا به ففسدواء ومقصود الحديث حث الإمام على 
التغافل, وعدم تتبع العورات؛ فإن بذلك يقوم النظام ويحصل الانتظامء والإنسان قل 
ما يسلم من عيب فلو عاملهم بكل ما قالوه أو فعلوه. اشتدت عليهم الأوجاع وانسع 
المحال» بل يستر عيوبهم»ء ويتغافل. ويصمحء ولا يتبع عوراتهم. ولا يتجسس 

عٍِ 5 1 2 و 

عن التجسس »ء ولكن إن ظهر لنا شىء نأخذ بهء قال النووي: حديث صحيح روآأه أبو 
داود بإسناد على شرط الشيحين: 

(تنيه) عدوا من ثمرات سوء الظن المنهى عنه التجسس؛ فإن القلب المريض ليقع 
-١905-4‏ انظر ما قيله ع 
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(كناب الكبائو) باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والنجسس ووعيد فاعلها 


3 رس شا ثرو بير ابرع سمه 

5884-681- (إياك وما يسوء الآذن». (حم) عن أبي الغادية» وأبو نعيم في 
المعرفة عن حبيب بن الحارث (طب) عن عمة العاصي بن عمرو الطفاوي. (ضعيف : 
0١‏ الألباني. 
- مصغر بن مالك الحضرمي الحمصى» ثقة جليل أسلم في حياة النبيى - صلى الله 
عليه وعلى آله وسلم - باليمن» وروى عن أبى بكر وعمر ولأبيه صحبة. قال في 
التقريب: لأنه ما وفد إلا فى عهد عمر. وقال أبو زرعة: جبير هذا عن أبي بكر 
مرسل (وكثير بن مرة) الحضرمي الجهيني الحمصي. قال الذهبي: أورده عبدان في 
عدا :4 بوه ب تيور :1ن بس اتوي وسياقه ابي قرافي ننه كان 
عن أبي موسى: كثير هذا حديثه مرسل» ولم يذكره في الصحابة غير عبدان» وفي 
التقروويب ققر لفك ووه القالده (والمقدام وأبي أمامة) وووك اها عمد والطبرانى عنهما؛ 
ورجاله ثقات. ذكره الهيثمي . 

5884-84 (إياك) بكسر الكاف خطابًا لمؤنث (وما يسوء الآذن) قال ذلك ثلانًا 
والمراد: احذري النطق بكلام يسوء غيرك إذا سمع عنك ذلك» فإنه موجب للتنافر 
والتقاطع والعداوة وربما أوقع في الشرور» والمراد بالأذن قوة منبثة في العصب المفروش 
في قعر الصماخ» وفيه تحذير من الغيبة لوخامة عاقبتها (حم م عن أبي الغادية) بغين 
معجمة فى خط المصنفف. قال: خرجت أنا وحبيب بن الحارث» وأم العلاء مهاجرين 
إلى رسول الله يكل فأسلمنا فقالت المرأة: أوصنيء فذكره (وأبو نعيم في المعرفة) أي : 
في كتاب معرفة الصحابة من طريق::يا رسول الله أوصني» فذكره. قال في الإصابة : 
والعاص مجهول . (طب عن عمة العاص بن عمرو الطفاوي) بضم الطاءء وفتح الفاءء 
وبعد الألف واوء نسبة إلى طفاوة بطن من قيس عيلان قال: حدثثتني عمتي قالت: 
دخلت مع ناس على النبي كه قلت : حدثني حدينًا ينفعني الله به. فذكره. قال 
الهيثمى: فيه العاص. بن عمرو الطفاوي وهو مستور؛ء روى نه عبد الرحمن الطفاوي 
ونمام 7 السريعء. وبقية رجال المسند رجال الصحيح اه. وقال السخاوي: هذا 
مرسل؛ فالعاص لا صحبة له وقال شيخئ- يعنى ابن حجر. مجهولء» لكن ذكره 
ابن حبان في الثقات ١‏ ه. ولذلك لم يذكره الذهبي في الصحانة . 
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(كناب الكباخو) باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والجسس ووعيد فاعلها 


7414-6 يكم | والغيبة إن الغية شد من الرّنا إن الرجل قد ني 


سقو ع لهم و آآ م6 0 2 > ه مرمرع 


وينُوب فَبُوب اله ليه ون صّاحب الغربّة لا ير له حتى يعفر له صاحبه). ابن 


أبي الدنيا في ذم الغيبة» وأبو الشيخ في التوبيخ عن جابر وأبي سعيدك (رض). [ضعيف : 
7١ 5‏ الألبانى. 


م نيو لوجم ات 3 ل 0 ا ا 21 
597٠ -8411‏ «إياكم والّعضه النميمة. القالةَ بين الناس7*»). أبو الشيخ في 


التوبيخ عن ابن مسعود (ح). [ضعيف ]١١١١‏ الآلباني. 


5919-8 (إياكم والغيبة) التى هي ذكر العيب بظهر الغيب بلفظ أو إشارة 
أو محاكاة أو بالقلب» كما في الإحياء اجو لحي ار أي: من إثمه (إن 
الرجل قد يزني ويتوب فيتوب الله عليه» وإن صاحب الغيبة لا يغفر له حتى يغفر له صاحبه) 
وهيهات أن يغفر له؛ فقد اغتاب ابن جلا بعض إخوانه. فأرسل إليه يستحله فأبى 
قائلاآ: ليس في صحيفتي حسنة أحسن منها فكيف أمحوها؟ قال الغزالي: والغيبة هي 
العمافسةة اكه للتداهالقته: بوطال ون ملضاك قلترن تسبي ممعيتاه اسهوو درن + 
حسناته شرقًا وغربًا ويميئًا وشمالاً» وقد قيل للحسن: اغتابك فلان» فبعث إليه بطبق 
به« رطيه وقال” أحديلةه إلى خضو حخيينا تلق فاحييتك.مكانا تلك بوفال انود المبارلعة لز 
كيين ١‏ لاقنيكه أتى :فإنبينا الوق يبعا قال وار« بالعكيه ين رطالق اانه 
طول النهار في الأعراض ولايستنكر ذلك مع أن قوله هنا أشد من الزنا»ء فيجب على 
من لم يمكنه كف لسانه فى المحاورات العزلة» فالصبر على الانفراد أهون من الصبر 
على السكون مع المخالطة اه. وقد نقل القرطبي الإجماع على أنها كبيرة (ابن أبي 
الدنيا) أبو بكر (في) كتاب (ذم الغيبة) وفي الصمت (وأبو الشيخ» الأصبهاني (في 
التوبيخ) وابن حبان في الضعفاء وابن مردويه في التفسير كلهم (عن جابر) بن 7 اللّه 
(وأبي سعيد) الخدري ورواه الطبرانى عن جابر بلفظ «الغيبة أشد من الزنا» والباقى 
ال مكوروك : ١‏ 

١‏ .مو -١‏ (إياكم والعضه) بفتح العين» وسكون الضاد المعجمة على الأشهر- 


() يغنى عنه الحديث المتقدم فى الصحيح- أي: صحيح الجامع وزيادته- برقم [1770] بلفظ «ألا أنبتكم ما 
العضه؟ هي النميمة» القالة بين الناس» اه. الألباني. نقله عن «ضعيف الجامع) بتصرف (خ). 
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(كذاي |احباي ) باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 
دع ىروفى دجي > امم سراى سظر 
؟+مم- 0877- «الغيبة ذكرك أخاك بما يكره). (د) عن أبى هريرة (صح). 


[صحيح : /ام١‏ : ] الآلبانى . 


> هي (النميمة القالة بين الناس) أي: كثرة القول وإيقاع الخصومة فيما يحكي للبعض 
عن البتعض» وقيل: القالة بمعنى المقولة. وزعم بعضهم أن المَالَة هنا جمعء. وهم 
الذين ينقلون الكلام ويوقعون الخصومة بين الناس» ومن ثم قيل: اجعل كلام الواشي 
ريحا تستريح وتريحء قال أبو تام : 

وحن ادن الف التو افون ولتق افيه ]لد يداد 

كال الى : 

لقد أباحك غشا في معَاملَة مَن كنت معه بغير الصدق تنتفع 

وقال العارف الشعراني - رضي الله عنه: قال لي الشيخ عبد الحق السنباطي - 
رضي الله تعالى عنه: إذا قل عمل عبد ونقصت درجاته وأراد الله رفعهما أوقع 
العلماء العاملين في الغيبة فيهء فتنقلب أعمالهم التى تعبوا فيها طول عمرهم في 
صحائفه. فيأخذ منها بقدر مظلمته. فيصبح أعلى مقامًا منهم». من حيث لا يشعر 
ولايشعرون (أبو الشيخ في التوبيخ عن ابن مسعود) - رضي الله تعالى عنه - . 

9م 587751- (الغيبة ذكرك) بلفظ أو كتابة» أو رمزء أو إشارة» أو محاكاة 
(أخاك) في الدين في غيبته (با) أي: بالشيء الذي (يى ,) لو بلغه في دينه» أو دنياه, 
أو كلقي او كلتةه أن أهلةة ذخا ذمة» أن سالمه أو نويه أو جع ككدي: القت 
أو عبوسته أو غير ذلك مما يتعلق به» سواء ذكره بلفظ أو إشارة أو رمز كما في 
الأذكار عن الحجة بل أو بالقلب قال: وممن يستعمل التعريض في ذلك كثير من 
الفقهاء في التصانيف وغيرها كقولهم: قال بعض من يدعي العلم»؛ أو بعض من 
ينسب للصلاح ونحو ذلك مما يفهم السامع المراد به» ومنه قولهم عند ذكره: | 
يعافينا أو يتوب عليئنا أو نسأله السلامة». فكل ذلك من الغيبة. قال الغزالي: وإياك 
وغيبة القراء المرائين وهي أن تفهم المقصود من غير تصريح فتقول: أصلحه اللهء وقد 
ساءني وغمني ما جري عليه» فنسأل الله أن يصلحنا وإياه؛ فإن هذا جمع بين 
خبيثين: الغيبة؛» إذ به حصل التفهيمء والآخر تزكية النفس والثناء عليها بالتحرج 
والصلاح. وإن كان قصدك الدعاء له بالصلاح فادع له سر وإن اغتممت له فعلامته 
أن لا تريد فضيحته فيحرم. وظاهر صنيع المصنف أن هذا هو الحديث بتمامه؛ - 
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(كذاب ]ابا ) باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 


وي د اد 2 2 0 
[موضوع : ا 
من سًَ د اج 6 سغر 9 م2 
ام _- - د(كادت النميمة أن تكون سحرا». اين لالد عرف اسن (رض). 


٠ الألبانى‎ ]5١55:عوضوم[‎ 


- والآمر بخلافه» بل بقيته «قيل: أفرأيت إن كان فى أخى ما أقول؟ قال: إن كان فيه 
ما تقول فقد غاتبته» وإن لم يكن فيه ما تقول فقد بهته»» وعلم منه أن ذكره بما يكره 
غيبة وإن كان صدقًا كما ذكره الغزالي (.) في الأدب (عن أبى هريرة) قضية تصرف 
المصنف أن هذا لم يخرج فى أحد الصحيحين» وهو ذهولء. بل رواه مسلم في البر 
والصلة ولفظه «أتدرون ما الغيبة؟» قالوا: الله ورسوله أعلم» قال: «ذكرك أخاك با 
يكره) وروآه الترمذي في البر والنسائى في التفسيرء فاقتصاره على أبي -داود تفصير . 

محم :5877 (الغيبة تنقض الوضوء والصلاة) تمسك بظاهره قوم من المتنسكين 
والعباد» فأوجبوا الوضوء من النطق المحرم» وبالغ بعضهم فقال: إذا خطر فى القلب 
خاطر غير اللّه فهو حدث يتوضاً منه » وهذا غلو لايوافق عليه الجمهور. والحديث 
عندهم خرج مخرج الزجر عن الغيبة. 

(تئمة): حكى فى علم الهدي عن بعضهم: أنه راع سائلاً عليه عباءة وبيده ركوة 
فقال: إنى إنسان أقصد الورع ولا آكل إلا ما يلقيه الناس» ربما آخذ قشرة شىء. فربما 
فقال لي: الغيبة حرام. وغاب عن بصري (فر عن ايه عم ) بن الخطاب. ورواه عنه أبو 
لعيم ) وعنه تلقاه الديلمى ؛ فإهمال. المصنئف للأضل واقتصاره على الفرع غير مرض . 

8م 575١١‏ (كادت النميمة) أي: قارب نقل الحديث من قوم لقوم على وجه 
للباطل فى صورة الحق» فلما كادت النميمة أن تجذب السامع إلى بغض المنقول عنهء 
ويوقع بينه وبينه الشرور شبهت بالسحر الحقيقي . (ار.. لال) في المكارم (عن أنس) وفيه 
الكديمى وقد مر غير مرة ضعفه. والمعلى بن الفضل قال الذهبى فى الضعمقاء: له 
مناكيرء ويزيد الرقاشي قد تكرر أنه متروك . 
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(كذاب الكبائر) باب:الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 


482 ليع سل يه>-ه 2 ٌ 86 وى سا سظر 
06- 57604- (كفارة من اغتبت أن تستغفر له»). ابن أبى الدنيا فى الصمت 
عن أنس (صح). [موضوع: 1110 ] الالباني . 


ىر نر ب ود 8م مي وب فى 


“مم الس دنا عرج بي ربي - عز وجل - مرت خوم لهم أظفار من 
قح يح موق د حو ا ل ع وخ ل ابن 
نحا ب يخمشون وجوههم ل م مَنْ هؤلآء يا جبُريل؟ قَال: مؤلاء 
مخ 


لين يأكلون لحوم الناس وَيَقَعونَ في أعراضهم). . (حم د) والضياء عن أنس 
(صح). [صحيح : ]07١١‏ الألباني . 


ه1- 5704 (كفارة من اغتبت) أي: ذكرته بما يكره فى غيبته (أن تستغفر له) أي : 
اال لف القت ادعو اله ل أن سا رات هر اححه و اسع 5 لفن روز اقفوو ما رفيا 
عليه مفسدة (ابن أبي الدنيا) أبو بكر (في») كتاب فضل (الصمت) أي: السكوت عن 
غيدة نه عسيد الوازت يق عبك الصمند غم أنبها) عن عتة يق عيك: الحم باقر ع 
خالد بن يزيد اليماني (عن أنس) بن مالك» وحكم ابن الحوري بوضعه وقال: عتبة 
متروك» وتعقبه المؤلف بأن البيهقى خرجه فى الشعب عن عتبة وقال: إسناده ضعيف» 
وبأن العراقي في تخريج الإحياء اقتصر على تضعيفسه» ورواه عنه الخطيب في التاريخ 
والديلمى». فاقتصار المصنف هنا على ابن أبى الدنيا غير جيد لإيهامه. قال الغزالى : 
وهذا الحديث يحتج به للحسن 5 قوله اكفاك من الغيبة الاستغفار دون الاستحلال» . 

0/1-5- (لما عسرج بي ربي - عز وجل - مررت بقوم لهم أظفار من نحاس 
يخمشون وجوههم) أي: يخدشونها (وصدورهم. فقلت: من هؤلاء ياجبريل؟ قال: 
هؤلاء الذين يأكلون لحوم الناسء ويقعون في أعراضهم) قال الطيبي: لما كان خمش 
الوجه والصدر من صفات النساء النائحات جعلها جزاء من يقع إشعارا بأنهما ليسا من 
صفة الرجال» بل هما من صفة النساء في أقبح حالة وأشوه صورة. وقال الغزالى : 
يحشر الممزق لأعراض الناس كلبًا ضاريًاء والشره لأموالهم ذتبّاء والمتكبر عليهم 
بصورة نمر»ء وطالب الرياسة بصورة أسد» وردت به الآخبار وشهد به الاعتبار» وذلك 
لآن الصور في هذا العالم غالبة على المعاني» وهذا وعيد شديد على الغيبة. قال في 
الأذكار: والغيبة والنميمة محرمتان بإجماع المسلمين (حم د والضياء) المقدسي في 
المختارة (عن أنس) بن مالك . قال ابن حجر: وله شاهد عند أحمد عن ابن عباس . 


مم الالالا- يأتى الحديث إن شاء الله - تعالى- في السيرة النبوية» في أبواب ذكر نبينا محمد كَكْةُ (خ). 
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(كذاب الكباكئر) باب:الترهيب من الغيبة والتميمة والتجسس ووعيد فاعلها 
َه د كا و هاس 0 أ- 0 0 أ-- 56 - 2 07 
الام 1/٠١‏ _- «ليبس منى دو حسكد» ولا نميمه. ولا كهانة. ولا أنا منه). 


(طب) عن عبد الله بن بسر (ح). [موضوع : *4:] الآلباني : 


ع يد عمق 8 وا سد اع سي ا 
68- 5قملال/ا- (ما أاحب أنى حكيت إنسانا وأآن لى كذا وكذا)». (د ت) عن 


عائشة (صح) . [صحيح : 5010] الألباني. 


ا م ا : 

849- 917/7/ا- (ما كرهت أن تواجه به أخاك فهو غيبة». ابن عساكر عن أنس 
(ض). [ضعيف : 64 الالبانى . 

/871- (ليس منى ذو حسدء ولاغيمة. ولا كهانة, ولا أنا منه) تمامه عند 
مخرجه الثم تلى رسول الله 1 هذه الآية: «ٍ والذين يؤذون المؤمنين والمؤمنات بغير ما 

3 و ع 
سلمة الخبائري . وهو متروك. ونه يعرف ان المؤلف لم يصب في رمزه بيو 

88- 85لالا-(ما أحب أنى حكيت إنسانًا) أي: فعلت مثل فعله أو قلت مثل قوله 
منقصا لهء يقال حكاه وحاكاه» قال الطيبى : وأكثر ما تستعمل المحاكاة في القبيح (وأن لي 
كذا وكذا) آى:-ولئ أعليقه كذ وكذا من الدنياء أ نثينا كتير ااهنها سي ذلتا 1 فين 
جملة حالية واردة على التعميم والمبالغة» قال النووي: من الغيبة المحرمة المحاكاة بأن 
لوف له يعدت اه. وبه يتوقف فى رمز المصنف لحمسنه. وسببه أن عائشة قالت: 
حسبك من صفية أنها كذا -وكذا تعنى قصيرة-» فقال: لقد قلت كلمة لو مزجت بماء 
البحر مزجتهء أي : خالطته مخالطة يتغير بها طعمه وريحه؛ لشدة نتنها وقبحهاء كذا فرره 
النووي, وقال غيره: معناه هذه غيبة منتنة لو كانت مما يمزج بالبحر مع عظمه لغيرته. 
فكيف بغيره؟ قال النووي : هذا الحديث من أعظم الزواجر عن الغيبة أو أعظمهاء وما 
أعلم شيئًا من الأحاديث بلغ في ذمها هذا المبلغ !وما ينطق عن الهوئ »4 [النجم: "]. 

9- 977-(ما كرهت أن تواجه به أخاك) فى الإسلام (فهو غيبة) فيحرم» لكن- 
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(كذاب الكبائر) باب: الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 


-83175- امن ذَكَرَ امراً ما ليس فيه ليعبهه حبّسه اللّهُ في نار جَهتم 


كر 


حتى يأني بتقَاذ ما قال». (طب) عن أبى الدرداء (صح). [ضعيف: 2085] الألباني. 
ل ىس سس ل فى اع لس -- ونع اماه 
-11١‏ /ال/ا86- («من ذكر رجلا بما فيه فقد اغتابه). (ك) فى تاريخه عن أبى 


هريرة (ض). [صحيح : :]| الآلباني . 


-_ وو 7 


65- "9ه/ام/- ١مَنْ‏ سعى بالناس فهو لغير رشنده أو فيه شيء منه. رك( 
عن أبى موسى (صح). [ضعيف: ]057١‏ الالباني. 
- الغيبة تباح للضرورة ونحوهاء وقد ذكر ابن العماد: أنها تباح في ستة وثلاثين 
موضعًا ونظمها (ابن عساكر) في تاريخه (عن أنس) بن مالك . 

-8519/5- (من ذكر امراً بما) وفى رواية !بشي ع») (ليس فيه ليعيبه) به بين 
الناس (حيسه الله) عن دخول الحنة (في نار جهتم حتى يأني بنفاذ ما قال) 1 لسن 
بقادر على ذلك» فهو كناية عن دوام تعذيبه -يعنيى طوله- من قبيل الخبر المار: كلف 
أن يعقد بين شعيرتين» ونحو ذلك. (طب عن أبي الدرداء») قال المنذري: إسناده جيد. 
وقال الهيثمى: رواه الطبرانى عن شيخه مقدام بن داود» وهو ضعيف . 

امم بكم (من ع رجلا بما فيه) من النقائص والعيوب (فقد اغتابه) والغيبة 
حرام» فعليه أن يستحله. تمامه عند مخرجه «ومن ذكره بما ليس فيه فقل بهته» اله 
بنصه (ك في تاريخه) أي : تاريخ نيسابور (عن أبي هريرة) وفيه أبو بكر بن أبي صبرة 
المدني؛ قال في الميزان: ضعفه البخاري وغيرهء وقال أحمد: كان يضع الحديث فقال 
ابرق عدف : ليس بشىيء ثم ساق له أخباراً هذا منها. 

15- 80/07- (من سعى بالناس) أي: وشى بهم إلى سلطان أو جائر ليؤذيهم. 
وفي تعبيره بالناس؛ إشعار بأن الكلام فيمن دأبه ذلك وعادته (فهو لغير رشده. أو فيه شيء 
منه) أي: من غير الرشد؛ لأن العاقل الرشيد الكامل السعيد لا يتسبب فى إيذاء الناس بلا 
سبيت 6 قال بعض الخحنفية : وإذا كان الساعي عادته السعي وإضاعة أموال الناس فعليه 
الضمانء وإلا فلاء» قال الراغب: والرشد عناية إلهية تعين الإنسان عند توجهه فى أموره. 
لوقه و دي وتقتره عننا قديه لبانوه واكتر يها وكوف الله من لاد > 
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(كذاب | لكبائر) باب. الترهيب من الغيبة والنميمة والتجسس ووعيد فاعلها 
الم ل لا حر ال ا 0 
7 8/- 4 6- ا( النميمة والشتيمة والحمية فى النار. له يحجتمعن فى صدر 


و 7 1 5 
مؤمن». (طب) عن ابن عمر (ض) . [ضعيف : 0949406] الألباني . 


عو 


5 - 6لاةه_رلا بعك 37 , , بعضًا». الطيالسي عن عبادة (ح). 


[صحيح : ٠/75‏ ] الألبانني 


ع ع5 مله اده 
ج00 سه و2 


- نحو قوله -تعالى-: ولقد اتينا إبراهيم رشده من قبل وكنا به عالمين # 
[الأنبياء: .]5١‏ وكثيرا ما يكون ذلك بتقوية العزم أو بفسخه (ك عن أبي موسى) 
الأشعري. قال الحاكم: له أسانيد هذا أمثلهاء وتعقبه الحافظ العراقى بأن فيه سهل بن 
عطية؛ قال فيه ابن طاهر في التذكرة: منكر الرواية» قال: والحديث لا أصل له. 
- 774و (النميمة والشتيمة) أي: الشتم. قال الجوهري: الشتم: السب» 
والاسم : الشتيمة (والحمية) الآنفة والغيرة» والمراد أهل هذه الصفات الثلاث (في النار) 
نار جهنمء أي: يكونون فيها يوم القيامة إن لم يدركهم العفو (لايجتمعن) أي: هذه 
الصفات (في صدر مؤمن) أي: فى قلب إنسان كامل الإيمان» والمراد إذا صدر كل منها 
لغير مصلحة شرعية» أما لها فيجوز. بل قد يجب» والأمثلة لا تخفى على من له 
تمارسة للأحكام الشرعية (طب عن ابن عمر) بن الخطاب. قال الهيثمى: فيه عفير بن 
معدان ؟ أجمعوا على ضعفه. وأورده في ا ميزان في ترجمة يزيد بن سئان » وقال: 
4- 4407/14 (لا يعضه بعضكم بعضا) أي: لايرميه بالعضهة. وهى الكذب 
والبهتان» والعضهة والعضهية: النميمة (الطيالسي) أبو داود (عن عبادة) بن الصامت . 
رمر لحسته. وفيه أبو الأشنعث»؛ أورده الذهبى ين الضعفاء. وقال: هو جعمر بن 
الحارث كوفي تنزل واسطاء ضعفوه. 
(:*#) من (العظة) وزت (عنب) وهو الكذب والبهتان والسحر. وقد صح مرفوعا تفسيره بالنميمة فانظر حديث رقم 
(5) المتقدم أ ه. الالباني. نقله عن «صحيح الجامع» (خ) قلت: ويشير الألباني رحمه الله إلى حديث 
أنس «أتدرون ما العضه؟ نقل الحديث عن بعض الناس إلى بعض» ليفسدوا بينهم) أخرجه البخاري في 


الآدب» والبيهقي في السنن (خ). 
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(كناي الكبائو) فصل: في رخص الفيبة 


فصل: في رخص الغيبة 
0000 د ايع بي بده 


ين 4 -٠‏ اأترعون عن ذكر الْفَاجر أن تذكروه؟ ناد روه يعيوله 
النّاس) )فى ومالك فق أن شري :رضي ٠‏ [ضعيف جد : 37 . ]٠‏ الاألباني . 


-1١8 - 6‏ (أترعون) بفتح همزة الاستفهامء والمثناة فوق» وكسر الراءء أي : 
أتتحرجون وتكفون وتتورعون (عن ذكر) بركسر فسكون (الفاجر) المتظاهر بنحو: تخنث» 
وزناء ولواط» وشرب خمرهء وجور غير مبال بما ارتكبه من ذلك وتمتنعون (أن تذكروه) 
أي: تبروا جرائمه على السنتكم بين الناس (فاذكروه) بما فيهء ولهذا قال الحسن: ثلاثة لا 
غيبة لهم: صاحب هوىء والفاسق المعلن» والإمام الجائر» وقال الغزالى : وهؤلاء 
يجمعهم أنهم يتظاهرون به» وربما يتفاخرونء وكيف يكرهونه وهم يقصدون إظهاره؟ ! 
(يعرفه الناس) أي : ليعرفوا حاله فيحذروه» فليس ذكره حينئذ منهيا عنه ) بل مأمورا به 
للمصلحة. ومن ذلك قول الحسن فى الحجاج : روج كايا لصم ة قلما عرفت فيها 
الأعنة فى سبيل الله» ثم جعل يطبطب شعيرات له ويقول: يا أبا سعيد يا أبا سعيد» وقال 
لا مات: اللهم أنت أمته فاقطع سنتهء فإنه أتانا أخيفش» أعيمش. يخطر فى مشيته» لا 
يصعد المبر حتى تفوته الصلاة» لا من الله يتقى» ولا من الناس يستحي». فوقه اللّهى 
وصحبه مائة ألف أو يزيدون» لايقول له قائل الصلاة» هيهات. دون ذلك السيف . 
والغيبة تباح فى نحو أربعين موضعا ذكرها ابن العماد وغيره» والكلام في غير نحو راو 
وشاهد. وأمين صدقة» وناظر وقف» ويتيم» أما هم فيجب جرحهم إجماعا على من علم 
فيهم قادحاء وإن لم يتجاهروا بالفجورء ولا أبرزوا الخيانة إلى حين الظهور . 

(تنبيه) هذا الحديث وما بعده شامل للفاجر الميت» ولا ينافيه النهى عن سب الأموات 
فى لكين الاتى» لان المي غير اللاكبربالقتر» وششرظي عدم العايرة "الاق مب 
الآشرار. والمنهي سب الأخيار. ذكره الكرماني وغيره (خط في) كتاب (رواة مالك) بن 
أنس (عن أبي هريرة) وأخرجه البيهقي في الشعب من حديث الجارود عن بهز بن حكيم 
عن أبيه عن جده مرفوعاء ثم قال: هذا يعد من أفراد الجارود» وليس بشىء. وقضية 
تصرف المصنف أن مخرجه الخطيب خرجه ساكتا عليه. والأمر بخلافه؛ بل قال: تفرد به 
الجارود وهو كما قال البخاري: منكر الحديث كان أبو أسامة يرميه بالكذب». هذا كلام 
الخطيب» فنسبته لمخرجه واقتطاعه من كلامه ما عقبه به من بيان حاله غير مرض» وقد 
قال فيه الميزان: إنه موضوعء ونقله عنه في الكبير» وأقره عليه لكن نقل الزركشي عن 
الهروي في كتاب ذم الكلام أنه حسن باعتبار شواهده التى منها ما ذكره المؤلف بقوله. 

- 044 - 


(كنذاي الكبان ) فصل: فى رخص الغيبة 
وقد أل ا و 1 ِ اص هبرو نين في مرو مض 

-١١9 -65‏ «أترعون عن ذكر الفاجر؟ متى يعرفه الناس؟ اذكروا الفاجر 
مافية حدر إناض 0 اق أي الدنيا فى ذم الغيبة» والحكيم في نوادر الآأصول». والحاكم 
في الكنى» والشيرازي في الألقاب (عد طب هق خصط) عن بهز بن حكيم عن أبيبه عن 
جده. [ضعيف : 5 ]٠١٠١‏ الألباني . 

1١١5 -855‏ - (أترعون عن ذكر الفاجر؟) أ الذي يفجر الحدودء أ يخرقها 
ويتعداها معلنًا غير مبال ولا مستتر» فالإسلام كحظيرة» حظرها الله على أهله فمن 
نن تدك لطي اتروع ودين من ا برواتهاه فقد فجرهاء وذا يكون من المؤمن 
والكافرء لكن الحديث إنما ورد في المؤمن» فيكون غيره أولى» بدليل ما ذكر فى سبب 
الحديث أنه لما حث على ستر المسلم» وتوعد على هتكه» تورعوا عن ذكره لحرمة 
التوحيدء فبين لهم أن.الستر إنما هو لأهل السترء فمن لزمه هذا الاسم لغلبة الفجور 
عليه» وقلة مبالاته» فلا حرمة له»ء فلا يكتم أمره» بل قد يجب ذكرهء ويكون الكف 
عنه خيانة. ألا ترى إلى قوله: (متى) بفتح الميم مخففا (يعرفه الناس) أي: وقت يعرفه 
الناس إن لم تعرفوهم به (اذكروا الفاجر) الفاسق (بما فيه) من الفجورء وهتك ستر 
الديانة» فذكره بذلك من النصيحة الواجبة» لكلا يغتر به مسلم فيقتدى به فى فعلته. أو 
يضله فى بدعته» أو يسترسل له فيؤذيه بخدعته» وبين قوله (بما فيه» أنه لايجوز ذكره 
بغير ما فيهء ولا بما لا يعلن به. قال ابن عون: دخلت على ابن سيرين فذكرت 
الحجاج -أي بما لم يتظاهر به- فقال: إن الله ينتقم للحجاج كما ينتقم منه» وإنك إذا 
لقيت الله غدا كان أصغر ذنب أصبته أشد عليك من أعظم ذنب أصابه الحجاج» وأشار 
بقوله: (يحذره) أي: لكي يحذره (الناس) إلى أن مشروعية ذكره بذلك مشروطة بقصد 
الاحتساب وإرادة النصيحة» دفعًا للاغترار ونحوه مما ذكرء فمن ذكر واحدا من هذا 
الصنف تشفيًا لغيظه أو انتقامًا لنفسهء أو احتقاراًء أو ازدراء» ونحو ذلك من الحظوظ 
النفسانية فهو آثم كما ذكره الغزالي» ثم السبكي فيما نقله عنه ولده قال: كنت جالسا 
بدهليز دارنا فأقبل كلب» فقلت له: اخسأ كلب بن كلب» فزجرنى والديء فقلت له: 
الى بهو كنيد اع كل 1+ عر انار ار عق اعد تحور القلكة ليان دا 
وأخذ الغزالى من هذا الخبر وما قبله» أن من استشير فى خاطبء. فله أن يصرح بذكر 
مساويه إذا علم أن مجرد قوله لا يصلح لك لايفيد. قال الراغب : والحذر: احتراز عن- 
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- مخيف (ابن أبي الدنيا) أبو بكر القرشي (في) كتاب (ذم الغيبة) أي: ذكر الناس بم 
يكرهون (والحكيم) محمد بن على الترمذي؛ المؤذن؛ الصوفى» الشافعى؛ صاحب 
التصانيف. (في) كتابه (نوادر الأصول) سمع الكثير من السك 00 ونحوهء 
وحدث عن قتيبة بن سعيد وغيره» وهو من القرن الثالث من طبقة البخاري» قال 
السلمي : نفوه من ترمذء وشهدوا عليه بالكفر بسبب تفضيله الولاية على النبوة» وإثما 
مراده ولاية النبي -صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم- وقال ابن عطاء الله: كان 
العارفان الشاذلى والمرسى يعظمانه جداء ولكلامه عندهما الحظوة التامة» ويقولان: هو 
أحد الأوتاد اليس وان ابن أبى جمرة في كتاب الختان» وابن القيم في كتاب 
١اللحمة‏ في الرد على ابن طلحة": إنه لم يكن من أهل المحديث ورواته» ولا علم له 
بطرقه وصناعتهء وإنما فيه الكلام على إشارات الصوفية» حتى خرج عن قاعدة 
الفقهاء؛ واستحق الطعن عليه» وطعن عليه أئمة الفقهاء والصوفية» وقالوا: أدخل في 
الشريعة ما فارق به الجماعة» وملا كتبه الفظيعة بالأحاديث الموضوعة» وحشاها بأخبار 
لا مروية ولا مسموعةء إلى آخر ما قال من الهذيان والبهتان» كما لايخفى على أهل 
هذا الشان. كيف وقد قال الحافظ ابن النجار في تاريخه: كان إماما من أئمة المسلمين» 
له المصنفات الكبار في أصول الدين ومعاني الحديث» لقي الآئمة الكبار وأخذ عنهم. 
وفى شيوخه كثرة» ثم أطال فى بيانه؟ وقال السلمي.في الطبقات: له اللسان العالي 
والكتب المشهورة» وقال القشيري في الرسالة: هو من كبار الشيوخ» وأطال في الثناء 
عله قال انقافقة لو نعي اف الال :له التضويا لق الكقرة الى تايرق وعو معنا 
الطريقة» تابع للأثرء يرد على المرجئة وغيرهم»ء وله حكم علية الشأن منها قوله: كفي 
بالمرء عيبًا أن يسره ما يضره» وقوله وقد سثئل عن الخلق » فقال: ضعف ظاهر. 
ودعوى عريضة» وقال الكلاباذي في التعريف: هو من أئمة الصوفية إلى غير ذلك من 
الكلام في شأن هذا الإمام» وإنما أطلت فيه دفعًا لذلك الافتراء» فلا تكن من أهل 
المراء (والحاكم) أبو عبد الله (في» كتاب (الكنى) والألقاب». وقال: هذا غير صحيح 
ولا معتمد (والشيرازي) أبو بكر (في) كتاب (الألقاب) وهو أجل كتاب ألفْ فى هذا 
انالك قل فيرو تاق انها من حم د لاطي ها تال مق ال ا 
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(كذاب الكبجائو) فصل: فى رخص الغيبة 


015-1- اثَلانة لا تحرم عَلَيِكَ أعراضهم: المجاهر بالفسقء والإمام 
الجائر» والمستّدع). ابن أبي الدنيا في ذم الغيبة عن الحسن مرسلاً. [ضعيف: ]١501٠0‏ 
الألباني . 


-- 6 الس للفاسق غية). (طب) عن معاوية بن حيلة (ض). 


ل 1 


[ضعيف :5118] الآلباني . 
5 بشىيء (خط) فى ترجمة محمد بن القاسم المؤدب من حديث الجارود (عن بهز) 
بفتح الموحدة» وسكون الهاء»ء ثم زاي معجمة (ابن حكيم عن أبيه عن جده) قال 
الجارود: لقيت بهز بن حكيم في الطواف فذكره لى فيه» قال الحكيم والخطيب: تفرد 
به الجارود عنهء وقال فى المهذب كأصله: الجارود و وفل سرفه منه جمع. ورووه 
عن بهزء ول ا وقال أحمد: كر وقال ابن عدي: لا أصل 
لهء قال: وكل من روى هذا الحديث» فهو ضعيف. وقال الدارقطني في علله: هو 
من وضع الجارود ثم سرقه منه جمع» وفي الميزان عن أسامة وأبى حاتم : أن الجحازود 
كذاب» وأن أبا بكر بن الجحارود كان إذا مر بقبر جدهء قال: يا أبت لو لم تحدث 
بحديث بهز لزرتك» وقد نقل المؤلف في الكبير عن الحكيم : أن الجحارود تفرد به» وأن 
أبا حاتم وأبا أسامة كذباه» وأقر ذلك . 

/1- 5١اه”"-(ثلاثة‏ لا تحرم عليك أعراضهم) . بل يجوز لك اغتيابهم (المجاهر 
بالفسق) فيجوز ذكره بما تجاهر بهء أي: فقط (والإمام الجائر) أي: السلطان الجائر 
الظالم (والمبتدع» أي: المعتقد بما لا يشهد له شيء من الكتاب والسنة (ابن أبي الدنيا أبو 
بكر القرشي في» كتاب (ذم الغيبة عن الحسن مرسلاً) هو البصري . 

4- *+55لا-(ليس للفاسق غيبة) قال البيهقي: إن صح أراد به فاسقًا معلنًا 
بفجوره» أو هو فيمن يشهد في أمور الناسء أو يتعلق به شيء من الديانات» فيحتاج 
لبيان لثلا يعتمد عليه. (طب عن معاوية بن حيدة) قال الهيثمى: فيه العلاء بن بشر؛ 
ضعفه الأزدي اه. وقال الحاكم: هذا حديث غير صحيح ولا يعتمد عليه وقال ابن 
عدي عن أحمد بن حنيل : حديث منكرء وفي الميزان: ضعفه الأزدي. 
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(كذاي الكبائ) باب:الترهيب من ا من ووعيد ا منان 
ا الل ل سر 
48- 86675- «(من ألقى جلباب الحياء فلا غيبة له». (هق) عن أنس (ض). 
[ضعيف جد : 187 3] الألباني . 
ساه لس سم سر سلس سس سر 
-٠‏ 4:84- من لا حياء له فلا غيبة له). الخرائطى فى مساوي الأخلاق» 


وابن عساكر عن ابن عباس (ضص). [ضعيف جد : 53884] الألباني . 


باب : الترهيب من المن ووعيد المنان 
ا ا 


هم ه5955 ١ثَلانَهُ‏ لا قبل اللّه مهم يوم , القيامة صرقًا ولا عدلة: عاف 
وم روي ف دنا 


ومئنان» ومكذبت ؛ بالقدر): (طب) عن أبن أمامة (ح). 5 ] الألباني : 


4- 865765 - (من ألقى) لفظ رواية ابن عدي: «من خلع» (جلباتب الحياء فلا 
غيبة له) يعني المجاهر ا منظاهر بالفواحش لا غيبة له إذا ذكر بما فيه فقط ليعرف 
فيحذر. ل اق ال و الجلباب: الإزارء وقيل: كل ما يستتر به من الثوبء 
ري دده وترك الحياء فيه؛ لآأن النهى عن الغيبة ؛ إما هو لإيذائه المغتاب بما لم 
يعبه من شيء ظهر شينه فهو يستره ويكره الحياء فيه؛ لأن النهي عن الغيبة؛ إنما هو 
ااانه العا يها لمعيه من قور اللي اوتا الهو برينة ب تو كيه | فنا قفا لسو قا تار 
على العرف عنمن قميم نمه عرلة فيان فيو كين شال فى كر قور رليكاقة 
منه أذىع فلا يلحقه وعيد الغيبة» وهي ذكر العيب بظهر الغيب (هق) وكذا القضاعي 
(عن أنس) بن مالك. قال البيهقي: في إسناده ضعفء وإن صح حمل على فاسق 
معلن بفسقه اهء وقال الذهبى: أبو سعيد الساعدي -أحد رجاله- مجهول» وفى 
00000 0 
عدي وابن حبان في الضعفاء» وأبو الشيخ في الثواب؛ بسند ضعيف . 

٠ه8-‏ 5م كزين ايك اي 0 أئ: فلا تحرم غيبته» أي : لا يحرم 
ذكره بما تجاهر به من المعصية» ليعرف فيحذر . (الخرائطي في) كتاب (مساوي الأخلاق. 
وابن عساكر) في تاريخه (عن ابن عباس) . 


١م‏ هلاه - سبق الحديث مشروحا فى الترهيب الثلاثى. (خ). 


- 0887 - 


(كذاي الكباكر) باب: الترهيب من ا من ووعيد ا منان 
مم - 17 هل" (يَلدية لا 0 لبهم يَوْم القِيَامَة: الْعاق لوالديُه» والمرة 
ل سال م عو ب 0 0 5 
المرجلة : التشمهة بالرجال؛ 00 وثلاثة لا يدخلون الجنة: العاق لوالديه. 
ا 
وَانّدمن الخمر. وَاللْتّان 59 أعطى». (حم نك )هه انيه عمير (صح). [صحيح : 


٠ الألباني‎ ]؟١‎ ١ 
لى يري سير عي لاس سير ماي‎ 
عروى م 4 هم (ثَلاتَةُ لا ينظر الله يهم يوم القيامة: : المنان عطاءهء والمسبل‎ 


إزارة خا لي الخمر). (طب) عن ابن عمر (ح).[ضعيف: 1505] الألباني . 
- 7945 رثلاثة لاينظر الله إليهم) ولما كان لكثرة الجميع دخل عظيم في 
مشقة الخزي زاد قوله : (يوم القيامة) الذي من افتضح في جمعه لم يفز(العاق لوالدي 
والمرأة المترجلة المتشبهة بالرجالء والديوث. وثلاثة لايدخلون الحنة: العاق لوالديه. والمدمن 
الخمرء والمنان بما أعطى) قال الطيبي: يؤول على وجهين: أحدهما من المنة الذي هي 
الاعتداد بالضيعة» وهي إن وقعت في صدق أحبطت الثواب» أو 0 معروف أبطلت 
الضيعة. وقيل من المئن» وهو النقص من الحق والخيانة فيه . (حم ن ك) وكذا البزار 
(عن ابن عمر) بن الخطاب -رضي اللّه عنه- وفيه عبد الله بن يسار الأعرج ؛ قال فاك 
الصدر المناوي: لايعرف حاله. 
80خ- 70475 (ثلاثة لا ينظر الله) أي: الملك الأعظم (إليهم يوم القيامة: المنان 
عطاءه) أي: الذي يكثر المنة على غيره؛ لإحسانه إليه» والمنة لا تليق إلا باللّه -تعالى- ؛ 
إذ هو الملك الحقيقي» وغيره يعطي من ملك غيره»ء فلم يجز له المنّ» فإذا مَن كأنه 
ادعى لنفسه الملك والحرية» وانتفى من العبودية» ونازع صفات رب البرية» فلا ينظر إليه 
نظرة رحمانية (والمسبل إزاره) الذي يطول ثوبه» ويرسله إذا مشى تيهًا وفخرا (خيلاء) 
أي: يقصد الخيلاء بخلاف من لا يقصدهاء ولذلك رخص المصطفى ع قي اذكه الى 
بكر حيث كان جره لغير الخيلاء(ومدمن الخمر) قال الطيبي: جمع الثلاثة في قرن؛ لأن 
لمنان إما من بعطائه» لما رأى من فضله وعلوه على المعطى لهء أو صاحب الحق, - 


21 معت سيق "الخذي قن بات «الترهيب م النشيه» بوفن باع الترهيي:الغلاقى. (2): 


- 0867 - 


(كناب الكبائو) باب: الترهيب من الغش 


هو نري م 70 - 8 آذ 
15 -1458- «لا يَدخل النةَ خب» ولا بخيل” ولا مَنَانُ). (ت) عن أبى 
بكر (صح). [ضعيف: 1779]. / ْ 


د عاد كاد 
© خم 
٠.‏ | هو هو 
٠‏ 
فانت* هسب أ 
٠‏ 5 >" 0ه 


6--- الى" ا اليس منا 06 غش). (حم ده ك) عن أبى هريرة (رصح). 


- والمسبل إزاره» وهو المتكبر الذي يترفع بنفسه على الناس» ويحط منزلتهم» ومدمن 
خمر يراعي لذة نفسه» ويفخر حال السكر على غيره» ويتيه» والحاصل من المجموع 
عدم المبالاة بالغير (طب عن ابن عمر) بن الخطاب . قال الهيثميى: رجاله ثقات . 

44-4 (لا يدخل الجنة) أي: مع الداخلين في الوعيد الأول من غير عذاب 
ولا بأسء أو لا يدخلها حتى يعاقب بما اجترحه» وكذا يقال فيما بعده» قال التوربشتي : 
داكتو المي اف تاريل التستال وق لأس اديطة عالق اعون الناية سنن 
التمسك بظواهر أمثال هذه النصوص الحم الغفير من المبتدعة. ومن عرف وجوه الول 
وأساليب البيان من كلام العرب» هان عليه التخلص بعون الله من تلك الشبه. (خب) 
بمعجمة مفتوحة. وباء موحدة: خداع يفسد بين المسلمين بالخدع» وقد تكسر خاؤهء وأما 
المصدر؟ فالبكسر كذا فى النهاية. أي لا يدخل الجنة مع هذه الخصلة حتى يطهر منهاء 
إما بتوبة فى الدنياء أو بالعفوء أو بالعذاب بقدره (ولا بخيل ولا منان) أي: من يمن على 
النائن عا ينهو عن القن وه يوان وتميف الى الفدقنة لطلت الاجرة اولان 
المعروف كدرت الصنيعة» ويمكن كونه من المن» وهو النقص والقطع» يريد الخيانة 
والنقص من الحق. قال الطيبى: وقوله: ١لا‏ يدخل الجنة؛ أشد وعيدا من يدخل النار؛ 
لأنه يرجى منه الخللاصء 50 شديد (ت) فى البر (عن أبي بكر) الصديق» وقال: 
حسن غريبء ورواه أيضا أحمد وأبو يعلى 506 قال الحافظ المنذري والعراقى : 
وهو ضعيف» وقال الذهبى في الكبائر» وخرجه الترمذي بسند ضعيف . 


774817-65 (ليس منا من غش) وفي: رواية: «من غشنا» أي: لم ينصح من- 
0 - 817/- سبق الحديث في البيوع» باب ما لا يجوز فعله في البيع (خ). 
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(كذاب |لكجاخر) بابء الترهيب من الغش 


8817/4-65- (منْ غش فَلَيْس منا». (ت) عن أبى هريرة (صح). [صحيح: 
14-5] الألباني . 
ا 0 


م > نووري ا لشاف ل انز 5 
-198٠ -851‏ (إن الرجل لا يزال فى صحة رأيه ما نصح لمستشيره. فإذا 


ص أ 


- استنصحه وزين له غير المصلحة» فمن ترك النصح للامةء ولم يشقق عليهمء ولم 
يعنهم بنفسه وما بيده؛ فكأنه ليس منهم» إلا تسمية وصورة» وأخرج البيهقى عن أبي 
هريرة مرفوعًا «أن رجلاً كان يبيع الخمر فى سفينة» ومعه قردا فكان يشرب الخمر 
بالماءء فصعد الذروة» فجعل يأخذ دينارا فيلقيه في التنفسينة اروزديتارا في البحر حتى 
جعله نصفين»2 (حم ده عن أبي هريرة) ظاهر صنيعه أن الشيخين لم يخرجاه ولا 
أحدهماء وقد اغتر في ذلك بالحاكم مع أن مسلمًا خرجه. قال ابن حجر: رواه مسلم 
وأبو داودء وفيه قصةء. وخرجه العسكري بزيادة فقال: «من غشنا ليس منا» قيل: يا 
رسول اللّه» ما معني قولك ليس منا؟ فقال: «ليس مثلنا» اه. وإنكار أبى عبيد هذه 
الوا لون يوقو له المدى جمتن شط الله الجن لقو أو الع وقائن» رد بالاسقتاد مغن عن 
فليس أخلاقه مثل أخلاقناء فلا يلزم ما ذكر. 

8817/4-5- (من غش) أي: خان» والغش: ستر حال الشىء. (فليس منا) أي : 
من تا يمينا : قال الطيبى: لم يرد به نفيه عن الإسلام. بن القن كلق عن تلاق 
المسلمين» أي: ليس هو على ستتنا أو طريقتنا في مناصحة الإخوانء كما يقول الإنسان 
لصاحبه أنا منك» يريد الموافقة والمتابعة. قال تعالى عن إبراهيم : «( فَمن تبعني فَإِنَهِ مني #4 
[إبراهيم: 7”7]» وهذا ما قاله لما مر على صبرة طعامء فأدخل يده فيها فابتلت أصابعه. 
فقال: ما هذا؟ قال: أصابته السماءء قال: أفلا صببته فوق الطعام ليراه الناس؟ ثم ذكره 
(ت عن أبي هريرة) ظاهر عدوله للترمذي واقتصاره عليه أنه لم يخرج في الصحيحين» 
ولا أحدهماء وهو وهمء فقد خرجه مسلم فى الصحيح بلفظ «من غشنا فليس منا» بل 
عزاه المصنف نفسه إلى الشيخين معا في الأزهار المتناثرة» وذكر أنه متواتر . 

-198٠0 -6861/‏ (إن الرجل لايزال فى صحة رأيه) أي: عقله المكتسب (ما نصح 
لمستشيره) أي: مدة دوام نصحه لهء قال الزمخشري: المشورة والمشاورة : استخراج الرأي» 
من شار العسل: استخرجته (فإذا غش مستشيره سلبه الله صحة رأيه) فلا يرى رأيًا ولا- 


65 -848794- انظر ماقبله (خ). 
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اكالم الخبائو| فصل ترص عن لبد ا لوح من تخاق بهما 


فش مستشيره لبه الله تَعَالَى ص صحة رأيه) وانة حعساة تعن ان عسافن صر )ا 
[ضعيف :559 ]١‏ الآلبانى ٠‏ 
كق و لق عوط . ل د اا نز وق ام ٠‏ لان افر 2 
884١-86‏ من عا َس سنا والمكْر والمخْداع في الثّاره. (طب حل) 


عن ابن غود (ضن)» [ اديع 51+8:0] الالباي»» 
فصل: الترهيب من البخل والشح ووعيد من تخلق بهما 
0 ع 25 7 5 2 00 

84م /اه86 ١‏ - «إن الله -تعالى- سبعغخضص البخيل فى حياته. السخى عنل 
موته). (خط) فى كتاب البخلاء عن على ٠‏ [ضعيف: ]١787‏ الألبانى ٠‏ 
- يدبر أمرا 1 انعكس عليه وكان تدميره فى تلبيره؟ عقوبة له على خبث ما ارتكبه 
من غش أخيه المسلم الذي فوض أمره إليه» وجعل معوله عليه (ابن عساكر) في 
ترجمة مالك بن ١‏ | ؛) أحد دعاة بنى العباس . (عن ابن عباس) ثم نقل -أعني ابن 
عساكر - عن بعضهم ما محصوله: أن مالكًا هذا كان من الإباحية؛ الذين يرون إباحة 
المحارم ولايقولون بصلاة ولا غيرهاء وفيه على بن محمد المدائنى . قال الذهبى : قال 
ابن عدي: ليس بقوي . 

-8881١ -8‏ (من كنا فلس هنا) أ لبن »على ماعنا 4 لاآن:وضصفت 
المصطفى -صلى الله عليه وآله وسلم- وطريقته الزهد في الدنياء والرغبة فيها وعدم 
الشره والطمع الباعثين على الغش (والمكر والخداع في النار) أي: صاحبهما يستحق 
دخولها؛ لأآن الداعي إلى ذلك هو الحرص في الدنيا والشح عليها والرغبة فيهاء 
وذلك يجر إليهاء وأخحذ الذهبي من الوعيد على ذلك أن الاتا ار فعدها 
معًا: رجاله ثقات» وفى عاصم بن بهدلة كلام لسوء حفظه. 

1867-48- (إن الله -تعالى- يبغض اللخ يل) مانع الزكاة أو أعم (فى حياته 
السخى عند موته) لأنه مضطر فى الحودء وتعيكل لا مختاو لعلمه: أن دنياه قد أدبرت» - 


-888١ -‏ سبق الحديث في البيوع؛ باب: ما لا يجوز فعله في البيع (خ). 
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(كذاي الكبائو) فصل:الترهيب من البخل والشح ووعيد من تخلق بهما 


ًُ 0200 ل لير ا برس - 
-1١ 1-٠‏ (إن السيد لا يكون بخيلاً». (خط) في كتاب البخلاء عن أنس 


(ض). [ضعيف : ]١57١‏ الألباني . 


ل سم هه م 


85م > - إِيَاكُمْ والشح فَنَمَا مَلّك مَنْ كَانَ قَبِلَكُمْ بالشح؛ أمرهم 


بابحل فَبَخْلُوا وَآمَرَهُمْ بالقَطيعة فَقَطعواء وآمرَهم بالفجور مَمَجَرواا اهن 
ابن عمرو (صح). [صحيح : 117178] الألباني . 
- وأن إمساك المال لاينفعه حينتئذ» لكن إن فعل أثيب ثوايًا أنقص من ثوابه حال 
الصحة (خط في كتاب البخلاء) أي: في الكتاب الذي ألفه في ذم البخلاء(عن علي) 
0 ا الديلمي؛ لعدم وقوفه له على سنده. 
--15١75-(إن‏ السيد) أي: المقدم في الأمورء والمعطى الولايات. قال في 
الكشاف: السيد: الذي يفوق قومه فى الشرف (لا يكون بخيلاً) أي: لا ينبغى له 
القرو ولح ١‏ ف سرنه لا قال اوري هن اساي موه اذ يدرك فك 
بلا جنودء 5007 حارس الأعراض» ومن جاد ساد» ومن أضعف ازداد» جود 
الرجل يحببه إلى أضدادهء وبخله يبغضه إلى أولاده» وخير الأموال ما استرق حراء 
وخير الأعمال ما استحق شكراً. قال الراغب: البخل: إمساك المقتنيات عما لا يحق 
حبسها عنه ويقابله الجودء والبخيل هو الذي يكثر من البخل؛ كالرحيم من الراحم 
والبخل ضربان: بخل بمقتنيات نفسه» وبخل بمقتنيات غيره» وهو أكثره ذما انتهى . 
وقيل: إنما يستحق السيادة من لا يشح ولا يشاحح.ء فلا يصانعء. ولايخادع. ولا 
تغيره المطامع. وقال الغزاليى: البخل منع الواجب» والواجب قسمان: واجب 
الت وواجب بالمروءة» والواجب بالمروءة: ترك المضايقة والاستقصاء في 
المحقرات» ويختلف ذلك باختلاف الأشخاص والأحوال؛ فمن أدى واجب الشرع 
وواجب المروءة اللائقة به؛ فقد بزئ من البخلء. لكن لا يتصف بصفة الحود 
والسخاءء ما لم يبذل زيادة على ذلك؛ لطلب الفضيلة ونيل الدرجات(خط في كتاب 
البخلاء) أي: الكتاب الذي ألفه فيما ورد في ذمهم(عن أنس) بن مالك». قال: قال 
رسول اللْهوَلَةٌ لبنى سلمة: من سيدكم؟ قالوا: حر بن قيسء وإنا لنبخله: فذكره. 
-881١‏ 1105-(إياكم والشح) الذي هو قلة الإفضال بالمال فهو في المال خاصةء أو 
عام رديف البخل» أو أشدء. وإذا صحبه حرص. أو مع الواجب» أو أكل مال الغير» - 


- 90 - 


ال 0 


(كذاب الكجائر) فصل: الترهيب من البخل والشح ووعيد من تخلق بهما 


امار مم انيري ا اط 2 فى 


ضاق “ادن مس وهر ى 
5 -18/” - «حسب امرئنٌ من البخل أن يقول: اخذ حقي كله ولا أ ادع 
8م دوع 3 / 2 
منه شيمًا». (فر) عن أبي أمامة (ض). [ضعيف جدا: ]171١١‏ الألباني . 


ذل لوس َو 2 


كلامم - :5 وم ١خلقَان‏ هما الل وخلقان ا الله: فأما اللّذَان 
00 اللّه فالسخاء والسماضة. 0 لدان بنغضهما اله فَسُوم الخ الب 


- أو العمل بالمعاصي كما سبق (فإئما هلك من كان قبلكم) من الأمم (بالشح) كيف وهو 
من سوء الظن بالله (أمرهم بالبخل فبخلوا) بكسر الخاء (وأمرهم بالقطيعة) للرحم (فقطعوا) 
ومن قطعها قطع الله عنه رحمته وإفضاله (وأمرهم بالفجور) أي: الميل عن القصد والسداد 
والانبعاث 2 المعاصى (ففجروا) أي : م بالزنا فزنوا» والحاصل أن الشح من جميع 
وجوهه. يخالف الإيمان ( أشحة على الخير أولعك لم يؤمنوا 4 [الالحزات :14 ]0 وهن انم 
ورد (لا يجتمع الشح والإيمان ف قلب أبدا) قال الماوردي : وكا عن الشح من الأخلاق 
المذمومة وإن كانت ذريعة إلى كل مذموم أربعة أخلاق ناهيك بها ذمًا: الحرصء والشره. 
وسوء الظن» ومنع الحقوقء فالحرص شدة الكدح والجهد في الطلى» والشره استقلال 
الكفاية, والاستكثار بغير حاجة. وهذا فرق ما بين الحرص والشسرة) وسوء الظن عدم 
الثقة بمن هو أهل لهاء والخاتمة منع الحقوق» لآن نفس البخيل لا تسمح بفراق محبوبها. 
ولا تنقاد إلى ترك مطلوبهاء ولا تذعن للحق» ولا تجيب إلى إنصاف» وإذا آل الشح إلى 
ما وصف من هذه الأخلاق المذمومة. والشيم اللئيمة لم يبق معه خير موجود. ولا 
صلاح مأمول (دك) في الزكاة (عن ابن عمرو) بن العاص»ء قال: خطب رسول الله - 
صلى الله عليه وآله وسلم- فذكره. قال الحاكم : صحيح» وأقره الذهبي . 

8 - 1#الام -(حسب امرى) أ كماه (من البخل أن يقول) لْنّ له عليه دين 
(آخذ حقى كله ولا أدع منه شيئًا) فإن من البخل» بل الشح والدناءة المضايقة في التافه» 
ومن ثم رد المقهاء الشهادة به . (فر عن أبي أمامة) الباهلى . وفيه هلال بن العلاء 
الرقى والد المعلى بن هلال» أورده الذهبى فى الضعفاءء وقال: ضعفه أبو حاتم. 

8 - 974" -(خلقان) تثنية خلق بالضم. وهو الطبع والسجية (يحبهما الله) أي : 
يرضاهماء ويثيب عليهما ثوابًا جزيلاً (وخلقان يبغضهما الله) أي: ينهى عنهما ويعاقب- 
7071-57- سيق الحديث في أبواب الاستقراض والديون» باب: إنظار المعسر (خ). 
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(كناب الكبائر) فصل: الترهيب من البخل والشح ووعيد من تخلق بهما 


م 6 ذل ذو تر 


وإِذا أراد الله عبد خَيرا استَعْمَله علَى قَضَاء حوائج الناس) . (هب) عن ابن عمرو 


(). [موضوع : 7/1 ] الألباني . 


لالم ل الام ا الام او ا ف 0 : 
:6م أالثللمل؛ - «شر ما فى رجل: شح هالع؛ وجبن خالع». (نخ[د]!*') 5 
أبيى هريرة (ح). [صحيح: 30709؟] الألباني . 


- عليهما (فأما اللذان يحبهما الله فالسخاء» بالمد: الجود والكرم (والسماحة) أي: الإعطاء 
بطيب نفس» وفى رواية للديلمى: «الشجاعة» بدل «السماحة» (وأما اللذان يبغضهما الله 
الموج قا يه وا مهال ابونينا ا كريية إلى التاوع تويقيود ]لها هاتف ضددة عبان روزن 
أراد الله بعبد خيراً) أي: عظيمًا جدًا كما يفيده التدكير (استعمله على قضاء حوائج الناس) 
أي: ألهمه القيام بحقها والوفاء بما استعمل عليهء فمن وفقه الله لذلك» فقد أنعم عليه 
بنعم جليلة يلزمه الشكر عليهاء وذلك علامة حسن الخاقة؛ء لكن الأآمر كله على النية 
والعمل لوجه الله -تعالى-» لا لغرض وإلا انعكس الحال» فاعلم ذلك» فإنه لابد منه 
(هب) وكذا أبو نعيم والديلمي (عن ابن عمرو) بن العاص. ورواه الأصفهاني وغيره. 
-588١---5‏ - (شر ما في رجل) أي: شر مساوئ أخلاقه (شح هالع) أ : جازع يعني 
شح يحمل على الحرص على المال» والجزع على ذهابه» وقيل: هو أن لا يشبع, كلما 
وجد شيئًا بلعه» ولا قرار له» ولا يتبين فى جوفه. ويحرص على تهيئة شيء آخر. قال 
التوربشتي: والشح بخل مع حرص. فهو أبلغ في المنع من البخل» فالبخل يستعمل في 
الضنة بالمال» والشح في كل ما يمنع النفس عن الاسترسال فيه» من بذل مال» أو معروف» 
أو طاعة» قال: 3 أفحش 3 ومعناه أنه يجزع في شحة سيد الجرع على استخراج 
الحق منه: وقالوا: ولا يجتمع الشح مع معرفة الله أبدًا؛ فإن المانع من الإنفاق والجود خوف 
الفقرء وهو جهل باللّه وعدم وثوق بوعده وضمانه» ومن تحقق أنه الرزاق لم يثق بغيره. 
ومن ثم قال بعض الصوفية : الأغنياء يثقون بالأرزاق» والفقراء يثقون بالخلاق . (وجبن 
خالع) أي: شديد». كأنه يخلع فؤاده من شدة خوفهء والمراد به: ما يعرض من أنواع 
الأفكارء وضعف القلب عند الخوف من الخلع» وهو نزع الشيء عن الشيء بقوة يعني 
حين يمنعه من محاربة الكفارء والدخول في عمل الأبرار؛ فكأن الجبن يخلع القوة 
والنجدة من القلب. أو خلع المتصف به عن كونه من الفحول, أو خلع الشجاعة<, 
©) مانن الممقتوفن شافط من الديع الطبوضية فنالا دون الشرح فاستدركناه. انظره فى سنن أبي داود: 
(6/١١6؟).‏ (خ). 
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(ضظاب الكباكئر) باب: الترهيب من البخل والشح ووعيد من تخلف بهما 


7 و هم يعبر م 
ه5م- 1995١‏ - (الشحيح لا يدخل الجنة». (خط) فى كتاب البخلاء عن ابن 


عمر (ض). [ضعيف: ١57"؟]‏ الألباني . 


ا 79 ل ل م ابر فر يساس 
5 -51780 - هقَسَم من اللّه - تََالَى - لا يَدْخْل الله بخيل". ابن 
عساكر عن ابن عباس (ض). [ضعيف: ١50‏ 14]. الألباني . 


- ويذهب بهاء لأنه إذا كان وثابًا هجامًا في الغمرات» كان أعظم الناس منزلة عند 
الله. قال الطيبي: والفرق بين وصف الشح بالهلع» والجبن بالخلع؛ أن الهلع في 
الحقيقة لصاحب الشح» فأسند إليه مجاراء فهما حقيقتان» لكن الإسناد مجازيء. ولا 
كذلك الخلع؛ إذ ليس مختصًا بصاحب الجحبن» حتى يسند إليه مجازاء بل هو وصف 
للجبن لكن على المجازء حيث أطلق وأريد به الشدة» وإنما قال: شر ما في الرجل» 
ولم يقل في الإنسان؛ لأن الشح والجبن ما تحمد عليه المرأة» ويذم به الرجل» أو لأن 
الخصلتين يقعان موقع الذم من الرجال فوق ما يقعان من النساء (تخ د) في الجهاد (عن 
أبي هريرة) قال ابن حاتم: إسناده متصل» وقال الزين العراقي: إسناده جيد. 

56م - 555١‏ - (الشحيح) أي: البخيل الحريص على ما سبق بما فيه (لا يدخل 
الجنة) مع هذه الخصلة حتى يطهر منهاء إما بتوبة صحيحة في الدنياء أو بالعفو أو 
بالعذاب» وحقيقة الإنسان عبارة عن روح ونفس وقلبء. وإنما سمي القلب قلبّاء لأنه 
ميل تارة إلى الروح ويتصف بها فيفوز ويفلح» فيدخل صاحبه الجنة» وإذا اتصف بصفة 
النفس أظلم» فكان مقر للشحء فخاب وخسرء فلا يدخل الجنة حتى يطهر من دنسه 
(خط فى كتاب البخلاء عن ابن عمر) بن الخطاب. ورواه عنه أيضا الطبراني والديلمي. 

5١10-5‏ - (قسم من الله - تعالى - لا يدخل الجنة بخيل) أي: إنسان رزق مالا 
وحظًا من الدنيا» فلحبه له» وعزته عنده» وعظمته في عينه» ووقعه في قلبه» زواه عن 
حقوق الحق والخلق. فهذا لا يدخلها حتى يطهر من دنس البخل» وقبح الشح بنار جهنم» 
أو يعفى عنهء والمال في يد العبد أمانة سلطه الله على هلكته في الحق» فمن عدل عن أمره 
وخزنه لنفسهء فقد خان وخالف حكمة الكريم» فحرم جنة النعيم.. وأيد الغزالى احتمالاً 
حمل فيه الحديث على ظاهره» وهو أن يراد بالبخل من بخل بأقبح بخل» وهو كلمة 
الشهادة. وقال بعضهم: المراد بالخبر أنه إذا تكامل في القلب نعت البخل والشح» ولم- 
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(كناي الكبائر) باب: الترهيب من البخل والشح ووعيد من تخلف بهما 


د سم دس اس مات م د وام 8 ل ونير 
811 - 8/اولا - (ما محق الإسلام مسحق الشح شيء». (ع) عن أنس (ح). 
[موضوع: 5 2] الآلبانى . 


4١١5و (١‏ أي دَاء دوا م من البخل». (حم ق) عن جابر (ك) عن أبي 


هريرة (صح). [ صحيح : ؟ ١‏ الألباني . 


وح يح يت 


- يبق مع كمالها إيمان. فلا يدخل الحنة» والشح يضيق القلب عن كل خير؛ ليتسع 
لضدهء وهو كل شر (ابن عساكر) في تاريخه (عن ابن عباس) . 

/881- 8/او/ - (ما محق الإسلام محق الشح شيء» لأن الإسلام هو تسليم النفس 
والمال لحقوق الله فإذا جاء الشح فقد ذهب بذل المال» ومن شح به فهو بالنفس 
أشح. ومن جاد بالنفس كان بالمال أجودء فالشح يمحق الإسلام ولا يعادله في ذلك 
شيء. قال الكشاف: والشح بالضمء والكسر: اللؤم» وأن تكون نفس الرجل كزة 


عارش اناهن جبييه كر إذااه بالعيروف قالت مهللا 

وقد أضيف إلى النفس اقفر وتيا وأما البخل فهو المنع نفسه ا ه. والمحق : 
النقصء. والمحو: الإبطال (ع عن أنس) بن مالك. وضعفه المنذري» وقال الهيثمي : 
فيه على بن أبي سارة» وهو ضعيف» وقال فى محل آخر : رواه أبو يعلى والطبراني» 
وفيه عمر بن الحصين» وهو مجمع على ضعفه. 

4خ - ١7١51و‏ -(وأي داء أدواً) أي : أقبح ) قال عياض : كذا سمل ان 
دوي: إذا كان به مرض فى جوفه» والصواب أدوأ بالهمز من الداءء» لكنهم سهلوا 
الهمزة (من البخل) أي عيب أقبح منه؟ وأي مرض أعظم منه؟ لا شيء أعظم منهء لأن 
من ترك الإنفاق خشية الإملاق لم يصدق الشارعء فهو داء مؤلم لصاحبه في العقبى , 
وإن لم يكن موًْا فى الدنيا فتشبيهه بالدواء من حيث كونه مفسدا للدين مورئًا له سوء 
الثناء» كما أن الداء يتول إلى طول الضنى وشدة العناء» ومن ثم عد بعضهم هذا الحديث 
من جوامع الكلمء والبخل؛ بفتح الباء والخاء»ء وبضم الباء» وسكون الخاء؛ كذا في 
التنقيح (حم ق عن جابر) بن عبد الله (ك) في المناقب (عن أبي هريرة) قال: قال رسول اللّه 
يلِْة: (من سيدكم يا بني سلمة؟2 قالوا: الجد بن قيسء» وإنا لنبخله» فذكره. ثم قال:- 
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(كذاي الكباي ) باب: الترهيب من خلق ذي الوجهين وما جاء في وعيد فاعله 


باب: الترهيب من خلق ذي الوجهين وما جاء فى وعيد فاعله 


4م 4846 - لذو الوَجْهين في الدنيًا يأتي يوم القيامة وله وجهان من 
ثار). (طس) عن سعد (ح). [موضوع: ]7”١07‏ الآلباني ٠‏ 

ام -9108م - ١مَنْ‏ كان لَه وَجْهَان في ادي كَانَ لَه يَوْم القيامة لسانان 
من نار». (د) عن عمار (ح). [(صحيح : 145 ] الألباني ا 


- «بل 06 عمرو بن الجموح) وفي رواية «بشر بن البراء)» ء وذكر الماوردي أن 
للسبب تتمة» وهو أنهم. . قالوا: وكيف يا رسول اللّه؟ قال: «إن قومًا نزلوا بساحل 
البحر فكرهوا لبخلهم نزول الاأضياف بهم) . فقالوا: نبعد النساء عنا لنعتذر لللأضياف 
ببعدذهن »)2 وتعتذر النساء ببعل الرجال» ففعلواء فطال عليهم الأمدل. فاشتغل الرجالء 
بالرجال والنساء بالنساء» فذكره. 

8- 57555 -(ذو الوجهين فى الدنيا) قال النووي: وهو الذي يأتى كل طائفة 
إلى الموقف (وله وجهان من نار) جزاء له على إفساده ا 0000 الموقف 
الأعظم بين كافة الخلائق. فإن ذلك أصل من أصول النفاق . 0 
وعلى صفة ومع آخرين بخلافهماء والمؤمن ليس إلا على حالة واحلة ذ فى الحق. لا 
يخاف فى اللّه لومة لائمء إلا إن كان ثمة ما يوجب مداراة لنحو اتقاء شر أو تأليف أو 
وبا تقرر عرف أنه لا تدافع بين هذا وبين قول المصطفى يَلكةٌ فيمن استأذن عليه ابس 
أخحو | لعشي ة» » فلما دخل ألان له القولء وقول على (إنا لنبش في وجوه أقوام وقلوبنا 
0 : (طس عن سعد | بن أبي وقاص. ا لعو م فقد جزم 

.احم - 5918 -(من كان له وجهان فى الدنيا) يعنى من كان مع كل واحد من 
عدوين 2 كأنه صذيعقه . ويعله أنه ناصر له ويم ذا عند ذا» أو ذا عند ذا» يأتى قوما- 
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(كناب الكبائ) اب اهيب لاع بالكلا 
ل برعم 


ابا - 43 اتجدون الئاس مَعَادن: محيَارهُمْ في اجاهلية يام في 


01 - 
هه 1 


الإسلام ! إذا تنقيا وتجدونَ حير الثاس في هذا الشأن أشدهم لَه كراهية قبل أن 


5-0 1 رض 


عد وََجدُونَ شر اناس يوم القيّامة عد اله د الوجهين. الذي يأتي هؤلاء 


بوَجْه ويأتي هؤلاء بوه . (حم ق) عن أبي هريرة. السعي 05 | الالاى»» 


2 ع 


باب: الترهيب من المدح والإطراء 
و م وو 2 7 
08 شرف -«أحثوا التراب فى وجوه المداحين». (ت) عن أبى هريرة (عد 


عراعن ابن عين» ريدب 1100] الالباى : 
- بوجه وقوما بوجه على وجه الإفساد (كان له يوم القيامة لسانان من نار) كما كان في 
الدنيا له لسان عند كل طائفة. قال الغزالي : اي 
وللنفاق علامات هذه منها؛ نعم إن جامل كل واحد منهماء وكان صادقً لم يكن 
لسانين» فإن نقل كلام كل منهما للآخرء فهو نمام دون لسانء سويد هد 
وقيل لابن عمر: إنا ندخل على أمرائنا فنقول القول» فإذا خرجنا قلنا غيره» قال: كنا 
نعده نفاقًا على عهد المصطفى - صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم - فهذا نفاق إذا 
كان غنيًا عن الدخول على الأمير والثناء عليه» فلو استغنى عن الدخول فدخل فخاف إن 
لم يثن عليه» فهو نفاق؛ لآنه المحوج نفسه إليهء فإن استغنى عن الدخول لو قنع بقليل 
وترك المال والجاه فدخل لضرورتهماء فهو منافق» وهذا معني خيس لابن الملل والحاه 
ينبت النفاق في القلب»؟؛ لأنه يحوج إلى رعايتهم ومداهنتهم.ء أما إن ابتلي به به لضرورة 
وخاف إن لم يثن فهو معذورء فإن اتقاء الشر جائز (.) في الأدب (عن عمار) بن ياسر . 
رمز لحسنهء قال الحافظ العراقى: سنده حسن ١‏ ه. لكن قال الصدر المناوي: فيه شريك 
بن عبد الله القاضي ؛ يتتعتال» نعم رواه البخاري في الأدب المفرد بسند حسن . 

١‏ ارارم اك ٠‏ باب: فضل العلم (خ). 

وبعبم 5”"” -(ز حرام يضم الهمزةء. د الحاء» وضم المثلثة: ارموا (الترات 
في وجوه المداي.) عبر بصيغة البالغة إشارة إلى أن الكلام فيمن تكرر منه- 
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(كقب الكبافر) ياب: الترهيب من امد ح واللإطراء 


: ٍ ٍِ وو جم َس 2 7 - 
*/81- ه1١‏ - «أحثوا فى أنُواه المداحين التراب»). (ه) عن المقداد بن عمر[و]!#) 
(حب) عن ا ابن عساكر عن عبادة بن الصامت (صح) . [صحيح : ] الألباني . 


50 1 انحن 2 وبضاعة يتأكل بها الناس» وجازف 2 الأوصاف وأكثر 
الككلاب يريك لا اتتعطورش على الدع #حيتاه قاش كنانة عن اللخر نان والره 
والتخجيل.» قال الزمخشري: من المجاز حثى فى وجهه الرمادء إذا أخجله. أو المراد: 
قولوا لهم بأفواهكم التراب» والعرب تستعمل ذلك لمن يكرهونه» أو المراد: أعطوهم 
ما طلبوا؛ لأن كل ما فوق التراب تراب» فشبه الإعطاء بالحثى على سبيل الترشيح 
والمبالغة في التقليل والاستهانة. وبهذا جزم البيضاوي» وقيل: هو على ظاهره فيرمي 
في وجوههم التراب» وجرى عليه ابن العربي قال: وصورته أن تأخذ كما من تراب 
وترمى به بين يديه وتقول: ما عسى أن يكون مقدار من خلق من هذا ومن أناء وما 
قدري توبخ بذلك نفسك ونفسهء وتعرف المادح قدرك وقذلره هكذاء فليحث التراب 
فى وجوههمء قال: وقد كان بعض مشايخنا إذا رأى شخصا راكيًا ذا شارة يعظمه 
الناس» وينظرون إليه يقول لهم وله: إنه تراب راكب على تراب وينشد: 

ا 0 6 5 الك قدا هيو اسحدينييا 

قال النووي: ومدح الإنسان يكون فى غيبته وفى وجههء فالأول لا يمنع إلا إذا 
جازف المادح ودخل في الكذب» فيحرم للكذب؛ لا لكونه مدحّاء ويستحب ما لا 
كذب فيه إن ترتب عليه مصلحة. ولم يجر إلى مفسدة» والثاني: قد ججاءت أخبار 
تفقتضى إباحتهء وأخبار ‏ تقفتضىي د الخبر» وجمع بأنه إن كان عند الممدوح 
كمال إيمان وحسن-يقين» ورياضة بحيث لا يفتن ولا يغتر ولا تلعب به نفسهء فلا 
يحرم ولا يكرهء وإن خيف عليه بشيء من ذاك كره مدحه (ت) واستغربه (عن أبي 
هريرة عد حل عن ابن عمر) بن الخطاب. لم يرمز له المصنف بشئء. 

امم دهم - (أحثوا في أفواه المداحين التراب») قال الطيبي : .يحتمل أن يكون 
المراد دفعه عنه. وقطع لسانهة عن عرضه بما يرضيه من الرضخ. والدافع قد يدفع 
خصمه بحثى التراب على وجهه استهانة به. قال الشافعي: ويحرم مجاوزة الحد في 
الأظراف فى الدة إذا لم مك ععراه على «البالغةو روي به«الشتهادة إن أككتر مله يوان 
قصد إظهار الصنيعة. قال ابن عبد السلام في قواعده: ولا تكاد تجد مداحًا إلا رذلاً» - 
(:*#) ما بين المعقوفين ساقط أستدركناه. (خ). 
(*#) كان فى الأصل : [ابن عمرو] وهو خطأء والصواب: [لوضمر] كمالك ترج الاري » وانظره في الإحسان 

201١/0‏ (خ). 
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(كناب الكبائر) باب: العرهيب من ا مد ح والإطراء 


و د سا ل وو د و فر ل 

74 -545 - (إذَا رأيتم المداحين فاحثوا في وجوههم التراب». (حم خد م 
د ت) عن المقداد بن الأسودء (طب هب) عن ابن عمرء (طب) عن ابن عمروء الحاكم في 
الكنى عن أنس (صح). [صحيح: 103594]. الآلباني . 
- ولا هجاء إلا نذلاً انتهى. بل ربما تجاوز الحد حتى وقع في الكفرء كقول ابن هانوء 
الأندلسي شاعر المعز العبدي مخاطبًا له: 

وواكيدت لهسا شاءث الاأمدار كاجكم فاك الوقاحد التعيا” 

(ه عن المقداد) كتين لبي درن القأقة بوممو تق (ابخ: عتكرو) بن ثعلبة 
الكندي. بكسر الكاف» ثم الزهري». بضم الزاي, حالف ابوه كتدة: وتبناه الأسود بن 
عبد يغوث فنسب إليهء صحابيى مشهور من السابقين الآولين» وهو الكندي» لآن 
الأسود تزوج بأمه أو تبناه» وقيل غير ذلكء» قال الذهبي : وكان باذنا في الإسلام 
داك يط تاذث ا سا لسر عساكر) في تاريخه (عن 
عبادة بن الضامت) لى ,برشو لدجقى :6 وقضبية فينيع الولف أن:هذا لم يخبرج فى 
سبي ر ابسدسسنظا رياس نقد وعزاه لغيره لما هو متعارف بين 
القوم أنه ليس لمحدث أن يعزو حديئًا في أحدهما ما يفيده لغيرهماء وهو ذهول 
عجيب» فقد عزاه الحافظ العراقى إلى الديلمى» ثم إلى مسلم وأبى داود وأحمد من 
ديع القداةهو اهب سن ذللة أن بشو تق عوالاشن لقو إلى مسا 

414 015 - (إذا يق المداحين) أي: الذين صناعتهم الثناء على الناس والمدح 
كمافى الطبحاع القغاء + اتلس قال الكبريزىق: هن قولهم, قدحت الآرضن: إذا 
اتسعت» فكان معنى مدحته: وسعته كنا (فاحثوا في وجوههم التراب) الحثو فى التراب 
فول الصي فى امد والر اق ربحن الالدت واظلت ون وله من لني لزبرانه العرور 
والتكبرء أو أنه يخيب ولا يعطى» أو معناه أعطوهم قليلاًء يشبه التراب لقلته 
وخستهء أو اقطعوا السنتهم بالمال» فإنه شيء حقير كالتراب» وهذا يؤذن بذم 
الاحتراف بالشعرء وقيل: لا تؤاخ شاعراً؛ فإنه يمدحك بشمن ويهجوك مجانًا قال 

الْكَلْبْ والتغقاعر في مَنْزل بلبيف أ في لم أكن فقاعرا 

هل هو إلا 0 حيتمن النوارد والصادرا؟ ِ 
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(كذاي الكباي ) باب: الترهيب من ا مدح والإطراء 


- رساج ص قر 


هام -547/- إذَا طَلَبْ أحدكم من أخيه حَاجَةٌ قلا يداه با مدحة حة فيقطع 
ظهره). ايخ :لال في مكارم الأخلاق عن ابن مسعود (ض). [ضعيف جد : 0/8] الألبانى ٠‏ 
05 8085 - «إذَا مد القاسق عَضِب الرّبء وَآهْترٌَ لذلك العرّش». ابن أبي 
الدنيا في ذم الغيبة (ع هب) عن أنس (عد) عن بريدة (ض» . [ضعيف : 5915] الألباني : 
-(حم خد م دت عن المقداد) بكسر الميم (ابن الأسود طب هب عن ابن عمر) بن 
الخطاب . (طب عن ابن عمرو) بن العاص (الحاكم في الكنى) والألقاب (عن أنس) قال 
الهيثمي: رجال أحمد والطبراني 
1 747 - إذا طلب أحدكم من أخيه) في النسب أو الدين (حاجة) أي: 
أرادها وطلبها منه سواء كانت له أو لغيره(فلا يبدأه) في أول سؤاله له (بالمدح) أ 
الثناء عليه بما فيه من الصفات الجميلة (فيقطع) بنصيبه جواب النهي (ظهره) قال في 
المطامح : هذه إشارة إلى كراهة المدح؛ لأن الممدوح قد يغتر بذلك ويعجب به. 
فيسقط من عين الله ا ه. ولا يخفى بعده من السياق» والأقرب أن المراد أنك إن 
بدأته بالمدح استحيا منك. فيتحمل الضرورة ويعطيك ما طلبت متجشما للمشقة» كأنه 
مقطوع الظهرء فيكون المأخوذ حرامًا؛ ولذلك صرح الغزالي بأن المأخوذ بالمحاباة 
حرام» ويظهر أن المسئول لو كان من المتقين بحيث لا يعيره المدح ولا يستحي من 
الردى لكونه من أولى الإعطاء؛ أنه لا يكره أن يبدأه بالمدح لا من المحذور . (ابن لال 
في) كات فضل (مكارم الأخلاق عن ابن مسعود) وفيه محمد بن عيسى بن حبان . 
ضعفه والدارقطني» وقال الحاكم: متروك عن يونس بن أبي إسحاق» ضعفه أحمد 
ويحيى» ورذاه عنه أيضا البيهقي بزيادة ولفظه :«إن من البيان لسحراء فإذا طلب 
أحدكم من أخيه حاجة» فلا يبدأ بالمدحة فيقطع ظهره» ٠‏ 
كلامم -- 866 (إذا مدح الفاسق) أي: الخارج عن العدل والخير وحسن زيادة 
الخلق والحق» لأن الفسق.خروج عن محيط» كالكمام للثمرة» والجحر للفأرة» .ذكره 
الخرالي(غضب الرب) لأنه أمر بمجانبته وإبعاده» فمن مدحه فقد وصل ما أمر اللّه به 
أن يقطع. وواد من حاد اللهء مع ما في مدحه من تغرير من لا يعرف حاله» وتزكية 
من ليس لها بأهل» والإشعار باستحسان فسقه» وإغرائه على إقامته. وظاهر الحديث- 


- 04:5 - 


(حكذابي الكبائ) باب: الترهيب من ا مدح والإطراء 
ٌِِ ا 00 00 1 
لال اأ/ 6 5 ١‏ -«آما إن ريك يحسلى المدح». (حم حد نَ ك0( عن الأسود سن 


سريع: (صح). [ضعيف: ]١77/8‏ الالباني ٠‏ 


3 


ا ل ل 
مم 94700" - ا(إياكم والتمادح. فإنه الذبح». (ه) عن معاوية (ض). 


[ صحيح : 034 الألبانى ٠‏ 
(لذلك) أي: لغضب الرب (العرش) واهتزازه عبارة عن أمر مك اوداهيدة دهياء ؛ 
وذلك لأن فيه رضا بما فية سخط الله وغضبه» بل يكاد يكون كفراء لأنه ربما يفضى 
إلى استحلال ما حرم اللّه» وهذا هو الداء العضالء» لأكثر العلماء والشعراء والقراء فى 
زمانناء وإذا كان هذا حكم مدع الفاسنء فكيف يمن دم الظالم ويركن إليه؟ ا 
قال تعالى ولا تركنوا إِلَى الّذِين ظلموا فَتَمَسكم الثار4 [هود: ]١١7‏ قال الزمخشري : 
النهي متناول للانخراط فى هواهم الانقطاع إليهم. ومصاحبتهم والرضا وسو 
0 إليهم والتزى بزيهم (ابن أبي الدنيا) أبو بكر القرشي (في) كتاب (ذم الغيبة 
[ع]0* "'ذي) مورجديت ابي خلف (عن أنير) وأبو خلف هذا قال الذهبي: قال 
يحيى . كنذانب» وقال أبو حاتم : منكر الحديث» وقال ابن حجر في الفتح : سئده 
ضعيف (عل بن بريدة) قال العراقي : وسنده ضعيف . وفى الميزان : خبر منكر . 
١‏ 
١١5 -‏ - ر(أم) بتخفيف الميم (إن) بكسر الهمزة اذ بعلت م عد ب 
وبفتحها اا عار وفي 5 د قاله 0 
ا ومات في 1 الجملء فا ل ان اسانين احينك ا د لصحي 
555١-4‏ - (إياكم والتمادح) دفي دواية: «والمدح» (فإنه الذبح) لما فينه من 
الآفة في دين المادح والملمدوح. وسماه ذبحًا؛ لأنه عيتثت القلب» فيخرج من دينه » - 
(#) ما بين المعقوفين ساقط من شرح المناوي دون المئن فاستدركناه» وبحثت عنه فى مسند أبى يعلى من حديث أبى 
خلف عن أنس فلم أجدهء ثم رجعت إلى السلسّلة الضعيفة للألبانى -رحمه الله- رقم )١1494(‏ فوجدته قال: 
لم أره في مسند أبي يعلي ولا في مجمع الهيثمى» وهو على شرطه والظاهر أنه فى مسنده الكيير. (خ). .. , 
)١(‏ هذا سهوء والصواب العكسء لأن إن تكسر بعد أداة الاستفتاح كقوله - تعالى -: ألا إِنَ أولياء الله لا خوف 
عليهم 4 [يونس: 57] وتفتح بعد حمًا كقول الشاعر: أحقًّا أن جيرتنا استقلوا كما في مغن اللبيب» والظاهر 
أن السهو وقع من أول ناسخ فعمت النسخ به وإلا فليس مثل هذا تما يخفى على المناوي اه. 
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كذاب | لكجاخر /باب: الترهيب من ا مدح والإطراء 


و م شا 00 و رو م 
(ضض). [ضعيف: ]١18١‏ الألبانى. 


ره كه 


امع - ١ذبح‏ الرجل أن تْرَكٌيه في وجْهه). انود لانن الصيديت 
عن إبراهيم التيمي مرسلاً (ض). يا 1 ] الألباني. 
- وفيه ذبح للممدوح. فإنه يغره بأحواله ويغريه بالعجب والكبر» ويرى نفسه أهلاً 
للمدحة سيما إذا كان من أبناء الدنيا أصحاب النفوس وعبيد الهوى» وفى رواية «فإنة 
تق لاس لاد الك لآق لذبوس هو لدي نكر كين الحبدا 4ه دوالادح مرعفن: لقره 1 
لأن المدح يورث العجب والكبرء وهو مهلك كالذبح» فلذلك شبه به. قال الغزالى - 
رحمه الله -: فمن صنع بك معروقًا؛ فإن كان ممن يحب الشكر والثناء فلا تمدحه؛ 
لأن قضاء حقه أن لا تقره على الظلمء وطلبه للشكر ظلمء وإلا فأظهر شكره ليزداد 
رغبة في الخير» وأما ما مدح به المصطفى كَل فقد أرشد إلى ما يجوز من ذلك بقوله: 
لا تطروني كما أطرت النصارى عيسى» اه. ويستثنى منه أيضا ما جاء عن المعصوم؛ 
كالألفاظ التي وصف بها المصطفى كييك بعض أصحابه كقوله: «نعم العبد عبد الله ) 
(ه عن معاوية) بن أبي سفيان» ورواه عنه أيضًا أحمد وابن منيع والحارث والديلمي . 

4--م م ا (حب الثناء من الناس يعمي ويصم) أ 4 يعدن عرق طرق ادق 
والرشده «ورصم عن السعسساع انلق موا علو الب على القليه ولع يكن رادم 
من عقل أو دين؛ أصم عن العدل» وأعمى عن الرشد. 

وقال: 

وعين الرمى عن كن عبت كليلة ولكن عينَ السخط دق الممساويا 

(فر عن ابن عباس) قال الحافظ العراقي : في سنده ضعيف ؟؛ وذلك: لأن فيه حميد 
ابن عبد الرحمن» قال الخطيب :. مجهول.» والفضل بن عيسى؛ قال الذهبى :. ضعفوه» 
عن عباد بن منصور: ضعيف أيضًاء وهذا الحديث رواه أيضا البغوي والعسكري عن 
أبي الدرداء بلفظ «حبك الشيء يعمى ويصم» وعده العسكري من الأمثال. 

-14م؛ ‏ (ذبح الرجل أن تزكيه في وجهه) أي : تزكيته فى وجهه بمنزلة 
الذبح له إذا جعل ذلك المادح وسيلة إلى طلب شيء منه» فإنه تلجته شدة الحياء إلى 
الإجابة كرماء فيتألم لذلك تألما يكاد يضاهي تألم المذبوح (ابن أبي الدنيا)- 
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(كذاب الكبجائر) باب: الترهيب من ا مدح والإطراء 


4444-1١‏ - «السيّد اللّه). (حم د) عن عبد الله بن الشخير (صح). 


- أبو بكر القرشي (في) كتاب فضل (الصمت) أي: السكوت (عن إبراهيم) بن يزيد 

(التيمى) هو إما بفتح المثناة الفوقية. وفتح المثناة التحتية : لشبكة إلى تيم » بالتحريك 

بطن من غافق.» أو بفتح الفوقية» وسكون التحتية: نسبة إلى قبيلة تيمة بالسكون. 

وهو الزاهد العابد (مرسلاً) أرسل عن عائشة وغيرها. 

4444-0١‏ - (السيد) حقيقة هو (الله) لا غيره» أي: هو الذي يحى له السيادة 
المطلقة» فحقيقة السؤدد ليست إلا له؛ إذ الخلق كلهم عبيده. قال الزمخشري: والسيد 
فيعل من ساد يسود قلبت وأوه باء لمجامعتها الياء. وسبقها إياها بالسكون اه . وقال 
الراغب: سيد الشىء هو الذي يملك سواده. أي: شخصه جميعه. وقال الدمامينى: السيد 
عنك أهل اللغة من أهل للسؤددء» وهو التقديم. يقال ساد قومه إذا تقدمهمء وهذا قاله لما 
خوطب بما يخاطب به رؤساء القبائل من قولهم : البق سيدنا ومولاناء فلذكره؛ إد كان حقه 
أن يخاطب بالرسول أو النبي» فإنها منزلة ليس وراءها منزلة لأحد من البشر؛ فقال: 
السيد الله»ء حول الأمر فيه إلى الحقيقة» أي: الذي يملك النواصى» ويتولى أمرهم, 
ويسوسهم إغما هو اللّهء ولا يناقضه «أنا سيد ولد.آدم»؛ لأنه إخبار عما أعطي من الشرف 
على النوع الإنساني» واستعمال السيد في غير الله شائع ذائع في الكتاب والسنة. قال 
النووي: والمنهى عنه استعماله على جهة التعاظم لا التعريف. واستدل بعضهم بهذا الخبر 
أن السيد اسم من أسماء الله - تعالى -. (حم د) في الأدب (عن عبد الله بن الشخير) بكسر 
الخو و الخاء المعجمتين» ابن عوف العامري. وسكت عليه أبو داود ثم المنذري» ورواه 
أيضا عنه النسائى فى يوم وليله. وسببه أن رجلا جاء إلى المصطفى كَلكاةٌ فقال له: اب سيك 
قريش» فقال: «السيد الله». 2١7‏ قال: أنت أعظمها فيها طولاً وأعلاها قولاً» فقال رسول الله 
2 : اليا أيها الناس قولوا بقولكم. ولا يستهوينكم الشيطان» أنا عبد الله ورسوله)». 

)١(‏ وإنما منعهم أن يدعوه سيدا مع قوله: «أنا سيد ولد آدم». من أجل أنهم قوم حديثو عهد بالإسلام» وكانوا 
يحسبون أن السيادة بالنبوة» كهي بأسباب الدنياء وكان لهم رؤساء يعظمونهم وينقادون لأمرهم فقال «قولوا 
سيدا كما تسمون رؤساءكم وعظماءكم,» ولا تجعلوني مثلهم. فإني لست كأحدهمء إذ كانوا يسودونكم في 
أسباب الدنياء وأنا أسودكم بالنبوة والرسالة فسموني نبيًا ورسولا» ا ه. وقد اختلف هل الأولى الإتيان بلفظ 
السيادة في نحو الصلاة عليه أو لا؟ والراجح أن اللفظ الوارد لا يزاد عليه بخلاف غيره. 
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قهرم الموضوعائ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 
كتاب الزهد 

باب: ذم الدنيا وهوانها على الله وما جاء في التحذير منها لالدو وان ار لقي جا 
باب: الحث على الزهادة في الدنيا والترغيب في التقليل منها غير ما 

تقدم 7 ا 
باب: ما جاء في أن الدنيا خضرة حلوة رطبة غرارة لمتحا سمه وم ان نه 
باب: ما جاء في أن الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر وأنها لا تصفو 

لمؤمن ا 0000 
باب: تمثيل النبى عليه ما يخرج من ابن آدم مثلاً للدنيا اي ل 
باب: مثل الدنيا مع الآخرة 0 
باب: إذا أحب الله عبد حماه من الدنيا ل ا م 
باب: في المكثرين وأن أكثر الناس شبعا في الدنيا أطولهم جوع في 

الآخرة 0000 
باب: فوائد المال والنعم المحمودة ا ا ل 
باب: الحث على الإجمال فى طلب الدنيا وفيما يكفى منها لون 
باب: ليس لابن آدم حق سوى في ثلاث وما سواها مسئول عنه عيسو يه 
باب: قوله 5ة: من أصبح آمنًا فى سربه معافى في بدنه امسر امم ال 
باب: فى القناعة والرضا بالكفاف والدون من العيش يي ل 0 
باب : 2000507 والاستغناء عن الناس وما جاء في أن الغنى هو 

الإياس ما فى أيدي الناس اااي نج وتهبه زوك ماسوو لالد تسر معو 1 
باب: فضل الفقراء والضعفاء ومنزلتهم وما جاء فى حبهم ومجالستهم. ع .07؛ 
باب: ما جاء في الفقر والترغيب في الاستعاذة منه لوم طايه بورطاوو وول ل ا 
باب: جهد البلاء كثرة العيال مع القلة وفى ثواب من صبر على القوت 


-041١١ - 


فهرهر الموضوعائى 
الشديد وما جاء في فضل الفقير المتعفف ذي العيال القانع ا 
باب : الترغيب فى التدبير والحض على الاقتصاد والرفق فى المعيشة 10 
نافه: دم التنعم والتوسع في المعيشة والنفقة ل 
باب : ذم المال والغنى المطغى , والترغيب في التقليل منه لمن يتضرر به دينه . 


كتزر اا م ا ا ا 
باضعة هاا !فى العرلة”وعمير ل الاك وها اج افو القسف العير 50 
باب: ما جاء في الشباب وفضل الشاب 0006 ا 25000 

كتاب المواعظ والرقائق 

باب: جامع الحكم وجوامع الكلم 5100 
بات : عجامع المواعظ والرفاكق و ساس ناي زم انامز 03 . 000 

فصل: فى أحاديث جرت مجرى الآمثال 20100 
دافن 52005 ل ا ا 
باق “ثناتنات» التد عسي 1[ [ز[ز 101 
باب : ثلاثيات الترغيبف 0 
باب: ماجاء فى ثلاث وثلااث ا 1000 
باب بات الترغيب ا 020011111 
باب: خماسيات الترغيب 0 
ذا : فنلاسباته» الترعييت ا ا 0000 
نات عسيافات الترعيت ل ا ل ا 


كتاب التوبة والعفو والمغفرة 


باب: الأمر بالتوبة. وما جاء في فضائلها والترغيب فيها والترهيب من 


خرف 
0 


فهوهر الموضوعائ 


باب: نزول الرب جل وعلا في الثلث الأخير من الليل تفضلاً على 


باب: قوله يَلَْة: «لو لم تذنبوا لخلق الله خلقًا يذنبون. 2١‏ 0 


باب: فى أن رحمة الله سبقت غضبه از[ 1 1 00 

باب: فى أن رحمة الله مائة جزء أرسل منها واحدة فى الدنيا فليستبشر 
المؤمنون يوم القيامة خا وااو تابد تابط الم الي اد ل و 1 

باب منة ففى سعة رحمة الله تعالى ل ل 


باب: فى أن الله -تعالى- يغار وغيرته أن يأتى المؤمن ما حرم الله عليه. 70. 
باب: الهم بالحسنات والسيئات وأن الخواطر والهوى مغفورة لصاحبها... 77. 
باب: أن العبد إذا أذنب نكت فى قلبه نكتة سوداء وآنه ليحرم الرزق 


ومستعتر ا ا ا ا 0 
بات القوتاس) يدهين: الفيكات م 
باب: ما جاء فى أن ستر الله ذنوب العبد فى الدنيا أن يغفرها له فى 

الآخرة 000 0 0 
باب: ما جاء في أن صحائف العباد ثلاثة ا 
باب: التحذير من محقرات الذنوب وصغائرها ل ا ب و م ات 


باب: قوله كَليّ: «كل أمتي يدخل الجنة إلا من أببى وشرد شرود 


ياب : 
باب : 
ياب : 


باب : 


باب : 
باب : 
باب : 
اب 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 


باب : 


باب : 
باب : 
باب : 
باب : 


باب : 


الث هبس من الرياء ووعيك مرخ تلبسن به 111110110 
الترهيب من النفاق (انظر كيحاتب الإعان» باب : خصال النفاق 


الإشارة إليها بحديدة 500 
الترهيب من وأد النبات ا 


الترهيب من أكل الريا ووعيد أكله اماع ادن بصي الس 
الترهيب من شرب الخمر ووعيد شاربه ومدمنه 
التد شين من الزنا والسحاق ودواعيهما اوتا الب اا 


باب : 


باب : 


باب : 
باب : 
باب : 


باب : 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 
باب : 


باب : 
باب : 


باب : 


باب : 


باب : 
باب : 
باب : 
باب : 


باب : 


فهرهر الموضوعائ 


الترهيب من الكذب على الله ورسوله عَيئِلِ ل يي 5 
اهيب قر قروو عن النفيب: أن حتهداة لانم أن الا يات لير 

الأب 0000 9 
الترهيب من تكفير المسلمين ووعيد من رمى أخاه بالكفر 0 
الترهيب من الإلحاد فى الحرم والإياس من روح الله وسوء الظن به.. 0774 


الترهيب من لعن الوالدين أو الذبح لغير الله أو تغيير منار الأرض 


أو إواء المحدث الحانى؟ 1[ 0 
الترشيب: هق الخال والمراء 0 
الترهيب من سب الصحابة رضوان الله عليهم ووعيد شاتمهم...... 0777 
الترهيب من عدم الاستنزاه من البول مو لما 67 
الترهيب من ترك الجمعة لغير عذر يي ل 
الترهيب من الظلم وما جاء فى وعيد الظلمة وأعوانهم. م 6 
اهيبي مره اذى المستلمين ولعنهم وترويعهم أو الاستطالة على 

أعراضهم وفحشهم 5311711000 ا 0 ا 
الترهيب من سوء الخلق ظ5” 00038 ا 
الترهيب من قطيعة الرحم وسوء الجوار...... يي لاه 


بآبائهم والطعن فى الأنساب والنياحة 00 
الترهيب من أخذ الرشوة وما جاء فى وعيد آخذها ل 5 
اللرشيية بون الأقامة ين :لخر كي 00000 0000 44ه 
الترهيب من المكوس وما جاء فى وعيد آخذها ل م كاه 
الترقييه من السرقة ا 5 


الترهيب من التضييق على العيال وترك الإنفاق عليهم مع 


- 05516 - 


- 05 // - 


قالام ا مثا ها م 6 ٠‏ 


.عاو اث وار ماهم 


القدرة ل 
باب: الترهيب من عمل قوم لوط وإتيان البهيمة وإتيان الكهان ووعيد 

فاعلها م 171711 
باب: الترهيب من تخبيب المرأة على زوجها أو المملوك على سيده 0 
باب: الترهيب من إباق العبد ونشوز المرأة 20ذهض 
باب: الترهيب من التشبه ووعيد فاعله 9100 
باب: الترهيب من الدياثة ووعيد الديوث المستحسن على أهله 5-5 
باب: الترهيب من الوشم والنمص والواصل ووعيد فاعلها 2000 
باب: الترهيب من سماع الغناء ع سمي سس و ا و ا 0 
باب: الترهيب من إحداث التصاوير وما جاء فى عذاب المصورين 
باب: الترهيب من الكذب والخيانة ا 520 
فصل: الكذب المرخص فيه 95107000 
ناك التزهيت: مق الكين والعيعي والخياده 200000 
باب: الترهيب من المكر والخديعة والغدر 510000 
باب : الترهيب من العقوق البغى ووعيد البغاة 00000 
ابوه الترفيية فنه لبيك والتضاء والشاء وسنوة الطن 500006 
دافن التريقيب :هع القينة والتميمة و لتحي .ووفين تاغريا 00 
فصل: رخص الغيبة ا يي ا ا 50000 
باب: الترهيب من المن ووعيد المنان 0 
باب: الترهيب من الغش 1070701001 
باب : الترهيب من البخل والشح ووعيد من تخلق بهما 2507321 
باب: الترهيب من خلق ذى الوجهين ووعيد فاعله 50 
.باب : الترهيب..من. المدح. .والإطراء 


